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 یکردها اهداف و رو 
 :  است   ی الملل ین ب   ی ها سنت و پژوهش اهل   ی با فضا   یعی و ش  ی داخل  ی ها پژوهش  یسۀ و مقا  یقی تطب   ی ناظر به فضا   یل ذ   بندهای 

 یه؛العالم یدر جامعه المصطف یپژوهش یعلم یفضا یبخش. ارتقاء و توسعه1
 یقی؛تطب یثیحد یهانو در پژوهش هاییشهو نقد اند یی. شناسا2
 ؛نو هاییهعلم و طرح نظر یدتول یمناسب برا ی. بسترساز3
 ؛هاو رفع آن یثدانش حد یفرارو یهاچالش یی. شناسا4
 ی؛ الملل ین و ب   ی داخل   ی ها شناس در عرصه یث حد و عالمان    پژوهشگران   ی و معرف   یی . شناسا 5
 یقی؛تطب یپژوهیثحد ینهدر زم  یپژوهش هاییتو اولو یازهان ییشناسا .6
 ی. و خارج یداخل یسوهم یاتو نشر یبا مراکز علم ی. تعامل و همکار7

 ـ  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 قی یث تطبیوم حدنامه علوهشامتیازات پژ

 ـ رتبه علمی پژوهشی 1
  یازهایمجوزها و امت یاعطا یورا ه، شحوز  یعلم یاتنشر   یسیونکم  1398/ 01/ 28  مورخ 100صوبه جلسه  بر اساس ماین نشریه  

 .شد ی پژوهش یاز شماره سوم حائز رتبه علم یعلم
 2676ـ   5292ـ شاپا چاپی  2
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 2676ـ   6892ونیک  ـ شاپا الکتر 3
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 ـ تارنماها3
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 ـــــــــ  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 : داوران  یئتو ه  ین علممشاورا

معه المصـطفی العالمیـه( محسن خوشفر )استاد یار جا  ه(؛علوم حدیث جامعة المصطفی العالمی  سید حیدر طباطبایی )استادیار گروه 
علوم حدیث جامعـة المصـطفی رحیم سالمی )استادیار گروه   دیث جامعة المصطفی العالمیه(؛عصار )استادیار گروه علوم حامیر بنی؛
)استادیار گروه علوم حدیث جامعة المصطفی العالمیه(؛ علی فرهمندیان )عضـو گـروه علـوم حـدیث جامعـة محمد امینی  عالمیه(؛  ال 

)دانشیار گـروه فقـه و قدسی احمد (؛ امعة المصطفی العالمیهنژاد )استادیار گروه فقه و اصول جمنصورعلی افضل  المصطفی العالمیه(؛
(؛ حسن شکوری )استادیار جامعـة سید مجتبی رحمانی )عضو گروه فقه جامعة المصطفی العالمیه(؛  صول جامعة المصطفی العالمیها 

دیار گـروه علـوم قـرآن نژاد )استاد سطح عالی حوزه علمیه قم(؛ محمدحسین محمدی )اسـتاالمصطفی العالمیه(؛ محمدرضا جدیدی
الـدین (؛ جمالعضـو گـروه علـوم ادبیـات عـرع جامعـة المصـطفی العالمیـهی درودی )(؛ احسان محمدلمیهصطفی العاجامعة الم

 (.جامعة المصـطفی العالمیـهفطرت )استاد سطح عالی حوزه علمیه قم(؛ عباسعلی واشیان )استادیار گروه قرآن و علوم طبیعی  حیدری
 مهـدی(  یقـیتطب  یر تفسـ  ی دانش آموخته دکتـر )حقیقت سمناني    محمدرضا(  یهمعال ال   یجامعه المصطف  یاراستاد)  یتهران  ینیمحمد ام

 یر دانـش آموختـه سـطح چهـار تفسـ)بهجـت پـور    ینـبخانم ز  سرکار(  یقرآن و علوم گرایش علوم تربیت  ی دانش آموخته دکتر )  یجهان
 (خواهران  یهمعصوم  یهحوزه علم  یقیتطب

 :یرانیا  یرغ  یابانرز ا
صـالح ( یـاکن یالمصطف یدانش آموخته دکتر )طاهر رضا حسن جعفر  (پاکستان یالمصطف  ی  خته دکتر دانش آمو)اعظم شاهد    یسرئ

 (.عراق  یالمصطف یدانش آموخته دکتر  )حسین جواد المؤذن 



 

 

 

 یناددهاستۀ ناموهیش

ش مطالعــات و نشــر نتــای  ف گســتربا هــد  «پژوهشنامه علوم حدیث تطبیقی»  تخصصی  فصلنامه
دیــث و علــوم حــدیث  شــیعه و محور در حوزه مطالعات تطبیقی بــین احامسئله  مند وهای نظام پژوهش

 بایــد دارای  مقــا ت ارســالی  است  کند، بدیهیمی  منتشر  را   نظرانصاحب  پژوهشی  هایسنت، تازه اهل
 هــایآن، روش   نگــارش  در  و  باشد  گانسندنوی   یا  نویسنده  هایکاوش   نتیجه  و  تحلیلی  نوآوری  اصالت و

 لحــا   از  بایــد. همچنــین  و اصیل فریقین نیز استفاده گــردد  معتبر  منابع  از  و  شده  ایتعر  علمی  تحقیق
 :  ذیل باشند  شرایط دارای  نگارش و اعتبار علمی و تخصصی

و اســتاد راهنمــا رساله و نام  یا یرساله، عنوان طرح پژوهش یا یز طرح پژوهشمقاله برگرفته ا یبرا .  1
اســتاد   یتمقا ت با نام استاد راهنما و دانشجو و بــا مســئول  هگون ینمشاوران در صفحه اول درج شود )ا

 (. شودیراهنما منتشر م
پــژوهش،  روش ، هئئ، ، مسئئه  بیان  هدربردارنــد واژه و 200الی  150 دارای حداکثر چکیده.  2

ی، گو در ذیل آن نــام و نــام خــانوادباشد  (  واژه  6  حداکثر)  کلیدی  واژگان  از  فهرستی  و  هایافته  ترینمهم
 . قید گردد)یا نویسندگان( نویسنده   یشماره تلفن و پست الکترونیک ی،  رتبه دانشگاه

 بــه و پرانتــز شده، داخــل استفاده موضوع یا قول  نقل  پایان  در  مقاله  متن  مآخذ، در  و  منابع  ارجاع.  3
 :  شود آورده زیر  شکل

 (؛فحهنشر: جلد/ ص  نویسنده، نام کتاع، سال خانوادگی  نام ):  فارسی منابع ❖

 (؛مؤلّف خانوادگی  نشر، نام   صفحه، جلد: سال: ) تین منابع ❖
 از پــس الفبــا حــروف ذکر باشد، با افتهی انتشار اثر یک از بیش سال  یک  در  اینویسنده  از  چهچنانـ  

 .  شوند متمایز دیگریک انتشار، از  الس
اـلَیَ   رَب    االله   تبَارَکَ:  مثال   شود؛   ذکر   متن   آن، درون   ترجمه   از   پیش   و   آیه   از   پس   اصله ف بل   قرآن   آیات   آدرس  ـ    العـ

 .  است   جهانیان   همه   پروردگار   که   خداوندی   است   مبارک (؛  54اعراف/  ) 
 صــورت   در)  اصــطلحات  یا  خاص  اسامی  سیانگلی  چنین، معادلهم  و  اضافی  توضیحات  تمام .  4

 مــتن مثــل هایادداشت در نادسا و ارجاع) شود آورده مقاله متن انتهای ، در«هاشتیاددا»  عنوان  با(  لزوم 
 (. بود خواهد( 3بند) متنیدرون مقاله، روش 



 : ود ش  ارائه   زیر  صورت   به (  نامه کتاع )  تین   و  فارسی  منابع   الفبایی   مقاله، فهرست  پایان   در .  5
: انتشــار محــلیا مصحح، نام ناشر، جم  متر  کتاع، نام   نویسنده، نام   خانوادگی، نام   نام :  کتاع ❖

 . چاپ تاریخ  ( ، اول چاپ از غیر  به) چاپ  شماره 

نشریه،  نشریه، دوره  نویسنده، »عنوان مقاله«، نام   خانوادگی، نام   نام :  مجلت  در  مندرج  مقاله ❖
 .  نشریه، سال انتشار  شماره 

 تــاریخ)  نویســنده  نــام   خــانوادگی،   نــام :  هاالمعارفدائره   یا  مقا ت  مجموعه  در  رجمند  مقاله ❖
 چاپ، شــماره  شماره : انتشار ویراستار، نام ناشر، محل  ، نام اعکت  ، نام «مقاله  عنوان( : »چاپ
 .  جلد

 .  گردد  ارسال مقاله  همراه  هاکلیدواژه و مقاله، چکیده عنوان انگلیسی و عربی  ترجمه. 6
، 2007ر محیط ورد  ا، دسطره   میان  و  هاحاشیه  در  مناسب  فضای  رعایت  با  A4  صفحه  در  مقاله.  7

 B نامــهکتاع و هایادداشت و Times New Roman11و عبارات  تین با قلم  B Mitra13 قلم با مقاله متن

Lotus12 شود ینیچحروف . 
 صفحه باشد.   25مقاله حداکثر    یها. حجم تمام بخش8
تلفــن ثابــت  اره ، شمعلمی رتبه)به همراه فایل مشخصات کامل نویسنده   مقاله  نیکیالکترو  فایل.  9

 .  گردد ارسال  دوفصلنامه ایمیل به(  الکترونیکی پست و  سکونت کار و محل و همراه، آدرس
 مجــلت  ســایر  بــه  همزمــان  و یــا  چــاپ  خــارجی  یــا  داخلی  مجله  هیچ  در  نباید  ارسالی  مقاله.  10
 .  باشد شده فرستاده
مقــا ت دریــافتی برگردانــده حق رد یا قبول و ویراستاری مقا ت برای مجله محفــو  اســت و  .  11

 شود. نمی
 رای چاپ، پس از نظر داوران، با هیئت تحریریه مجله است.  ها بیی مقاله. تأیید نها12

 .است آزاد مقاله  ویرایش و  اصلح  در  . مجله13



 

 
 
 
 
 
 
 
 
 

 ب فهرست مطال

 ر ر ی ی سخن سردب سخن سردب 

 گام دوم انقلاب گام دوم انقلاب   یۀ یۀ ان ان ی ی در ب در ب   ی ی اسلام اسلام     ن ن ی ی تحقق تمدن نو تحقق تمدن نو   ی ی راهکارها راهکارها   یی یی و روا و روا     ی ی قرآن قرآن     ی ی مبان مبان 

 10 ............................................................................................................................... زاده یحاج ،اللهی

 ی ی اسلام اسلام   ی ی ساز ساز در تمدن در تمدن     ن ن ی ی مؤمن مؤمن     ی ی روابط اجتماع روابط اجتماع     ر ر ی ی تأث تأث   یی یی روا روا     ی ی محتواپژوه محتواپژوه 
 31 .................................................................................................................................... عصاریبن ریام

     ی ی گام دوم از منظر امام عل گام دوم از منظر امام عل     یۀ یۀ ان ان ی ی در ب در ب     د د ی ی در تول در تول     د د ی ی اعتقاد به توح اعتقاد به توح     ر ر ی ی تأث تأث 
 55 ........... ان یفرهنگ ثمیم  -یآران انیخ،ام اکبریع   - یگرکان یاحم، رهین -فرخوش  محسن

 البلاغه البلاغه کارگزاران از منظر نهج کارگزاران از منظر نهج   ی ی از مفاسد اقتصاد از مفاسد اقتصاد   ی ی ر ر ی ی شگ شگ ی ی در پ در پ     ی ی دباور دباور ی ی نقش توح نقش توح 

 84 .................................. ی جونقان  یداود ،یمج  - یجونقان  یداود نینگ - انیسرور ،رضایحم

   ی ی حضرت عل حضرت عل     دگاه دگاه ی ی از د از د   ی ی در سبک زندگ در سبک زندگ   ن ن ی ی احسان به والد احسان به والد     ر ر ی ی تأث تأث 
 106 ....................................................................... زادهیپورسالار مرجان - ییطباطبا ،ری،حیس

 البلاغه البلاغه بر نهج بر نهج   د د ی ی گام دوم با تأک گام دوم با تأک   یۀ یۀ ان ان ی ی کارگزاران در ب کارگزاران در ب     ی ی اخلاق اخلاق   ی ی ها ها شاخصه شاخصه 

 125 .......................... تابروان  نجم  - ن،وشن یعباسس طان  یراض -  یقرام ک پورمیکر  یع 

 البلاغه البلاغه گام از منظر نهج گام از منظر نهج   یۀ یۀ ان ان ی ی در ب در ب     ن ن ی ی د د   ی ی اجتماع اجتماع   ی ی کارکردها کارکردها 



 

 151 .................................................................................................. ی عطاءال ّه نبیز - یبیط نبیز

 ات ات ی ی از منظر روا از منظر روا   گام دوم گام دوم   یۀ یۀ ان ان ی ی در ب در ب   ی ی ن ن ی ی جامعه د جامعه د     در تحقق در تحقق     ن ن ی ی عالمان د عالمان د     نقش نقش 

 175 ........................................................................................................................... مهری ع و نیحس

   ی ی علو علو   ی ی ها ها در آموزه در آموزه     ی ی اقتصاد مقاومت اقتصاد مقاومت     ی ی کل کل     ی ی ها ها است است ی ی س س 
 199 ................................................................................................................................ مهریاحیر باقر

 ث ث ی ی از منظر حد از منظر حد   ی ی علوم پزشک علوم پزشک     ی ی تبارشناس تبارشناس 
 227 ...................................... ی مرادخان احم، - ییرضا رضاحسن  -ی اصفهان ییرضا یمحم،ع 
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  خن سردبیر خن سردبیر سس
 

 ــ ــا حــدود ن  ــ یمت ، در ســطح منطقــه و جهــان، دو  ی و مــذهب ی قــرن قبــل، در جوامــع علم
، مظــاو ن  عانقــل  یت،و اســلم   یــت جمهور  یــا،و دن  یــند  یانــت،و د  یاســت س  :چــون   یی هاگانه
قابــل جمــع  یــراز متفکــران جهــان ، غ  یاریس ــ، از منظــر ب  یشــرفت امــت، توســعه و پ  هب ومذ

ــدبوده ــهدو ؛ان ــل  یی هاگان ــاد و متقاب ــامل متض ــا .ک ــور  ام ــار ن ــلم در انفج ــلع اس در  ی انق
 ــکب انگــذاریقرائــت بن  ــیامــام خم حضــرت  ،آن  ری  ــ، ا(ره ) ی ن ــهد نی ظاهر متقابــل و بــه یهاوگان

 ــو  ان  وخ متضاد ، هم  ــدر ا  ی معــاد ت جهــان  و همــه محاســبات و  ندر شــدازگاس بــاع فــرو    نی
 ــ اســت یس ؛خــت ی ر ــاف انــت ی د نیع  ــ ی شــد، تن  ــرجمهو و ت یاســلم  نیب  ؛رخــت بربســت  ت ی

 ــدن  ــدر خــدمت د ای  ــبــرآورد و د ســر نی  ــدن ن،ی  ــ؛ را مزرعــه آخــرت ســاخت  ای  نیمــذهب در ع
 ــمهو  یارگســاز ؛خــورد  ونــدیامــت پ کــرهی، بــه پ ی و مبــانها اصــالت   ظ بــرتحف  ه وتوســع ی راه

 ــشــد. و    رســّ یم   از همه  شیبا عدالت ب  شرفت یپ  ــفق  ت ی بــا انتخابــات آزاد مــردم قابــل جمــع   هی
 ــ شــد و  ــح  چشــمان  شیبــا خره در پ  ــزده جهانرت ی هــا مضــمون بــه ظــاهر متضــاد، در ده ان،ی

ــم آم  ــت یه  ــو در  خ  ــ کی ــرار گر ریمس ــت ق ــد؛ ف  ــترت نی ب ــگفت  ب ی ــرن و  نیترزیانگش ــاق ق اتف
 . خورد رقم  ،یتمادم بلکه قرون 

 ــ  نکیا  ــبــا تک  ســت یکــه با  ی گــام   ؛می و وارد گــام دوم شــدگــام از آن روزهــا گذشــت    کی  هی
 ــا  نو و جــوان،  ی بر نسل  ــ  بــه  شــتریها  بدوگانــه  نی  ــیم ســازگار گــردد و زم ه تــا   گــری د  یهــاگام  ۀن

 ــ  ،ی ســلم بزرگ تمــدن ا  یهابه دروازه   دن یرس   ــنوشــتار ا ود.فــراهم ش  ــ نی  یابعــاد نیدفتــر بــه تب
 ــیا و تشــاراااز  ها در دوگانــه ی( بــه ســازگاری معظــم انقــلع )مــد ظلــه العــال ی بــره ر ءاتام

  شی درو ۀتحف یباشد که برگ سبز است. افتهیگام دوم انقلع اختصاص  هیانیب
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Quranic and Narrational Principles of the Solutions for the 

Realization of the New Islamic Civilization in the Declaration 

of the Second Step of the Revolution

 

Yadullah Hajizadeh
1 

Abstract 

In the declaration of the second step of the revolution to achieve a new 

Islamic civilization, the Supreme Leader presented solutions that are rooted in 

the teachings of the Quran and narration. This article has been written to 

explain these solutions and express their documents in religious teachings and 

has tried to show the documents of these solutions in religious teachings in a 

descriptive-analytical method. The achievements of the research indicate that 

the guidelines provided by the Leader in the declaration of the second step 

towards achieving a new Islamic civilization have genuine religious 

foundations and are rooted in the teachings of the Quran and narration. In 

religious teachings, the use of previous experience and the category of science 

have been emphasized and spirituality, ethics and justice have been 

considered; In addition, the fight against corruption and organizing worldly 

life and gaining dignity has always been recommended by Islam, and these 

matters have been introduced as the most important means of growth and 

transcendence. Such categories are considered in the second step declaration 

as basic solutions for achieving a new Islamic civilization . 

 
Keywords: Declaration of the Second Step of the Revolution, Modern 

Islamic Civilization, Civilization in the Quran and Narration. 
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در  مبانی قرآنی و روایی راهکارهای تحقق تمدن نوین اسلامی 
 بیانیۀ گام دوم انقلاب

 1زادهیدالله حاجی

 چکیده
یابی به تمدن نوین اســلمی راهکارهــایی را مقام معظم رهبری در بیانیۀ گام دوم انقلع برای دست

راهکارهــا و بیــان بــا هــدف تبیــین های قرآنی و روایی دارنــد. ایــن نوشــتار ارائه نموده که ریشه در آموزه 
تحلیلــی، مســتندات ایــن  -های دینی سامان یافته و تلش کرده با شیوه توصیفیها در آموزه مستندات آن

دهد رهنمودهایی که از ســوی های دینی نشان دهد. دستاوردهای پژوهش نشان میراهکارها را در آموزه 
اند، دارای مبــانی اصــیل نوین اسلمی ارائه شــدهتمدن  ابی بهیرهبری در بیانیۀ گام دوم در راستای دست

گیــری از تجربــه های دینی نســبت بــه بهره های قرآنی و روایی دارند. در آموزه دینی بوده و ریشه در آموزه 
پیشین و به مقوله علم بسیار تاکیده شده و معنویت، اخلق و عدالت مورد توجه قرار گرفته است؛ علوه 

اد و سروسامان دادن به زندگی دنیوی و کسب عزت مورد سفارش همیشگی اسلم با فس  مبارزه ها  بر این
گونه در بیانیــۀ گــام دوم هایی ایناند. مقولهترین اسباع رشد و تعالی معرفی شدهبوده و این امور از مهم

 ند. ارفتهیابی به تمدن نوین اسلمی مورد توجه قرار گعنوان راهکارهای اساسی در جهت دستبه
 

 : بیانیۀ گام دوم انقلع، تمدن نوین اسلمی، تمدن در قرآن و روایت. واژگان کلیدی

 

:29/09/1400و تاریخ تأیید:  02/06/1400 . تاریخ دریافت. 
   (. y.hajizadeh@isca. ac. ir)؛ ، قمپژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلمی ، تمدن اسلمی گروه فرهنگ واستادیار  .1
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 مقدمه
ترین اهداف جمهوری اسلمی ایران، که ایده آن توسط مقــام ترین و راهبردیامروزه یکی از اساسی

دنی ست. تممی« ایابی به »تمدن نوین اسلای مطرح شده، دستالله خامنهمعظم رهبری حضرت آیت
هــای ترین راههای مادی و معنوی رسید. تردیدی نیست که یکی از اصلیکه در پرتو آن بتوان به پیشرفت

های اسلمی است. چرا که بخشی به قرآن و آموزه یابی به چنین آرمانی، تلش در جهت حاکمیتدست
به خوبی ترســیم شــده تمدن  ی ساختهای اسلمی، اصول زیربنایطور کلی در آموزه در قرآن کریم و به

( در 34-15:  1386؛ وحیــدی مــنش،  19  -3:  1380؛ احمــدی،  93  -84:  1394است. )روحــانی،  
ها ترین علل پیدایی عصر زرین تمدن اسلمی، توجه به همین آموزه قرون ابتدایی اسلم نیز یکی از مهم

عنوان یکــی ( مقام معظم رهبری به29: 1393بود که در قرآن و سنت مورد تاکید قرار گرفته بود. )بیات، 
های با تجریه و آگاه و کسی که بــرای اولــین نظران و اندیشمندان مسلمان و یکی از شخصیتاز صاحب

یابی به تمدن نــوین اســلمی را مطــرح ســاخته، در چهلمــین ســالگرد پیــروزی انقــلع بار ایده دست
اسلمی« صادر کرده کــه در آن رهنمودهــا و نقلع  دوم ا  اسلمی بیانیه بسیار مهمی با عنوان »بیانیۀ گام 

تــرین اســت. یکــی از مهمیابی بــه آرمــان مــذکور ارائــه شــده ای جهت دســتراهکارهای بسیار ارزنده
یابی به تمدن نوین اسلمی است کــه از آن هایی که از سوی ایشان در این بیانیه مطرح شده، دستمقوله

 ــعنوان گام بــزرگ دوم )حســینبه تــرین هــدف راهبــردی و اصــلی نظــام ( و مهم27:  1397ای،  هی خامن
بایســت ( بنــابراین می208: 1393؛ بهمنــی، 30و 16: 1397ای،  اند. )حسینی خامنهاسلمی یاد کرده

یابی به چنین هدف مقدسی به کار گرفته شوند. در ایــن بیانیــه ها و راهکارها در راستای دستهمه تلش 
ترین راهکارها جهت نیل به تمدن نوین اســلمی مهم  1، های انقلعآورد ترین دستضمن اشاره به مهم

توان هایی هستند که میاند. راهکارهای ارائه شده توسط ایشان، طبیعتاً دارای مستندات و ریشهارائه شده
 ــاین مستندات را در آموزه  ت کــه های قرآنی و روایی نشان داد. سوالی که در این جا مطرح است ایــن اس

 

،  بها یی گرانها، با عزت، متدین، پیشرفته در علم، انباشته از تجربه آزاد، مقتدرآوردها عبارتند از: کشوری و ملتی مستقل،  از منظر ایشان این دست   .1
رددار در رسیدن به  ، رکوهای علمیرفت شع پیطق قوی در مسائل جهانی، رکورددار در شتامنمطمئن و امیدوار، دارای تأثیر اساسی در منطقه و دارای  

جهادی میان جوانان،   هایانگیزه   های بنیادی و نانو و هوافضا و امثال آن، سرآمد درسلول ای و  هسته  ها مهم از قبیلها و فناوریهای با  در دانش رتبه
  (.28 -27: 1397ای، منهانی خهای افتخارآمیز دیگر. . . « )رک: حسیگی یژسرآمد در جمعیت جوان کارآمد و بسی و
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یــا بــه   -اند وهای قرآنی و روایــی چگونــه مطــرح شــدهمدنی بیانیۀ گام دوم انقلع در آموزه تندات تمس
هــای قرآنــی و روایــی های رهبــری در بیانیــۀ گــام دوم را از آموزه توان مســتندات دیــدگاهآیا می  -تعبیری 

ر راستای نیــل رهبری دم معظم ای که این نوشتار بر آن تاکید دارد این است که مقااستخراج کرد؟ فرضیه
به تمدن نوین اسلمی راهکارهایی را در بیانیۀ گام دوم انقلع مطــرح کــرده اســت کــه مســتندات آنهــا 

 قرآنی و روایی است.  
هرچند پیش از این مقا ت زیادی درباره بیانیۀ گام دوم انقلع به رشته تحریــر درآمــده و برخــی از 

( اما تاکنون مســتندات ایــن 1398غات حوزه علمیه قم:  تر تبلیاند )دفاین مقا ت رویکرد تمدنی داشته  
 گران قرار نگرفته است.  های قرآنی و روایی مورد توجه پژوهشبیانیه در آموزه 

 شناسی الف. مفهوم
 شناسی شوند. پیش از ورود به مباحث اصلی  زم است برخی از مفاهیم اصلی این نوشتار واژه

 راهکار .1

، روش کار، روش انجام دادن کاری، شیوه، راهبرد، سیاست و تــدبیر نای روش ت به معراهکار در لغ
)اســتراتژی( اســت.  Strategy(. معــادل ایــن واژه در زبــان انگلیســی 4/3572: 1381اســت. )انــوری، 

ها و تدابیری هستند که توجه و کاربســت آنهــا ها، راهبردها، کارویژه مقصود از راهکارها در این جا شیوه 
ترین آرمان آن یعنی تمــدن نــوین اســلمی کمــک یابی به اهداف انقلع و بزرگر دستما را دتواند  می

دهند. راهکــار در هایی هستند که در صحنه عمل خود را نشان میارها عمدتا ناظر به واقعیتک کند. راه
زنــدگی واقعــی  هایآیــد کــه در پدیــدهرو، نوعی نقشه راه و تدبیر به حساع میحقیقت برای مسیر پیش

 دهد. تر خود را نشان میشری بیشب

 تمدن و تمدن نوین اسلامی  .2

تمدن از باع تفعّل، از نظر لغوی به معنای شهرنشین شدن، شهرنشینی، تخلق به اخلق اهل شهر، 
( 3/1139:  1364؛ معــین،  15/942:  1343اقامت در شهر و معادل واژه شــهرآیینی اســت. )دهخــدا،  

و معادل عربی آن »الحضاره« نیز به معنای شهری شدن و اقامــت  Civilizationکلمه معادل انگلیسی این  
هایی ( درباره تعریف اصطلحی تمدن، به جهــت پیچیــدگی2/103:  1405منظور،  در شهر است. )ابن

های متفاوتی که از آن شده، اتفاق نظری وجود ندارد. از منظر ویل دورانــت تمــدن را که دارد و برداشت
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آن، عبارت از نظم اجتماعی دانست کــه در نتیجــه وجــود آن، خلقیــت فرهنگــی کل کلی  ان به شتومی
کند. چهار رکن و عنصر اساسی تمدن از نظر وی عبارتند از: پــیش شود و جریان پیدا میپذیر میامکان

 ــ ر. بینی و احتیاط در امور اقتصادی، سازمان سیاسی، سنن اخلقی و کوشش در راه معرفــت و بســط هن
( هنری لوکاس ضمن اذعان به این امر که ارائه تعریفی دقیق از تمدن دشــوار 1/3:  1365،  دورانت  )ویل

است، از یکی بودن مفهوم فرهنگ و تمدن سخن گفته است. وی تعریف دقیقی از تمدن ارائه نکرده امــا 
 ــها و دستاوردها میفرهنگ را مجموعه مشترکی از اندیشه  بــا محــیطازگاری داند و بــه مــواردی چــون س

جغرافیایی، سازمان مشترکی برای برطرف ساختن نیازهای اجتمــاعی و سیاســی، هنــر، ادبیــات، علــم، 
( بــا توجــه بــه 1/20:  1382ها )اختراعات(، فلســفه و دیــن اشــاره دارد. )رک. هنــری لوکــاس،  آفرینش
بــرای ریــف را همین تعرسد از منظر هنری لوکاس انگاری فرهنگ و تمدن از منظر وی به نظر مییکسان

 توان در نظر گرفت. تمدن نیز می
بر اساس آنچه دکتر شریعتی از تمدن ارائه کرده، تمدن به معنای کلــی عبــارت اســت از »مجموعــه 

مالــک بــن نبــی؛  1(1/5: 1386های معنوی و مادی در جامعه انسانی. « )شریعتی، ها و اندوختهساخته
دانــد )ســحمرانی، ل اخلقی )معنوی( و مــادی میاز عوامای  وعهاندیشمند الجزایری نیز تمدن را مجم

فوکوتساوا یوکیچی دانشمند ژاپنی معتقد است: تمدن دو وجه معنــوی و مــادی دارد کــه .  (198:  1362
یابی به تمدن نیازمند آن است کــه نامد، دستهای بیرونی تمدن میاولی را روح درونی و دومی را شکل

( تمــدن در تعریفــی کــه 11:  1363خوردار شود. )یوکیچی،  لویت برن از اووجه نخست یعنی روح تمد
ها، هنرها و فنــون و آداع و ســنن، تاسیســات و ای از دانشدکتر روح ا مینی نیز ارائه کرده به »مجموعه

های انسانی طــی قــرون و های افراد و گروهنهادهای اجتماعی که در پرتو ابداعات و اختراعات و فعالیت
( بنابراین بــر اســاس 49: 1394است. )روح ا مینی، تکامل یافته« اطلق شده  توسعه وگذشته    اعصار

شــود و برخی از تعاریفی که از تمدن شده، این اصطلح مفهوم عامی است کــه شــامل فرهنــگ نیــز می
نیــز  رسد مقام معظــم رهبــری رویکرد تمدنی رویکرد عامی است که فرهنگ را نیز در بر دارد. به نظر می

از تمدن را مد نظر دارند. تعریفی که ایشان از تمدن اسلمی ارائه کرده چنین اســت: »تمــدن   ین معناهم
تواند رشد کنــد و بــه اسلمی یعنی آن فضایی که انسان در آن فضا از لحا  معنوی و از لحا  مادی می

 

ارد  مقصود آن چیزی است که در طبیعت در حالت  عادی وجود ند  های انسانی، گوییم ساختهنویسد: وقتی می. شریعتی در توضیح این تعریف می 1
ته یا دیگران که ی گذشهاو اختراع ادادهها و دانشها و قرارها، دادهی از تجربه ارسازد. . . مقصود از اندوخته عبارت است از: انبآن را می و انسان

   (.1/5: 1386رسد. )شریعتی،  به جامعه به میراث می 
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ی، الف، اخامنه)حسینی  غایات مطلوبی که خدای متعال او را برای آن غایات خلق کرده است، برسد«  
1392) . 

از ها  منــدی انســانایشان در جای دیگری شاخصه اصلی و عمومی تمدن مورد نظــر اســلم را بهره  
داند که خداوند برای تامین سعادت و تعالی آنان در عالم طبیعــت و های مادی و معنوی میهمه ظرفیت

واردی چون: حکومت مردمی، را در من تمدن  در وجود خود آنان تعبیه کرده است. ایشان سپس لوازم ای
گویی به نیازهای نوبــه نــوی بشــری، پرهیــز از تحجــر، ارتجــاع، قوانین برگرفته از قرآن، اجتهاد و پاسخ

بدعت و التقاط، ایجاد رفاه و ثروت عمومی، ایجاد عــدالت، خلصــی از اقتصــاد ربــایی و محتکرانــه، 
ای، ع، . . دانســته اســت )حســینی خامنــه  تکار و.ار و ابگسترش اخلق، دفاع از مظلومان و تلش و ک

مفهوم تمدن نوین نیز اصطلحی است که توسط ایشان به کار رفته است. ایشان معتقــد اســت .  (1392
اســت. بخــش ابــزاری   تمدن نوین از دو بخش ابزاری و بخش متنی و اصــلی )حقیقــی( تشــکیل شــده

المللی، تبلیغ اسی و نظامی، اعتبار بینتدار سیصاد، اقعبارت است: علم، اختراع، صنعت، سیاست، اقت
و ابزارهای تبلیغ. بخش دوم که بخش متنی، اصلی و حقیقی تمدن نوین از منظــر ایشــان اســت، همــان 

خانواده، ســبک ازدواج، نــوع مســکن، نــوع لبــاس، سبک زندگی است و شامل موارد ذیل است: مسئلۀ  
کســب و کــار، زبــان، مســئلۀ  خط، مســئلۀ    ، مسئلۀتفریحاتالگوی مصرف، نوع خوراک، نوع آشپزی،  

رفتار ما در محل کار، رفتار ما در دانشگاه، رفتار ما در مدرسه، رفتار ما در فعالیت سیاسی، رفتار مــا در 
ای که در اختیار ماست، رفتار ما با پدر و مادر، رفتار ما با همسر، رفتــار مــا بــا ورزش، رفتار ما در رسانه

ئیس، رفتار ما با مرئوس، رفتار ما با پلیس، رفتار ما بــا مــأمور دولــت، ســفرهای مــا، ما با ررفتار    فرزند، 
ای، نظافت و طهارت ما، رفتار ما با دوست، رفتار ما بــا دشــمن، رفتــار مــا بــا بیگانــه. )حســینی خامنــه

 ــدای میدهد ایشان تمدن و یا تمدن نوین را مفهــوم عــام( تأمل در این موارد نشان می1391 م نــد کــه ه
شــود و هــم مفــاهیم معنــوی را در بــر دارد؛ البتــه بــا ایــن شامل نمادهای عینی  دستاوردهای بشــری می

رونده تری برخوردار است و یا حداقل باید به قدر حرکت پیشفرض که دومی از اهمیت بسیار بیشپیش
ســطوح بــا  قــرار   اوری دربه و فنمادی به آن توجه شود. »کشور ما از لحا  مادی باید در آن علم، تجر

ای معنویت و اخلق هم باید بــه قــدر حرکــت پــیش رونــده مــادی پیشــرفت ... در چنین جامعه  بگیرد 
 (. 1385ای،  کند..« )حسینی خامنه
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 1راهکارهای رهبری جهت نیل به تمدن نوین اسلامی و مستندات دینی آن ب. 

 گیری از تجربه پیشینبهره  .1

، ضــمن اشــاره بــه آغــاز فصــل جدیــدی در زنــدگی جمهــوری گام دوم بیانیۀ  مقام معظم رهبری در  
گیــری ها را بهره اسلمی، از اهمیت تجربه پیشین سخن گفته و تنها راه کسب آگاهی و مبارزه با نادانســته

( ایشــان 16: 1397ای، سپردن به تجربه دیگران دانسته است. )حسینی خامنــهاز تجربه خویش یا گوش 
دســت آمــده، از جوانــان های پیشــین بهارزشمند خویش که در طــول دهــههای  بهبه تجر  سپس با اشاره 

درخواست دارد با گوش سپردن به این تجارع، انقلع را به آرمــان بــزرگش یعنــی ایجــاد تمــدن نــوین 
اسلمی و ظهور امام زمان )ارواحنا فداه( نزدیک کنند. نکته مهم و راهبردی که ایشان در این جا مطــرح 

ها های استوار در آینده، باید گذشته را درست شناخت و از تجربــهبرای برداشتن گام است: »  ده چنینکر
ها به جــای حقیقــت خواهــد نشســت و آینــده، مــورد درس گرفت. اگر از این راهبرد غفلت شود، دروغ

ایــن   (. دقــت در آنچــه در17  -16:  1397ای،  تهدیدهای ناشناخته قرار خواهد گرفت« )حسینی خامنه
یابی بــه تمــدن نــوین اســلمی، دهد از منظر رهبری، گــام اول در راســتای دســتده نشان میبیان ش  جا

گیری از تجربه پیشین است و اگــر از ایــن تــدبیر مهــم غفلــت شــود، انقــلع بــا شناخت گذشته و بهره 
 هایی جدی مواجه خواهد شد. چالش

 ــهتجربهگیری از  در بیانیۀ گام دوم باز هم از ضرورت بهره  اســت. در بخــش ه میــان آمــده  ا ســخن ب
ســوی ای از مســیر افتخــارآمیز بهکه تنهــا قطعــه  -دیگری از بیانیه، ایشان ضمن اشاره به مسیر طی شده

دســت جوانــان ســخن گفتــه و از ضــرورت تــداوم آن به  -های بلند نظام جمهوری اسلمی اســتآرمان
خــود را بــه زیــر بــار مســئولیت دهنــد، از   هایانهباید ش  فرماید: »مدیران جوان، کارگزاران جوان. . .می

های گذشته بهره گیرند. . . و ایران عزیز را الگوی کامل نظام پیشرفته اسلمی بســازند« ها و عبرت تجربه
های پیشــین، از ضــروریاتی (. بنابراین از منظر رهبری استفاده از تجربــه30:  1397ای،  )حسینی خامنه

 پیشرفت را هموارتر سازد.  ابی به یه دستتواند را است که می
گیری از تجربه گذشته و تجربــه پیشــینیان از اهمیــت خاصــی برخــوردار های دینی نیز بهره در آموزه 

 

  توانبه تمدن نوین اسلمی راهکارهای دیگری هم باشد اما می ست جهت نیل  اند. هر چند ممکن ارها از بیانیه گام دوم استخراج شده این راهکا  .1
به جامعیت بیانیه گام   با توجه  زیربنایی   ترینم این موارد مه  دوم، ادعا کرد  توو  قرار  ترین راهکارهایی هستند که در جهت هدف مورد نظر، مورد  جه 

   اند.تهگرف
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است. در قرآن کریم در موارد متعددی زندگی پیشینان به منظور بهره گیری و پندآموزی به تصویر کشیده 
ــه ــدآموزی و تجرب ــه پن ــواردی ب  ــآنیری از گاســت و در م ــده هــا س ــد ش ــریح و تاکی ــت فارش، تص اس

 (.  26، نازعات/176، اعراف/111)یوسف/
گیــری از تجربــه نیــز از اهمیــت و ضــرورت بهره   به خصوص در سخنان امام علی  -  در روایات

حفظ و به کارگیری تجربه، رمز پیروزی و موفقیت است  است. از منظر امام علیسخن به میان آمده  
جویی جوانــان بهتــر و ( و تجربه و رأی و تــدبیر پیــران، از تــلش و جنــگ506:  1414  )شریف رضی، 

گیری از عقل و تجربــه نیــز از منظــر (. همچنین عدم بهره 482:  1414ارزشمندتر است )شریف رضی،  
(. آن حضرت به جهت ارزشمندی تجربــه، در 466:  1414روزی است )شریف رضی،  آن حضرت تیره 

البلغــه، آن نه   31گیری از تجربه سخن گفته اســت. در نامــه  ی بهره مندیدهوم و فاموارد متعددی از لز
اند، ای که دیگران زحمت آزمــون آن را کشــیدهگیری از تجربهرا به بهره   حضرت فرزندش امام حسن

تجربــه خــویش از  ( در ادامه همــین نامــه امــام علــی393:  1414فراخوانده است. )شریف رضی،  
ت آگاهی از زندگی ایشان حاصل شده؛ تجربه کســی دانســته کــه گــویی از ه به جهان را کزندگی پیشینی

البلغــه نیــز امــام نه   176ابتدای خلقت تا زمان خویش با گذشتگان زیسته است )همان(. در خطبــه  
فکری دانســته بــه ها را موجــب کوتــهگیری از تجربهاز سودمندی تجربه سخن گفته و عدم بهره   علی
 (. 254: 1414نگرد )شریف رضی، و خوع را بد میرا خوع که بد  ایگونه

گیری از آن در زنــدگی بــه منظــور پیمــودن مســیر بهتــر همه این موارد نشان از اهمیت تجربه و بهره 
دهــد، آنچــه در کلمــات یابی به پیشرفت و تعالی است. دقت در سخنان رهبــری نشــان میجهت دست

 های دین دارد. تگان بیان شده، ارتباط وثیقی با آموزه ه و گذشبه گذشتگیری از تجرایشان درباره بهره 

 بینانه به آینده امید و نگاه خوش  .2

های اساسی بیانیه  عنوان سرفصل ها به هایی است که رهبری از آن بخشی از بیانیۀ گام دوم، توصیه 
،  اقتصاد   اخلق،  یاد کرده است. ایشان ضمن اشاره به سرفصل هایی چون علم و پژوهش، معنویت و 

عدالت و مبارزه با فساد، استقلل و آزادی، عزت ملی و روابط خارجی و مرزبندی با دشمن و ســبک  
اســت:  بینانه به آینده سخن گفته است. در بخشی از سخنان ایشان آمده  زندگی، از امید و نگاه خوش

. بدون این کلید  نده است ه به آیبینان »... اما پیش از همه چیز، نخستین توصیه من، امید و نگاه خوش
(. رهبری در ایــن  33:  1397ای،  توان برداشت« )حسینی خامنه ها، هیچ گامی نمی اساسی  همه قفل 
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بینانه به آینده را سرفصلی اساسی و اولین توصیه خویش معرفی کــرده کــه  جا اوً : امید و نگاه خوش
ها دانسته که باز نشان از اهمیت  فل سایر ق   اساسی    اهمیت آن است. ثانیاً: آن را کلید دهندۀ  ن خود نشا 

تــوان برداشــت. در ادامــه  ای که بدون این کلید، هیچ گام دیگری نمی گونه و زیربنا بودن امید است به 
بینانه، امیدی کاذع و فریبنده نیســت،  ایشان ضمن اشاره به این مطلب که این امید و این نگاه خوش

که با ترفندهای خاص، در صدد القای ناامیــدی در    ه گذشته چهل سال از سیاست تبلیغاتی دشمن در  
کند: »در  میان مردم و مسئو ن بوده سخن گفته و درخواست خویش از جوانان را این گونه مطرح می 

گام شوید، در خود و دیگران نهال امید را پرورش دهیــد، تــرس و  شکستن این محاصره تبلیغاتی پیش 
 ــ  ــران برانومیدی را از خــود و دیگ )حســینی    ...« ترین جهــاد شماســت ای ن نخســتین و ریشــه نیــد. ای

 (  35-34:  1397ای،  خامنه 
امید را عاملی مهــم کریم  قرآن  است.  های دینی نیز همواره از امیدواری سخن به میان آمده  در آموزه 

اونــد، ســوی خد کند که امید به استجابت ازعنوان نمونه بیان میشمرد. بهدر حرکت و زندگی بشر برمی
امید به آینده برتــر در همچنین از منظر قرآن، (  ۱۸۶شود. )بقره:  لت و انگیزه برای دعا و طلب از او میع

هــای خــویش را تصــحیح هــا و واکنشباورهــا و کنشافرد  شود  این دنیا و یا آخرت است که موجب می
  (۸و  ۷: د. )یونسن اصلح اعمال و رفتار خود بپرداز  د و به بازسازی ونکن

(، 543: 1414البلغه ضمن تاکید بر امیدواری به خداوند )شریف رضی، نیز در نه   امام علی
(. همچنــین از منظــر آن حضــرت تــرس 171طور کلی از امیدواری به آینده سخن گفته است )همان، به

، ز آیندهگرانی اای که آن حضرت به منظور غلبه بر ترس و نداشتن و ناامیدی، امری ناپسند است به گونه
(. 501ترسید و نگرانی دارید، خودتان را در آن امــر بیندازیــد )همــان،  پیشنهاد کرده هرگاه از چیزی می

این سخن حضرت به این معناست که قرار دادن خویش در دل حوادث و شنا کردن در دریــای مــتلطم 
بــرای ســاختن آینــده وی را    سازد و  تواند به انسان امید دهد و نگرانی و ترس را از وی برطرف زندگی می

 بهتر مهیا سازد.  

 توجه به علم و پژوهش .3

یکی از راهکارهای مقام معظم رهبری که در راستای نیل به تمــدن نــوین اســلمی و گــام نهــادن بــه 
های ایشــان قــرار بر آن تاکید شده و در حقیقت در صدر توصــیه  -در بیانیۀ گام دوم   -مرحله دوم انقلع

هایی که پژوهش است. ایشان در بخشی از بیانیه، علوه بر اشاره به توانمندی  ه علم وبه مقولدارد، توجه  
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بَل علم به آن دست می انــد. »مــا بــه ســوء یابند، بر ضرورت توجه به علم و دانش تأکید کردهجوامع از ق 
ه ندن چشــمبــه جوشــاکنیم، اما موکداً به نیاز کشــور  استفاده از دانش مانند آنچه غرع کرد، توصیه نمی

(. از منظــر رهبــری علــم و دانــش 35:  1397ای،  روزیم« )حسینی خامنهدانش در میان خود اصرار می
 (. 35است که برای غرع ثروت و نفوذ ادوار اخیرش را فراهم ساخته است )همان،  

 کریم کــهاست. در قرآن  های قرآنی و روایی نیز توجه درخوری به مقوله علم و آگاهی شده  در آموزه 
که واژه علم بارهــا تکــرار آید، ضمن این( سمبل دانش به حساع می2عنوان یک »کتاع« )بقره:  خود به

شده، آیات متعددی هست که به ارزش علم و دانش اشاره دارند. در اولین آیــات نــازل شــده بــر پیــامبر 
(. بــه 5-1علــق: ه انــد )هایی چون »خواندن«، »قلم« و »یاد دادن«، چندین بار تکرار شــدواژه  اکرم 

کارگیری این الفا  در آیات مذکور نشان از اهمیت و جایگاه علم و دانش در این کتاع آســمانی اســت. 
ه عهد قرآن، )چیــزی کنند کنویسد: این آیات اعلم مییکی از اندیشمندان پس از اشاره به این آیات می

(. 3/175تــا، است )مطهــری، بیو عقل  دن، علمکه قرآن بر آن تاکید دارد( عهد خواندن، نوشتن، یاد دا
، 269، بقــره:  11، مجادله:  9در دیگر آیات قرآن کریم بر اهمیت علم و آگاهی تاکید شده است. )زمر:  

را در کنــار  های اصــلی پیــامبر اکــرم ( علوه بر آیات مذکور، قرآن کریم یکی از برنامه18آل عمران: 
توان برداشت کــرد کــه از منظــر قــرآن و آیات مشابه میین آیه (. از ا2تزکیه، تعلیم دانسته است )جمعه: 

 کریم علم و دانش از ارزش و اهمیت بسیار با یی برخوردار است.  
نیــز   و امامــان معصــوم   ها اشاره شد، پیامبر اکرم در کنار آیات قرآن کریم که به بخشی از آن
که فلسفه بعثــت خــویش ، ضمن ایناکرم  پیامبر اند.احادیث فراوانی در ارزش علم و عالم بیان کرده

(، در احادیث متعددی بر اهمیت علم آموزی و مجهزشدن به 1/60تا،  را تعلیم معرفی کرده )قرطبی، بی
(. همچنــین در 1/30:  1407این سلح ارزشمند در جهت پیشرفت و تعالی تاکید داشته است )کلینی،  

( و 687: 1382دی معرفــی شــده )پاینــده، و سربلنسب عزت  عنوان عاملی در راستای کروایات علم به
: 1404الحدیــد، )ابــن ابی یابی به اقتدار معرفی شده اســتعنوان وسیله دستدر روایت دیگری علم به

20/319 .) 
تاکید بر علم آموزی از منظر مقام معظم رهبری دقیقاً به جهت همین فایده هایی اســت کــه از علــم 

یــد، ک نیم روی علم. این تأکید میک ما تأیگر از ایشان است که: »سخنی د  این امرآید. موید  دست میبه
 ــجدّ   ــاحســاس    کی است؛ تعارف نیست؛ از روی ی  ــک ــاذع  تشــریفاتی  موســمی نیســت؛ بلک  که از ی

ی بــه قدرتشــان ک ــخیزد. زورگوئی در دنیا زیاد اســت. زورگویــان متشده برمیتشخیص عمیق و محاسبه



 

 

 

 

 

 

 جامعة المصطفی العالمیة
Al-Mustafa International University 

 ن و حدیث مجتمع آموزش عالی قرآ

 

 29-9 :، ص 1400 زمستانیز و پای، 15، شماره هشتم ، سال یعلوم حدیث تطبیق نامهپژوهش 
 م انقلاب ۀ گام دوانیدر بینی و روایی راهکارهای تحقق تمدن نوین اسلامی مبانی قرآ

 زاده یدالله حاجی

19 

شــود مقابلــه هاست. بدون دانــش نمیاز دانش آنانات، برخاستۀ ک آن امثروت و هستند. آن قدرت و آن 
ام: »العلم سلطان«؛ علم عبــارت اســت وقتی این حدیث را خوانده  کرد. من یکشود مواجهه  رد، نمیک

ســی، کند؛ هر  کت  کتواند حرس این اقتدار را داشت، میکاقتدار است. هر    کاز اقتدار. علم، خودش ی
محاسبۀ   کند. بنابراین، این یکه نداشت، مجبور است از اقتدار دیگران پیروی  کای  ههر جامعهر ملتی،  
دهــد، تاکیــد ایشــان بــر مقولــه (. این بیانات به خوبی نشان می1389ای،  « )حسینی خامنهدقیق است

 های دینی است. علم، در حقیقت برگرفته از آموزه 

 توجه به معنویت و اخلاق .4

یابی به تمــدن نــوین اســلمی ر بیانیۀ گام دوم که در راستای دسترهبری دهای  یهیکی دیگر از توص 
های فــردی و ها و فعالیتدهنده همه حرکتعنوان جهتارائه شده، توصیه به مقوله معنویت و اخلق به

هــای معنــوی از قبیــل اخــلص، اجتماعی است. معنویت از منظر رهبری به معنی برجسته کردن ارزش
هایی چون خیرخــواهی، خود و در جامعه است و اخلق به معنی رعایت فضیلت  یمان درتوکل، اایثار،  

گویی، شجاعت، تواضع، اعتماد به نفس و دیگر خلقیات نیکــو اســت گذشت، کمک به نیازمند، راست
(. ایشان در این زمینه از طرفی حکومت و کارگزاران حکومتی را مســئول 37:  1397ای،  )حسینی خامنه

که خودشان منش و رفتار اخلقی و معنوی داشته باشــند، زمینــه را خواهد ضمن اینمی  از آناننسته و  دا
برای رواج آن در جامعه فراهم کنند و از طرفی از اشخاص و نهادهای غیرحکومتی نیز درخواست دارد، 

ع م انقــلگام دو  در این باره احساس تکلیف کنند و از خود رفع مسئولیت نکنند. ایشان معتقد است در
های کوتاه مدت و میان مدت، به گسترش معنویــت و اخــلق کمــک بایست با تنظیم و اجرای برنامهمی

 (. 38: 1397ای،  شود )حسینی خامنه
یابی بــه تمــدن، ها در راســتای دســتترین مقولهترین و زیربناییهای دینی نیز یکی از مهمدر آموزه 

تــوجهی بــه ســنن های دینــی بیلقی است. در آموزه های اخاز سنت  رعایت اخلق و به تعبیری تبعیت
است. در سوره اسراء رواج فسق و گناه در جامعــه اخلقی از علل انحطاط و رکود تمدنی برشمرده شده  

(. قرآن کریم در مواردی جــوامعی را مثــال زده کــه بــه 16از موجبات هلکت معرفی شده است )اسراء: 
است: عنوان نمونه در سوره اعراف آمده  اند. بهر هلکت شدهق، دچات و اخلجهت عدم رعایت معنوی 

 ــو به سوی مدین، برادرشان شعیب را )فرســتادیم(؛ گفــت: »ای قــوم مــن  خــدا را بپرســتید،   ه جــز او ک
است؛ بنا بر این، حق پیمانه و وزن را معبودی ندارید  دلیل روشنی از طرف پروردگارتان برای شما آمده  
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ه )در پرتــو ایمــان و دعــوت انبیــاء( کاهید  و در روی زمین، بعد از آنک اموال مردم چیزی نو از نید   ک  ادا
ای اشــاره تــهک (. علمه طباطبایی در تفســیر ایــن آیــه بــه ن85نید« )اعراف:  ک است، فساد ناصلح شده  

شــد. کیتصویرم جامعه بــه  که به خوبی نقش فساد اقتصادی را در انحطاط و عقب ماندگی یکند  کمی
یل و وزن و بر هم نزدن نظم جامعه کفرماید: وفای به  نویسد: »حضرت شعیب به قوم خود میایشان می

ند؛ زیــرا زنــدگی اجتمــاعی انســان، وقتــی کبرای شما بهتر است و سعادت دنیایی شما را بهتر تأمین می
دیگر مبادلــه نمــوده و بــدین ک ی  هایردههای خود را در مقابل فرآوه افراد، مازاد فرآوردهکقابل دوام است  

م فرما بــوده ک ه در سراسر اجتماع، امنیت حکنند و این وقتی میسر است  کوسیله حوائ  خود را برطرف  
ننــد. چــه اگــر خیانــت از ک دیگرخیانت نک نند، بر یکه معامله میکو مردم در مقدار و اوصاف هر چیزی 

ه اجتماع را به چه صورت کاست    ه معلوم یانت همنفر صحیح باشد از همه صحیح خواهد بود و خ  کی
را به جــای دوا و جــنس   کآورد. در چنین اجتماعی مردم به انواع حیله و تقلب سم مهلو وضعی در می

دهند و همچنین فســاد انگیــزی امنیــت دیگر میک معیوع و مخلوط را به جای سالم و خالص به خرج ی
شت و زرع و انقــراض نســل کمایه نابودی  برده و از بین  ه محور چرخ اجتماع انسانی است، کعمومی را  
 (. 91شود«. در آیات بعد اشاره شده که نافرمانی قوم شعیب سبب نابودی آنان شد )اعراف:  انسان می

اخلقــی یابی به سعادت و پیشرفت، و فســاد و بیدر احادیث نیز معنویت و اخلق از عوامل دست
اســت: خداونــد آمده    حدیثی از امام صادق  است. دری شده  عامل انحطاط، سقوط و هلکت معرف 

پیامبری را مامور کرد که به قوم خود بگوید هیچ جمعیت و گروهی که در پرتو اطاعت من در خوشــی و 
ها که من هم حال آناند، از آنچه موجب رضایت من است، تغییر حالت نداده اند، مگر اینآسایش بوده

ای که بــه خــاطر ام، همچنین هر گروه و خانوادهآید تغییر دادهمیبدشان    به آنچهرا از آنچه دوست دارند  
معصیت گرفتار ناراحتی شده باشند سپس از آنچه موجب ناخشنودی من است تغییر موضع دهند، مــن 

( 275-2/274: 1407رســانم«. )کلینــی، ها را به آنچه دوست دارند، میدهم و آنهم تغییر موضع می
های الهی در صورت تغییر رفتارهای مردم اســت حاکی از سنت تغییر نعمت  ور آیاتکه یادآاین حدیث  

(، در حقیقت بیانگر سنتی الهی است که هرگاه مردم جامعه به معنویت و اخــلق 53، انفال:  11)رعد:  
توجه کنند، خداوند موجبات ســعادت و پیشــرفت آنــان را فــراهم خواهــد ســاخت و هرگــاه بــه فســاد و 

 کند. د، خداوند نیز موجبات انحطاط و سقوط آنان را فراهم میوی آورن گری رهاباح
در حدیثی یاری رسانی به یکدیگر در کارهای خیر را از موجبات ســلمت، برکــت و   رسول خدا 

و برکــات برشــمرده اســت هــا  پیشرفت معرفی کرده و پیمودن مسیری غیــر از ایــن را ســبب زوال نعمت
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 .  (6/181: 1365)طوسی، 
عنوان یکــی اخلقی در ســخنان رهبــری بــهتاکید بر معنویت و اخلق و پرهیز از فساد و بی  راینبناب

یابی بــه هــا راه دســتهای ایــن دیــن اســت کــه در آنشاگردان مکتب اسلم در حقیقت برگرفته از آموزه 
 سعادت و پیشرفت، توجه و کاربست معنویت و اخلق است.  

 ا ادی پویبه اقتصیابی تلاش در راستای دست  .5

مقام معظم رهبری در تمدن نوین اسلمی علوه بر جنبه معنوی به جنبه مادی نیــز توجــه دارنــد. در 
بیانیــۀ گــام دوم انقــلع نیــز ضــمن اشــاره بــه ورود انقــلع اســلمی بــه دومــین مرحلــه خودســازی، 

 ــعسازی«، مسئله تولید و اقتصاد بارهــا مطــرح شــده و بــهپردازی و »تمدنجامعه جهــت  زاری درنوان اب
هــای یابی به اهداف، مورد توجه قرار گرفته است. در یــک مــورد ایشــان ضــمن اشــاره بــه ظرفیتدست

استفاده نشده طبیعی و انسانی در کشور، از ضرورت پیشرفت کشور از جمله در بخــش تولیــد و ارتقــاء 
یانیــه همــین ب  یگری در(. در جای د33-32:  1397ای،  اقتصاد ملی سخن گفته است. )حسینی خامنه

کننــده اســت. اقتصــاد قــوی، نقطــه قــوت و عامــل مهــم است: »اقتصاد یــک نقطــه کلیــدی تعیینآمده  
ســاز نفــوذ و ســلطه و ناپذیری و نفوذناپذیری کشور است و اقتصاد ضعیف، نقطه ضــعف و زمینهسلطه

جامعــه  بتــه هــدفتصــاد الگذارد. اقدخالت دشمنان است. فقر و غنا در مادیات و معنویات بشر اثر می
: 1397ای،  ها رســید )حســینی خامنــهتوان به هدفای است که بدون آن نمیاسلمی نیست اما وسیله

ای معرفــی شــده کــه (. در این تعابیر هرچند اقتصاد، هدف جامعه اسلمی معرفی نشده امــا وســیله39
 ــترین آنکه یکی از مهم  -توان به اهداف انقلعبدون آن نمی اســت؛ دســت   اســلمی  دن نــوینهــا تم

فرمایــد: »تأکیــد بــر تقویــت اقتصــاد یافت. رهبری در بخشی از سخنان خویش در بیانیــۀ گــام دوم می
اســراف و انــدازه و بیمحور و مصرف بهمستقل کشور که مبتنی بر تولید انبوه و با کیفیت و توزیع عدالت

ارهــا تکــرار و بــر آن تأکیــد جانــب بسوی اینهای اخیر از مناسبات مدیریتی خردمندانه است و در سال
تواند بر زندگی امروز و فــردای جامعــه بگــذارد« شده، به خاطر همین تأثیر شگرفی است که اقتصاد می

(. در حقیقت رهبری با تأکید بر تولید انبوه و با کیفیت، توزیع عاد نه و 39:  1397ای،  )حسینی خامنه
آوری تواند زندگی حال و آینده مردم را به نحو شگفتمی  کرده کهارائه    اندازه، راهکاری موثر را مصرف  به

یابی به تمدن نوین اسلمی را هموار سازد. به خصوص رهبری تاکید خاصی بــر بهبود بخشد و راه دست
یابی بــه دهد ایشان در بیانیۀ گام دوم جهت دستاقتصاد مقاومتی دارد. تأمل در سخنان رهبری نشان می
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افزا« همانند تولید انبوه و با کیفیت، توزیع عاد نــه، مردمــی »راهکارهای تقویتهم بر    مقاومتیاقتصاد  
زدا« اند و هم »راهکارهای عیببنیان کردن اقتصاد و تکیه بر توان داخلی تأکید کردهکردن اقتصاد، دانش

فســاد رزه بــا  هــا، مبــاهای مــدیریتی، رفــع محرومیتهمانند برطرف ساختن عیوع ساختاری و ضعف
: 1398اند )دفتر تبلیغات حــوزه علمیــه قــم، تصادی و رفع وابستگی اقتصادی به نفت را پیشنهاد کردهاق
1/529 .) 

راهکاری که رهبری در این زمنیه مطرح کرده، کار و تلش و مجاهده و سخت کوشــی اســت. ســرتا 
دی اســت. در یــک عمل جهالبی و  سر بیانیۀ گام دوم انقلع، سخن از کار و تلش و داشتن روحیه انق

ســوی ای از مســیر افتخــارآمیز بهمورد رهبری ضمن اشاره به راه طی شده که آن را تنهــا بخشــی و قطعــه
های گونــاگون »شــانه های بلند نظام جموری اسلمی دانسته، از جوانان درخواست دارد در عرصهآرمان

نگاه انقلبی و روحیه انقلبی و عمل  گذشته،   هایربهگیری از تجخود را زیر بار مسئولیت دهند و با بهره 
ای، جهادی را به کار ببندند و ایران عزیز را الگوی کامل نظام پیشرفته اسلمی بسازند« )حسینی خامنــه

فرمایــد: ها در کشــور می(. در مورد دیگری ایشان ضمن اشاره به وجود برخی از محرومیت30:  1397
(. ایــن 30:  1397ای،  ها بتپد« )حســینی خامنــهفع محرومیتبرای ر  ئم بایدطور داهای مسئو ن بهدل

دهد آنچه از نظر رهبری اهمیت دارد، کار و تــلش و حرکــت در جهــت رشــد و ارتقــای موارد نشان می
مردان نظــام کوشــی همگــان بــه خصــوص دولــتجامعه اسلمی است که در پرتو مجاهــدت و سخت

 دست خواهد آمد. اسلمی به
اســت. از منظــر لمی نیز در کنار توجه به مسائل معنوی، به مادیات نیز توجه شده  های اسر آموزه د 

اسلم، فقر امری پسندیده نیست و ورود به ساحت فقر، نزدیک شدن به ساحت کفر تلقــی شــده اســت 
(. به همین جهت در اسلم به افــراد ســفارش شــده در 295:  1376؛ صدوق،  2/307:  1407)کلینی،  

های خویش کوشش کنند و بار زندگی خویش را بر دوش دیگران نیندازند )کلینــی، ینیازمندهت رفع  ج
 (. 37: 1404شعبه حرانی،  ؛ ابن4/12: 1407

دهــد کــار و تــلش در اســلم از اهمیــت آیات قرآن کریم و سیره و سنت پیشوایان دینی ما نشان می
ها ر سایه سعی و کوشش است که انســانتنها د  ی دینی، هاای برخوردار است. بر اساس آموزه العادهفوق
عنوان ( در سنت نبوی گاه همین کار و تلش بــه39های خویش دست یابند. )نجم: توانند به خواستهمی

است به خصوص درباره کسی که در جهت برآوردن نیــاز اهــل و عیــال »جهاد در راه خدا« معرفی شده  
(. حتی بانوانی که 5/88: 1407ر رفته است )کلینی،  ا به کاراه خد  کند، تعبیر مجاهد درخویش کار می
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پردازند، زحمات آنان همانند جهــاد مجاهــدین در راه خــدا در منزل به سروسامان دادن به امور خانه می
(. علوه بر این، در اسلم بیکاری و سربار دیگــران 2/376:  1375شمرده شده است. )فتال نیشابوری،  

(، به عمران و آبادانی زمین، ســفارش شــده 4/12: 1407گرفته )کلینی، ت قرار ورد مذمشدن به شدّت م
؛ 385:  1376است )صدوق،  ( و به استحکام کار و کیفیت آن توجه شده  101/255:  1363)مجلسی،  
گیری از اجتمــاع را نهــی (. اسلم در کنار توصیه به کار و تلش، رهبانیت و گوشه1/5:  1411حسکانی،  

هــای دینــی (. توجه بــه آموزه 32گیری از مواهب مادی سفارش کرده است )اعراف:  ه بهره است و بکرده  
های اصلی تمــدن، یابی به تمدن و به تعبیری یکی از مؤلفههای دستترین راهدهد یکی از مهمنشان می

گوشی است. شهید مطهری )ره( در یــک مــورد ضــمن اشــاره بــه پیــدایش کار، تلش، حرکت و سخت
 ــرنســانس  ــایی از آموزه در اروپ ــذیری جامعــه اروپ ــاد و ا، از تأثیرپ ــه و جه هــایی اســلمی ســخن گفت

داند کــه اروپاییــان از اســلم گرفتنــد و رنســانس را پدیــد های اسلمی میکوشی را یکی از آموزه سخت
 (. 21/463تا،  آوردند. )مطهری، بی

در یکی   حضرت علی  است.ه  مطرح شدعنوان یک ارزش  علوه بر این در اسلم داشتن شغل به
نیــازی از مــردم شــمرده و از عنایــت خداونــد بــه از فرمایشات خویش تجارت و داد و ستد را عامــل بی

: 1413؛ صــدوق، 5/149: 1407ای هســتند ســخن گفتــه اســت )کلینــی، اشخاصــی کــه دارای حرفــه
دگان و غلمان انند بنباشی، مآزاد  حر و  خواهی  اگر می»در وصیتی فرموده است:  (. آن حضرت  3/193

هرگــز چشــم طمــع بــه مــال و   و  قطع کــن  دیگرانامید و آرزوی خود را از مال  ،  زحمت بکش و کار کن
(. دقــت در ایــن کــلم حضــرت نشــان 210:  1411)میبــدی،    ...«ثروت و اندوخته دیگران نداشته باش

و بــه ایــن ترتیــب ان شــود از دیگرنیازی تواند موجب بیکار و فعالیت می دهد از منظر امام علیمی
نیز در روایتی به یکی از اصحاع خویش سفارش کــرد  عزّت نفس انسان محفو  بماند. امام صادق

در حقیقت .  (5/149:  1407)کلینی،    « بیرون برو  )یعنی بازار(  طرف عزت و بزرگی خوده  »صبح زود ب
حرکت به ســمت عــزت و تجارت،  کار و    های روزانه و کسب واز منظر امام، حرکت برای انجام فعالیت

 وسیله کسب عزت است.  
های دینــی دربــاره کــار و تــلش دقت در رهنمودها رهبری در بیانیۀ گام دوم و توجه به آنچه در آموزه 

یابی بــه اقتصــادی پویــا بــا تکیــه بــر جهــاد و دهــد، تاکیــد بــر تــلش در راســتای دســتآمده نشان می
ی دینی است که کار را جهاد و کارگر را مجاهــد در خــدا هاموزه ته از آکوشی و کار و تلش، برگرف سخت

 دانسته است.  
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 عدالت و مبارزه با فساد  .6

یابی بــه اهــداف انقــلع، های رهبری در راستای نیل به پیشرفت و دستاز دیگر راهکارها و توصیه
هــای تهمه بعثاولیه  هایرعایت عدالت و مبارزه با فساد است. از منظر رهبری، عدالت در صدر هدف

یابی به عدالت  کامل جز در حکومت حضرت ولی عصر امکان پذیر نیست الهی است و هر چند دست
ای بر عهده همه به ویژه حاکمان و قدرتمنــدان صورت نسبی، همه جا و همه وقت ممکن و فریضهاما به

لــزوم یکــدیگر زم و مفســاد   (. از منظر ایشان عدالت و مبارزه بــا43:  1397ای،  است )حسینی خامنه
(. این بدان معناست که جهت برپایی عدالت باید با فساد مبارزه شود و جهت مبارزه 41هستند )همان،  

های گوناگون اجرا شود. راهکارهــای رهبــری در جهــت کســب عــدالت و با فساد باید عدالت در بخش
هــا و مبــارزه بــا رومیترفع مح  در جهت  یابی، تلش های نظارتی و ارزشمبارزه با فساد، وجود دستگاه

 (. 44 -42: 1397ای،  فساد است. )حسینی خامنه
، مائــده: 153، انعام:  90رعایت عدالت امری است که بارها در قرآن کریم بر آن تاکید شده )نحل:  

( و از مسلمانان خواسته شده حتی در صورتی که با گروهی دشمنی داشتند نباید از مرز عدالت خارج 8
(. بر اساس آیات قرآن کریم، شعار عدالت خواهی همــان شــعاری اســت کــه پیــامبران 8ائده:  شوند )م

 ( 25اند. )حدید:  یابی به جامعه مطلوع و آرمانی تلش کردهالهی در راه تحقق آن جهت دست
 در احادیثی که از پیشوایان دینی رسیده نیز ضمن اینکه بر این امر تاکید شده کــه برخــی از صــفات

؛ صــدوق، 12: ص  1404شــوند )ابــن شــعبه حرانــی،  عامل شقاوت و هلکت افــراد میاخلقی  رذیله  
(، بر این حقیقت تاکید شده که در برخی از موارد هلکت و نابودی 1/4:  1371؛ برقی،  1/243:  1362

عزامــی بــه مالــک اشــتر فرمانــدار ا  عنوان نمونه در نامه امام علــیجوامع نیز متاثر از فساد است. به
ریزی و قتل ناروا و ظالمانه را از عوامل زوال نعمــت بــر شــمرده خون  مصر، امیرالمؤمنینویش به  خ

(. در احادیث دیگری که از آن حضرت نقل شده نیــز بــر همــین امــر 422: 1414است )شریف رضی، 
 (. 560، 522: 1410است )تمیمی آمدی، تاکید شده 

هایی است کــه هیز از فساد، برگرفته از آموزه لت و پرئله عدا تردیدی نیست که تاکیدات رهبری بر مس
است. شاهد این مطلب گفتاری از ایشان اســت در اسلم جهت نیل به جامعه مطلوع بر آن تاکید شده  

کنند که این مفاهیم رای  مثل عــدالت اجتمــاعی و آزادی و خطا تصوّر میه  ای بیک عدّهفرماید:  که می
انــد؛ هــا یــاد گرفتههــا را از غربیاست، یا متفکّرین اسلمی اینم آمده م اسلبه عالَ  ها از غرع مانند این

تر نیست که با این مفاهیم آشنا شده؛ از بعد از رنسانس این کاملً اشتباه است. غرع سه چهار قرن بیش
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ر روشــن طوا بــهسال قبل از این، این مفاهیم ر  ۱۴۰۰است؛ در حالی که اسلم  با این مفاهیم آشنا شده  
اند، هیچ وقت صادقانه بــه آن ها را مطرح کردهها که ایندر قرآن بیان کرده است؛ با این تفاوت که غربی

هــاگ گفتنــد و عمــل ]آن  ؛اند نه به آزادی عمل کردند، نه به عــدالت اجتمــاعی عمــل کردنــدعمل نکرده
ُ  لِ»بــارت . ایــن عنکردند؛ ]این مفاهیمگ در اسلم بود و در زمان پیغمبر عمل شــد عُ َِ لِیع دِلر ع

ع
لِار ُُ ت « اُمِر

مال قرآن است دیگر؛ دستور پیغمبر این است که اجرای عدالت بکند؛ این همان عــدالت (  15)شوری:  
نفرمایدگ: جانبه است؛ یا ]میاجتماعی و عدالت همه البَیِّ  الکــاتاعَ  مَعَهُمُ  اَنزَلنا وَ  ات  لَقَد اَرسَلنا رُسُلَنا ب 

یَقو  المیزانَ   وَ  سط  النّاسُ   مَ ل  الق   اســت بــوده ایــن برای کتب و رسل ارسال و انبیاهمۀ   بعثت  اصل  . یعنیب 
مفــاهیم   هــااین  بنــابراین  باشــد؛  برقرار  مردم   بین  در  اقتصادی  اجتماعی، عدل  عدل  همین  یعنی  قسط  که

 (. 1399ای، )حسینی خامنه  قدیمی  اسلمی است

 استقلال و آزادی و حفظ عزّت  .7

یابی بــه پیشــرفت جمهــوری های رهبری در بیانیۀ گام دوم، جهت دســتتوصیهارها و  گر راهک از دی
اسلمی ایران، تامین استقلل و آزادی و حراست و نگهبانی از آن اســت. ایشــان اســتقلل را بــه معنــای 

گر جهــان دانســته و آزادی را حــق های ســلطهآزادی ملــت و حکومــت از تحمیــل و زورگــویی قــدرت 
: 1397ای،  ن و اندیشیدن برای همه افراد جامعه دانسته است )حســینی خامنــهعمل کرد گیری و  تصمیم

ایــم، یکــی از یابی بــه اســتقلل و آزادی داده(. رهبری ضمن اشاره به تاوان عظیمی کــه در راه دســت45
وظایف دولت جمهــوری اســلمی را حفــظ و حراســت از آن دانســته اســت. همچنــین ایشــان یکــی از 

یابی بــه آن را شــجاعت و حکمــت را حفظ و تداوم عزت ملی دانسته و راهکار دستام دوم  های گهبایست
 (. 46: 1397ای، داند )حسینی خامنهمدیران جهادی می

یابی به استقلل و تکیه بر نیروهــای داخلــی همــواره مــد نظــر بــوده های اسلمی نیز دستدر آموزه 
سوی ایــن آن اهد تلش کنند کمتر دستشان بهخون میاز همگاکه از جنبه فردی  است. اسلم ضمن این

رن  خویش بهره گیرند، از جامعه اسلمی و حاکمیــت اســلمی نیــز انتظــار دراز باشد و بیشتر از دست
دارد، به منظور حفظ آزادی و عزت مردم، همه تلش خویش را در جهت کسب استقلل بــه کــار گیــرد. 

انان دستور داده شده به منظور مقابلــه بــا دشــمنان، همــه به مسلمدر آن    ای است کهشاید یک مورد، آیه
 (. 60توان خویش را به کار گیرند و هرچه اسباع و وسایل نیاز است، فراهم سازند )انفال: 

(، در احــادیثی کــه از پیشــوایان دینــی 8یــه دارد )منــافقون: ک علوه بر قرآن کریم که بر عزّت نفس ت
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تاکیــد شــده اســت.   -حتی زمان احتیاج به کمک دیگران  -لندیت و سربحفظ عز  رسیده نیز همواره بر
نفس بخواهیــد. هــای خــویش را از دیگــران بــا عــزّت در حدیثی تاکید دارد کــه حاجت  پیغمبر اکرم 

 ( 218: 1363؛ پاینده،  317/20: 1404الحدید، ابی)ابن
م بر آن تاکید کرده  که اسل   سربلندی یک نمونه از موارد تاکید بر استقلل و آزادی و حفظ عزت و  

به یکی از اصحاع خویش که دیر وقت بــه محــل کســب و    است، کار و تلش است. امام صادق 
:  1407رفت، تاکید کــرد کــه خیلــی زود بــه ســراغ عــزت خــویش حرکــت کنــد )کلینــی،  کارش می 

ابی به  ز دست ی نوان رم ع در این جا از کار و تلش دارد و آن را به   (. تعبیری که امام صادق 149/ 5
  عزت و سربلندی معرفی کرده است، تعبیری بسیار زیبا، گویا و ارزشمند است. حتی امام صادق 

بــا  کــه  ای  سرمایه   د و نه که با آن کار کن دارد  دست سالمی  داشت نه  به یکی از مسلمانان که اظهار می 
 ــند، از وی خواست با سرش باربری کنــد و خــود را از مــردآن تجارت ک  نــد )کلینــی،  از گردا م بــی نی

1407  :5 /76-77  .) 

 گیرینتیجه
بیانیۀ گام دوم انقلع که در چهلمین سالگرد پیروزی انقلع اسلمی توسط رهبری نظــام اســلمی 

تــرین راهکارهــایی کــه در راســتای تــرین و مهمای صادر شده، یکی از راهبردیالله خامنهحضرت آیت
است. در این بیانیه راهکارهایی توســط ان عرضه شده ریف ایره ملت شدستیابی به تمدن نوین اسلمی ب

یابی مــا را بــه تمــدن نــوین توانــد مســیر دســتهــا میاست که بدون تردید عمل به آنرهبری ارائه شده  
گــاهاسلمی بسیار هموار سازد. چرا که رهبری بــه ترین اندیشــمندان مســلمان در عصــر عنوان یکــی از آ

های دینی دارد، راهکارهایی ارزنده را ارائــه کــرده اســت کــه با آموزه یقی که  نایی عمحاضر، به جهت آش
گیــری از تجریــه پیشــینیان، امیــد و نگــاه های قرآنی و روایــی دارنــد. مــواردی چــون بهره ریشه در آموزه 

ی بــه یاببینانه به آینده، توجه به علم و پژوهش، توجه به معنویت و اخلق، تلش در راستای دستخوش 
هایی هستند کــه رهبــری ویا، عدالت و مبارزه با فساد، استقلل و آزادی و حفظ عزت، توصیهتصادی پاق

هــای جهت نیل به آرمان بلند نظام اسلمی یعنی تمدن نوین اسلمی مطرح کرده است. نگاهی به آموزه 
و روایــات ن کریم یات قرآدهد این راهکارها همگی رنگ و بوی دینی دارند. در آقرآنی و روایی نشان می

 اند. عنوان عوامل پیشرفت و اعتلی جامعه مطرح شدهپیشوایان دینی بسیاری از این راهکارها به



 

 

 

 

 

 

 جامعة المصطفی العالمیة
Al-Mustafa International University 

 ن و حدیث مجتمع آموزش عالی قرآ

 

 29-9 :، ص 1400 زمستانیز و پای، 15، شماره هشتم ، سال یعلوم حدیث تطبیق نامهپژوهش 
 م انقلاب ۀ گام دوانیدر بینی و روایی راهکارهای تحقق تمدن نوین اسلامی مبانی قرآ

 زاده یدالله حاجی

27 

 

 منابعفهرست 
نخستین ترجمههه وروهههی قههرآن رضایی اصفهانی، محمد علی و همکاران،  ترجمه قرآن،   .1

 ش.1384دار الذکر،  :کریم، قم
 ق. 1404، قم: جامعه مدرسین، ابن شعبه حرانی، حسن بن علی، تحف العقول  .2
 ق. 1405العربی،   ثابن منظور، محمد بن مکرم، لسان العرع، بیروت: داراحیاء الترا  .3
اللــه مرعشــی نجفــی، البلغــه، قــم: کتابخانــه آیتالحدید، عزالدین ابوحامد، شرح نه ابیابن .4

 ق. 1404
، 106  -105ره  احمدی، محمد مجتبی، »قرآن سرچشمه تمدن اســلمی«، مجلــه حــوزه، شــما .5

 ش.   1380
 ش.  1381، فرهنگ بزرگ سخن، تهران: سخن،  1381انوری، حسن،   .6
 ش.  1371بن محمد بن خالد، محاسن، قم: دار الکتب ا سلمیه،  برقی، احمد .7
ای، نقدو نظر، سال نــوزدهم، الله خامنهبهمنی، محمدرضا، تمدن نوین اسلمی در اندیشه آیت .8

 ش. 1393شماره دوم،  
پژوهشی نقد و نظر، –های دوره بندی تمدن اسلمی، فصلنامه علمی  ایسته، ب1393،  بیات، علی .9

 ش. 1393،  2اره  مشسال نوزدهم،  
 ش. 1382الفصاحه، تهران: چهارم، دنیای دانش، پاینده، ابوالقاسم، نه  .10
یابی بــه تمــدن نــوین اســلمی از یدالله، »اقتصاد مقاومتی راهکاری جهت دست  ، حاجی زاده .11

مجموعه م معظم رهبری با تأکید بر بیانیۀ گام دوم انقلع«، دفتر تبلیغات حوزه علمیه قم،  منظر مقا
 ش.1398علمی همایش بیانیۀ گام دوم با رویکرد تمدنی، قم: بوستان کتاع،   راآث

حسکانی، عبیدالله بن عبداللــه، شــواهد التنزیــل، تهــران: وزارت فرهنــگ و ارشــاد اســلمی،  .12
 ق.  1411

الف(، بیانات در دیدار رئیس و اعضای مجلس خبرگان رهبری، ی، سید علی، )احسینی خامنه .13
khamenei.ir ، 1392 ،1400آبان  17ریخ دسترسی ات . 

ی، ای، ســید علــی، )ع(، بیانــات در اجــلس جهــانی علمــا و بیــداری اســلمحسینی خامنه .14
khamenei.ir ،1392 1400آبان  17، تاریخ دسترسی . 



 

 

 

           Journal of Comparative Hadith Sciences, Fall and Winter 2022, 8(15), P:9-29 
Quranic and Narrational Principles of the Solutions for the Realization of the New Islamic 

Civilization in the Declaration of the Second Step of the Revolution 
Yadullah Hajizadeh 

 جامعة المصطفی العالمیة
Al-Mustafa International University 

 مجتمع آموزش عالی قرآن و حدیث 

 

 
28 

، تــاریخ 1389بیانــات در دیــدار نخبگــان جــوان،   ، khamenei.ir،  لــیای، ســید عحسینی خامنه .15
 . 1400آبان   17دسترسی 

بیانات رهبری در سخنرانی نوروزی خطاع به ملــت   ، khamenei.ir،  ای، سید علیخامنه  حسینی  .16
 . 1400آبان  17، تاریخ دسترسی 1399ایران،  

 ــحسینی خامنه .17 ، ای، ســید علــیینی خامنــهای، سید علی، بیانات در جمع مــردم شــاهرود حس
khamenei.ir ، 1385 1400آبان  17، تاریخ دسترسی . 

ای، ســید د علی، بیانات در دیدار جوانان خراسان شمالی، حسینی خامنهیسای،  حسینی خامنه .18
 . 1400آبان  17، تاریخ دسترسی khamenei.ir ،1391،  علی

بــه ملــت ایــران، تهــران: معاونــت ای، سید علی، بیانیۀ گام دوم انقلع خطــاع  حسینی خامنه .19
 ش. 1397اوقاف و امور خیریه، فرهنگی و اجتماعی سازمان 

 ش. 1373علی اکبر، لغت نامه، تهران: دانشگاه تهران،    دهخدا،  .20
 ش.  1394شناسی، تهران: عطار،  ا مینی، محمود، زمینه فرهنگروح .21
اندیشه تمدنی اسلم،   روحانی، سید علی اکبر، »قرآن زیرساخت تمدن اسلمی«، دوفصلنامه .22

 ش.  1384سال اول، 
دق آئینه وند، تهــران: دفتــر نشــر اصسحمرانی، اسعد، مالک بن نبی اندیشمند مصلح، ترجمه   .23

 . 1369فرهنگ اسلمی،  
شایان مهر، علیرضا، دائرة المعارف تطبیقی علوم اجتماعی، تهران: انتشارات مؤسســه کیهــان،  .24

 ش. 1379
 ش. 1386هران: قلم  شریعتی، علی، تاریخ تمدن، ت .25
 ق.  1414البلغة )صبحی صالح(، قم: هجرت،  شریف رضی، محمد بن حسین، نه  .26
 ش. 1362ق، محمد بن علی بن بابویه. ، الخصال، قم: جامعه مدرسین، ودص .27
 ش. 1376صدوق، محمد بن علی بن بابویه، امالی، تهران: کتابچی،   .28
 ق. 1413قم: جامعه مدرسین،  صدوق، محمد بن علی بن بابویه، من  یحضره الفقیه،  .29
 ش. 1365طوسی، محمد بن حسن، تهذیب ا حکام، تهران: اسلمیه،   .30
 ش. 1375ل نیشابوری، محمد بن احمد، روضة الواعظین، قم: رضی، اتف .31
 تا. قرطبی، ابوعمر یوسف بن عبدالبر، جامع بیان العلم و فضله، بیروت: دارالفکر، بی .32
   ش.1377می، تهران: نشر دادگستر، کاتوزیان، ناصر، مبانی حقوق عمو .33



 

 

 

 

 

 

 جامعة المصطفی العالمیة
Al-Mustafa International University 

 ن و حدیث مجتمع آموزش عالی قرآ

 

 29-9 :، ص 1400 زمستانیز و پای، 15، شماره هشتم ، سال یعلوم حدیث تطبیق نامهپژوهش 
 م انقلاب ۀ گام دوانیدر بینی و روایی راهکارهای تحقق تمدن نوین اسلامی مبانی قرآ

 زاده یدالله حاجی

29 

 ــ .34 آخونــدی، تهــران:   دکلینی، محمد بن یعقــوع، کــافی، تصــحیح علــی اکبــر غفــاری و محم
 ق. 1407اسلمیه،  

ترین روزگار تا سده ما، ترجمه عبدالحسین آذرنگ، تهران: لوکاس، هنری، تاریخ تمدن از کهن .35
 ش. 1382سخن،  

 تا. بی  مطهری، مرتضی، مجموعه آثار، تهران: صدرا،  .36
 ش. 1364معین، محمد، فرهنگ فارسی، تهران: دانشگاه تهران،   .37
 ق. 1411قم: دار نداء ا سلم،   ، ن، دیوان أمیرالمؤمنینی دالمیبدی، حسین بن معین .38
ترویجــی   -وحیدی منش، حمزه علی، »عناصــر تمــدن ســاز دیــن اســلم«، فصــلنامه علمــی .39

 ش.  1386معرفت،  
مــد آرام، تهــران: ســازمان زمین گاهواره تمدن(، ترجمه اح ویل دورانت، تاریخ تمدن، )مشرق .40

 ش. 1365انتشارات و آموزش انقلع اسلمی،  
 ش. 1363یوکیچی، فوکوتساوا، نظریه تمدن، ترجمه چنگیز پهلوان، تهران: گیو،  .41

  



 

 

 

 

 

 

 جامعة المصطفی العالمیة
Al-Mustafa International University 

 ث وزش عالی قرآن و حدیممجتمع آ

 

 53-30 :، ص 1400 پاییز و زمستان، 15، شماره هشتمسال  ، ینامه علوم حدیث تطبیقپژوهش 
Journal of Comparative Hadith Sciences, Fall and Winter 2022, 8(15), P:30-53 
 

30 

Narrative Content Research on the Impact of Believers’ Social 

Relationships on Islamic Civilization

 

Amir Bani Asar1 

Abstract 

The realization of Islamic civilization is the ultimate goal of establishing 

religion in society. Utilizing the rich religious resources and using the reliable 

achievements of modern science are two prerequisites for achieving such a 

civilization. The analysis of the Shiite narrative heritage shows that among the 

key concepts of religious sources, “faith” - not as it is embedded in the minds 

of the general public - has a concocting truth and is formed in the process of 

history, according to certain principles and criteria. Faith includes accelerators 

such as good manners, the use of which, in addition to strengthening faith, 

creates good relationships throughout society. When the “right communication 

skills” are combined with the “pillars of faith, including satisfaction with 

destiny and trust”, peace is brought not only to the individual but also to 

society, and a civilizing generation is educated. When “faith” is strengthened 

in social relationships, it will bestow the believer the power to establish a 

religion and placing it under the shadow of guardianship will lead to the 

flourishing of many talents of the individual and society. The result of the 

strengthening of social relationships and the flourishing of socie ty’s talents 

and the removal of social barriers is an Islamic civilization which, according 

to the Supreme Leader, has entered its second step in the declaration of the 

second step. By drawing the roadmap of the Ahl al-Bayt (A.S), show a slice of 

the model of world civilization and government . 

 
Keywords: Faith, Peace, Islamic Civilization, Social Relationships, 

Infidelity.  
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 یی تأثیر روابط اجتماعی مؤمنین  محتواپژوهی روا

  سازی اسلامیدر تمدن

 1عصار امیر بنی

 چکیده
ستفاده منابع غنی دینی و اری از  گیهره است. بتحقق تمدن اسلمی هدف نهایی اقامۀ دین در جامعه  

میــراث لیــل  رسیدن به چنین تمــدنی اســت. تحنیاز  دستاوردهای قابل اطیمنان دانش جدید، دو پیشاز  
گونه کــه در اذهــان نه آن -روایی شیعه، نشان از آن دارد که در میان مفاهیم کلیدی منابع دینی، »ایمان« 

و ضــوابطی معــین  اســاس اصــول  در فرایند زمان، بررند و  ونه داگعجونحقیقتی م  -عموم افراد جاگرفته  
کارگیری آن علوه بر است که بهلق  هایی همچون حُسن خُ دهندهاعگیرند. ایمان مشتمل بر شتشکل می

گاه که »مهارت ارتبــاط صــحیح« بــا آورد. آنوجود میتقویت ایمان، روابطی حسنه در سراسر جامعه به
شوند آرامش را نه فقــط بــرای فــرد کــه بــرای اه میتقدیر و توکل«، همریت به  له رضااز جم  »ارکان ایمان
گردد. وقتی »ایمان« در روابط اجتمــاعی اســتحکام می  ربیتساز تغان آورده و نسلی تمدنجامعه به ارم

دهای استعدا یابد، به مؤمن قدرت اقامه دین داده و قرارگرفتن آن تحت سایه و یت، شکوفایی بسیاری از 
های جامعــه واهد داشت. برآیند استحکام روابط اجتماعی و شکوفایی استعداددنبال خامعه را بهرد و جف

تمدنی است اسلمی که به تعبیر مقام معظم رهبری دام ظلــه در بیانیــۀ گــام دوم، عی،  و رفع موانع اجتما
فر الکافی بــر آن ان و کاع ایمیات کترو با تحلیل محتوای روا ایم و پژوهش پیشوارد مرحله دوم آن شده

و حکــومتی جهــانی را نشــان   ، برشی از الگوی معــارف تمــدنبیتت تا با ترسیم نقشه راه اهلاس
 هد. د

   ایمان، آرامش، تمدن اسلمی، روابط اجتماعی، کفر.واژگان کلیدی:  

 

 :13/10/1400و تاریخ تأیید:  19/07/1400. تاریخ دریافت. 
 . ( a.baniasar@gmail.com)ه، قم؛ معة المصطفی العالمیا. استادیار گروه علوم حدیث ج1
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 مقدمه

ی هــاشاســی پژوهاهداف اسدستیابی به راهکارهای شریعت در رفع نیازهای جامعه دینی از جمله  
 ــرشمار میدینی به  ــل کشــف  یــهود. راهکارهایی که حاص ات، بــر اســاس های زیــرین و پیچیــده روای

بیت در ایجاد تمدنی اســلمی نزدیــک بوده و تا حد زیادی فرد را به مقصود نهایی اهلمند  اسلوبی نظام 
ی یک جامعــه هانابط انساگی در روخواهد ساخت. تمدنی که عبارت است از: »برقراری نظم و هماهن

 ــرشد و کمال قائم مقام آنهای ویرانگر را منتفی ساخته و مسابقه در مسیر ها و تزاحمکه تصادم   ــه د؛ ا کن
های آن جامعه، موجب بروز و به فعلیت رسیدن اســتعدادهای طوری که زندگی اجتماعی افراد و گروهبه

بلکه به   معنای کشورگشایی نیستبه    ن تمدنی، وسعه چنی(. ت209:  1419سازنده آنان باشد« )جعفری،  
چنــین فکــری (.  1395ای، الــف،  حســینی خامنــهها از اسلم اســت )معنای تأثیر پذیرفتن فکری ملت

مشتمل بر مفاهیمی کلیدی است. از جمله مفاهیم محوری چنین تمدنی که مورد نظر پژوهش پیش رو 
های جدیــدی دریچه  ه نگاه اجتماعی به آنست کهایی اکلیدواژهقرار گرفته مفهوم ایمان است. ایمان از  

د بــر اســاس ذهنیــت عمــومی نباید. در جستجوی حقیقت ایمان  کناز روابط انسانی و تمدنی را باز می
یعنی اعتقادی قوی، از جستجوی میدان معنای وســیع آن کــه از مقایســه روایــات کتــاع ایمــان و کفــر 

ن کثیری از معــانی دارد کــه از ن حقیقتی سیال در میاایمامیدان،    . در اینآید صرف نظر کرد دست میبه
ن تا حدودی به آن دســت یافــت. تحلیلــی توای موجود در متون روایی میهاها و متقابلتحلیل همنشین

یابی و کشف حقیقت اولیه ایمان وارد فراینــد تقویــت که از تأثیر ابزارگونه عقل شروع شده و ضمن ریشه
، موانــع کمــال بیــتط اجتمــاعی از زاویــه دیــد اهلشده رواببندیه رتبهنجیرترسیم ز  شته و باآن گ

آورد. بدیهی اســت بُعــد معرفتــی و معنــوی ایمــان را فراهم میمی  ار زده و زمینه تمدن اسلجامعه را کن
د  لــیکن نخواهد بو بسیار اهمیت داشته و توجه به اثرگذاری اجتماعی ایمان هرگز به معنای نفی آن ابعاد

زدیــک بــه دوره ا سلم کلینی در دوره غیبت صغری را که بســیار نهنی ثقةنده سعی کرده تا فضای ذارنگ
قرار دهد و بر اساس چینشی اسلمی، بخش نخســت از تمــدن نــوین جهــانی را بــه   ملکحضور بوده  

 ــلیــد کورکورنجــات از تقتصویر بکشد. تصویری که اصالت دین و مذهب را حفظ کرده و بهترین راه  ه ان
لید پرهیز کنیم؛ ای ساختن این بخش از تمدن نوین اسلمی، بشدت باید از تقتمدن غرع است: »ما بر

های زندگی و سبک و سلوک زندگی را بــه ملتهــا تحمیــل کننــد. کسانی که سعی دارند روش   ز آنتقلید ا
نــای دشــمنی بــا ب ه اینکه مــاربی است. نامروز مظهر کامل و تنها مظهر این زورگوئی و تحمیل، تمدن غ
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 ــ  -گری با غرع داشته باشیم  زه غرع و ستی گری و دشــمنی ســتیزه   -ت  این حــرف، ناشــی از بررســی اس
اول این اســت کــه از تقلیــد غربــی اتی نیست. . . شرط رسیدن به تمدن اسلمی نوین در درجۀ  حساسا

م تقلید کنیم. )حسینی ایعادت کردهیزهائی را  های متمادی، یک چپرهیز شود. ما متأسفانه در طول سال
 («. 1391ای،  امنهخ

اند: عدم شناخت فرهنــگ هرموددیرباز متذکر آن شده و فتقلید خطرناکی که حضرات معصومان از  
و شیوه صحیح زندگی اسلمی مؤمن را محتاج به دشمنان کرده و او را ناخواسته داخل در مسیر گمراهی 

های روایــی ی اکتفا به آموزه دستیابی به تمدن اسلم  رطهویداست ش  (.33:  1، ج1407کند )کلینی، می
گردد: »یــک روزی مــردم اروپــا بــا اســتفاده از یمه  اوردهای جدید هم باید ضممندی از دستنبوده و بهره 

مسلمین توانستند از این دانــش و فلســفه اســتفاده کننــد و یــک تمــدّنی را بــرای دانش مسلمین و فلسفۀ  
ه تمــدّ   د.ریزی کننهدشان شالودخو ن مــادّی بــود. از قــرن شــانزدهم و هفــدهم مــیلدی این تمــدّن البتــّ

یــک تمــدّن جدیــد، و چــون مــادّی بــود از ابزارهــای گونــاگون یزی  رشروع کردند به شالوده  هااروپایی
 ــگ به سمت استعمار رفتند، به سمت مغلوع کردن ملّتمحابا استفاده کردند؛ ]از طرفیبی  ــه ه ا رفتنــد، ب

با   ؛ از یک طرف هم خودشان را در درون تقویت کردند با علم وها رفتندردن ثروت ملّتک  سمت غارت 
هــا در ین تمدّن را بر عالم بشریّت حاکم کردند. این کاری بوده است کــه اروپاییو ا  فنّاوری و با تجربه، 

اوری و زی های  جلوه   رضه کردند، طول چهار پن  قرن انجام دادند. این تمدّنی که آنها به دنیا ع بایی از فنــّ
 ــا خوشبختی انســانو سهولت و ابزارهای زندگی را در اختیار مردم گذاشت امّ   سرعت نکــرد،  أمینها را ت

هایی را فقیر کــرد، هایی را اسیر کرد، ملّتعدالت را برقرار نکرد؛ به عکس، بر فرق عدالت کوبید، ملّت
د شــدند، از لحــا  شد، از لحا  اخلقی فاسا دچار تضادهون خود هم  هایی را تحقیر کرد؛ در درملّت

 ــها به این معنا گواهی میمعنوی پوک و پوچ شدند. امروز خود غربی د... امــروز تضــادهای تمــدّن دهن
هــا اینجور، در مناطق تحت ســلطۀ  جور، در اروپا یکدهد؛ در آمریکا یکغربی خود را دارد نشان می

ینَ   است، امروز نوبت اسلم   مامروز نوبت  جور. ایک  در سراسر دنیا هم لُها بــَ لکَ اَ یّامُ نُداو  است. »وَ ت 
 ــ( امروز نوب 140ل عمران،  النّاس« )آ ت خــود، تمــدّن نــوین اســلمی را ت مس لمین اســت کــه بــا همــّ

مســلمین روز از دانش مسلمین اســتفاده کردنــد، از تجربــۀ  ها آنکه اروپاییریزی کنند. همچنانشالوده
از   کنیم، ده کردند، ما ]همگ امروز از دانــش جهــان اســتفاده مــیمسلمین استفااز فلسفۀ  ،  فاده کردنداست

کنیم برای برپا کردن تمدّن اسلمی، منتها با روح اسلمی و بــا روح تفاده میی اسابزارهای موجود جهان
ی جدیــد ربصنعتی و تجهای  یشرفت(. پ1394ای،  امروز ما است. )حسینی خامنهمعنویّت. این وظیفۀ  
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ار ابــز های روایــی وکند. آموزه  های مذهبی تمدنی پُرشود که زیربنای آنها را گزاره ن میوقتی یاریگر تمد
انتقال آنها یعنی زبان عربی یا زبانی که چنین فرهنگی را پذیرفتــه مثــل زبــان فارســی، زیربنــای اصــلی، 

ست چرا کــه بان، تغییر چنین تفکر از  برای تغییرتلش غرع    رسیدن به تمدن بزرگ اسلمی بوده و دلیل
واهــد شــد. تــا وقتــی کــه طع خو میراث تمدنی آنها منق های گذشتهبا تغییر زبان یک نسل کامل از نسل

زبــان« در زنــدگی  -رشد نظامی و کشاوزی و ... همراه با بالفعل کردن این زیرساخت دوگانه »مــذهب 
دهد تمدن اســلمی میتکنولوژی است، اجازه ن  یعبر مرکب سرع که سوار  عموم مردم نباشد، تمدن غر

 حاکم شود.

 مدن اسلامیالف. عقل و تأثیر آن در ت
ترین مخلــوق نــزد خــدا و فظی و توجه به سیاق روایات، عقل را اولــین و محبــوع اک لعبور از اشتر

 کشــکلت و مــلغلبــه بــر م  کند که ابزار پیــروزی و(. معرفی می1/10:  1407حجتی باطنی )کلینی،  
مــان در . رابطــه عقــل و ای75/7: 1403صحیح اصل و فرع است )مجلسی، دینداری و موجب تفکیک  

« در آشــتی میــان »ایمــان« و 1زه تبیین نشده است، آنگاه که تلش »کی یر که گــوراندا هیچ دینی به این  
 ج.ت نمــود )ه.معنــی مســیحی»عقل« در مسیحیت ناکام ماند به ناچار زندگی خــود را وقــف نوســازی  

 ــناپذیر اکیکبیت ارتباط تفهای اهلکه صریح آموزه حالی  (. در6:  1368بلکهام،   وده و یمــان و عقــل ب
یمَان  ی ششپیشوا  

ةُ   م شیعه از نقش ابزاری عقل این گونه پرده برداشته است: »لَیسَ بَینَ الْإ لــا  ق 
ر  إ  ا

کفإ وَ الإ
« فاصله بین ایمان  ل 

عَقإ فزونی ایمــان و کــاهش ل نیست، فزونی آن موجب عقجز کاستی  و کفر چیزیالإ
در امتحــان ســخت الهــی  لبشــر(. ابــزاری کــه آدم ابوا1/28: 1407آن میل به کفر است )کلینــی،  

(. کاستی عقل نه تنها در تعهدات 1/10:  1407اختیار کرد و حیا و دین خویش را تضمین نمود )کلینی،  
از ایــن رو عقــل عنــوان (. 540مــاد اســت. )لیثــی: عتدگی رشــته ا، سبب پوسیدین که در همه تعهدات

ا بر اســاس آن بتــوان بــه تعهــدات ت(  1/10:  1407داد )کلینی،  محبوبترین مخلوق را به خود اختصاص  
. اصرار خاص شریعت بر تعقل، این پیام را به دنبــال دارد کــه نتــای  تمــام رفتارهــای شریعت پایبند بود

خطابش را در دســتورات شارع مقدس  مین بازگشت موجب شده تاه  گردد ومیعقل او بر  آدمی به میزان
سته بــه کیفیــت بــه کــار گیــری آن گردانــد )همــان(. واب  ش را اوانی ثواع و عقاببه عقل نموده و فرشرع،  

افسار  نفس در دست گرفتن تشخیص ظرف به کار بستن معلومات و تعیین زمان سکوت و سخن و نیز به

 

 ملقب به پدر اگزیستانسیالیسم. دان، شاعر، فیلسوف دانمارکی و . نویسنده، الهی 1
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ای پرســودتر از آن نیســت کار عقلی است که هیچ سرمایه ای واقعیت حیرعایبزدگی و  یری از شتاجلوگ 
ل خویش در مسیر هدایت، به تناسب استعداد و شــرایط ت عق(. مؤمن برای تقوی 8/20:  1407)همان،  

نگام زند تا به همحیطش، مسئولیت پذیرفته و در سایه آن، بصیرتش را فزوده و دست به کسب تجربه می
(. 1397دارا باشد )ر. ک. خشــت اول مســئولیت، ابراهیمــی،   مندی عقل را جه از تواندربا ترین    نیاز، 

(، مشاوره بــا افــراد عاقــل و متــدین و 7تا    5، فراز  28ه سجادیه، دعایصحیفطالعه زندگی گذشتگان )م
( از 78: 1402زی، (. و نیز یاد مرگ )کوفی اهــوا8/20:  1407کلینی،   ؛2/602:  1371راستگو )برقی،  

ین عقلی وقتی در کند. چنو تیغه شمشیر عقل را مهیای نبرد دوره فتنه می  مؤثر در کمال عقل بوده  ملعوا
و عزم قرار گیرد سه عامــل افــزایش کــارایی نظــام اســلمی را تشــکیل خواهنــد داد. )حســینی علم  کنار  

عقل آمد تا حدود ی اربست روایآنچه از ک  (. جمع میان پیشینه آشنایی هر فرد با عقل و1386ای،  خامنه
نــد تبیــین یازمایمان کماکــان مــبهم و نکند اما رابطه آن با  نقش عقل در جامعه دینی را روشن میزیادی  

 است.  و مصادیق کاربرد عقل در تقویت آنحقیقت ایمان 

 ب. حقیقت ایمان 
 :1404فــارس، بــوده )ابنایمــان از ریشــه »أ م ن« دارای دو مفهــوم قــرین »آرامــش« و »تصــدیق« 

 ــ8/388: 1409دارد )فراهیــدی، س و نگرانــی قــرار  (. و در مقابل تر1/133 زول شــریعت (. بــه وقــت ن
ع مقدس، در یک جابجایی معنایی، میدانی وسیع را زیر مجموعه این واژه گرداند که شار  مقدس اسلم، 

 ــ ن اضــطراع وظرف وجودی آن، قلب بوده و حضور ایمان در آن، سبب آرامــش و زدود ت آشــفتگی اس
اهش (. آرامشی نه از جنس مخــدرات کــه خواســتگ66/178:  1403لسی،  ؛ مج2/15:  1407)کلینی،  

 دهنده و پایدار: ای بسیار قدرت بلکه از گونه باشدپزشک روان نسخه  
»اطمینان یعنی حالت طمأنینه دل. حالت آرامش  روح و قلب. یعنی چه آرامش؟ آیا به این معنــا کــه 

امش به این معنا که در حالــت نیمــه خــواع و نیمــه تلشی نداشته باشد؟ آر  و  گونه تحرکیوح ما هیچ  ر
در مقابــل دغدغــه و اضــطراع، آرامــش و اطمینــان در مقابــل امــش  ؟ نــه، بلکــه آرشد دل مایهوشی باب

رده  ا رهــا  ای تماشــای منظره تشویش. اطمینان به این معنا نیست که وسط میدان جنــگ بگویــد یــک خــُ
که کمتــرین حرکــات دشــمن از نظــرش پوشــیده بمانــد.   نه  به این معنا نیست  شد، طر جمع بابکنیم خا

داند کــه او را . مشوش نیست. آینده برایش روشن است. مینیستاین معناست که مضطرع    اطمینان به
وح یــک هراسد. این دل و ایــن روح آرام اســت. . . وقتــی ایمــان بــه خــدا در رپیش خواهد برد لذا نمی
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کشــاند کــه ســوی مقصــدهای ایمــانی میچنــان او را بهای قــوی عمــل کــرد، آنبــهاذن، همچون جانسا
نماید ولی در مقابل ایمــان کوچــک ایمان بزرگ میبرای افراد بی  ی کههایی کوچک، این جاذبههاجاذبه

 (. 192: 1396گذارد )حسینی، ها دیگر در او هیچ اثری نمیهستند، این جاذبه
(. بــا سرچشــمه آرامــش یعنــی 1/11:  1407ینی،  د رحمان گردانده )کلخداونا بنده  ه عقل ری کظرف 

دانــی از آن، روی آوردن بــه یــک زنــدگی ســخت و آزار ویگرای کــه رکند. سرچشمه»یاد خدا« آشنا می
متعــال که خداوند  رساند چنان( و روی آوردن به آن قلب را به آرامش واقعی می124دهنده بوده )طه، آیه

ن  ذ  د: »أَ  ب  فرمو مَئ 
ه  تَطإ

قُلُوعُ« )رعد: کر  اللا گاه باشید که با ذکر خدا دل28 الإ  گیــرد. آنچــهها آرام مــی( آ
تحلیل پیش رو اهمیت ویژه دارد، شروع تحلیل معنایی ایمان، با مفهوم کانونی »آرامش قلب« است در  

یند ی جامعه مؤمنین را خوشــااعاجتمجیرۀ ه شده و زن طوری که سایر روابط معنایی به مرور به آن اضافبه
 سازد.  و تمدن حاصل از آن را متعالی می

 قویت ایمان ج. عوامل ت
کرد اختیاری مؤمن دست خوش  شده در فطرت بشر در ادامه مسیر خود، متاثر از عمل  دینهایمان  نها

افــزون بــر ی شــود، ایمــانتر رد بیشگردد. بر اساس فضل و لطف الهی، هر قدر عمل فتغییر و تحول می
 ــ14گردد )فتح:قلبش نازل شده و تقویت می  آنچه داشته بر ثیر ه آرامــش از یــک ســو و تــأ(. نیاز انسان ب

چگونه میتوان بــه نقطــه اوج ایــن انجامد که »اختیار فرد در تثبیت آن از سوی دیگر، به تولد پرسشی می
 مــؤثر اســت؟«. عــواملی کــه  مــشیمــان و آرا و تقویت ا  آرامش و اطمینان رسید؟ چه عواملی در تثبیت

وجه به آخــرت دارد هم تنیز تأمین کند و اگر    گ نداشته و نیاز کنونی بشر را اختصاص به دنیای پس از مر
. پاسخ بــه ایــن پرســش، های دوره بازنشستگی مؤمن و ناظر به عمل دنیا و نتیجه آن استراجع به وعده

 اهد بود. کلید ورود به تمدنی جهانی خو
ایی شیعه در کتاع ایمان و کفر الکافی، حقیقت عوامل تقویــت ایمــان، داد میراث روبر اساس برون

تر از فهم رای  است. چه بسا بُعد معرفتی و عرفانی ایمــان و بسیار مهم  ی آنیزی غیر از ذهنیت عمومچ
 ــل آنبا تجرید از میدان معناییش، حاصل برداشتی ناقص از ماهیت ایمان باشد حا ین تجریــدی کــه چن

اند مــان شــدهعنوان عوامل تقویت، همنشین و هم سیاق  ایمفاهیمی که بهصواع است. کم توجهی به  نا
هــای روایــی، در چهــار عنــوان ن تفکیک و تجرید است. عواملی کــه طبــق برخــی گزاره ی ایدلیل خطا

 ــ2/99:  1407داری، حیاء و حسن خلق« )کلینی،  »راستی، امانت  ــ(. گنجان ایز شخصــیت ده شــده و م
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مطلب بوده و دروغ های منافق و کافر، مؤید این ند. روایات مشتمل بر ویژگیمن از منافق و کافر هستمؤ
کــار را عــادتی گــو و خیانتدر امانت را موجب قرع به جایگاه کفــر؛ و رکــوع و ســجود دروغانت  و خی

گــو و خــائن و غکه فــرد دروال سخن آن(. اجم396و290و2/105:  1407اند )کلینی،  بیمارگونه دانسته
ین زیــر هایست. باری کشــف  یــهد اخلق دچار کاستی آرامش بوده و از قله ایمان به دور ابی حیا و ب

صورت مستقل و با قطــع نظــر از دیگــر مــوارد معنایی این عوامل نیازمند تحلیل پیشین هر یک از آنها به
ی یابی فــراوان اســت تــا جــاقردی و مصــدا تحلیل کــارب است. هر چند هر یک از عناوین فوق، محتاج 

 ــدف نگارنده بوده و در  خویش را در زندگی نشان دهد اما چنین تحلیلی خارج از ه ی دیگــر بایــد کاوش
تــر بــه آن دارد کــه کمدنبال شود. تحلیل مستقل هر یک از عوامل تقویت ایمان، پرده از حقیقتی بر مــی

نــه، مــؤمن بــرای ان دارد. در نگاه عامیایمصت تقویت ااز وسعت فرتوجه شده است؛ حقیقتی که نشان  
ف به واجباتی از قبیل صــلوات مکل  و تقویت روحیه بندگی،   رهایی از دام دنیا و ارتباط با خدای خویش

یومیه گشته و در بازه زمانی محدودی از جمله پن  ساعت از روز، سعی در حفــظ ایمــان خــود خواهــد 
اوند حکیم به فرد داده و در دتر از فرصتی است که خددور بسیار محزمانی مذکوکه بازه  داشت. حال آن

سوالی که باید مطرح شود و با چالشی کــه از آن   ازد.پرد ه اش به گفتگو میروز حساع راجع به آن با بند
دست خواهد آمد این است که چرا تناقضی ناخواسته از دین برای خود ساخته و از یــک حقایقی ژرف به

ردازیم و از سوی دیگر ظرف دین را به زمآنهایی محــدود پایی دین از زندگی میجده با تفکر  و به مقابلس
صر کرده ایم؟ عوامل تقویت ایمان پاسخی متعالی به این پرســش بــوده منح  ..زمان نماز و ح  و .  مثل

گاه به خلقت انسان، تلش برای  بیتکه بر اساس راهنمایی اهل ن ارتقــای ایمــا یعنی متخصصین آ
نگیز، از دهند. مؤمن با اصلح تفکر خود در این تسری شگفت امیهای روزانه تسری  فعالیت  را به تمام 

شــده و حقیقــت ایمــان را در اجتمــاعی بــزرگ و چــارچوبی برگرفتــه از رهنمودهــای  رهــا دیــن  فــردی، 
یــت همــه ن اســلمی و تقوخواهد دید. قدم نهادن ایمان در اجتماع، شرط رسیدن به تمد  بیتاهل

 دست آورده است.  ت حداقلی بهصورایی است که در ابتدا بهباوره 

 ان تحلیل عوامل تقویت ایم

 رفتاری: خوش 
(. 2/99:  1407رفتاری از عواملی است که شدت و ضعف ایمان متوقف بر آن بوده )کلینی،  خوش 

بســیاری از فعــال انســان. گــاه در ســایر ا گاه در خوشرویی و نوع نگاه کردن و لبخند فرد نمایان اســت و
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 ــه کثیری از مبتلی ها ریشه در بدرفتاری دارد اما افسوس کها و ناکامیها و نگرانیتلخی ه آن، ســر در ان ب
کرد زشت خود را بر روح و روان خــویش و اطرافیانشــان های ناشی از عمل ک غفلت فرو برده و زخم

ماری، با نگاهی مثبت، گاه بــه درمان این بیفابخش خویش برای  در نسخه ش  بینند. ائمه هُدینمی
اع محبت اشــاره کــرده )کلینــی، ارب  سایر اعمال، نزد آثار خوش اخلقی پرداخته گاه به تقدم رتبی آن بر 

 (.  2/99: 1407اند )کلینی،  (. و گاه پرده از حقیقت اخروی آن برداشته2/100: 1407
آبادانی  دیار« را نوید شُرع  داروی    مر  طو نی وامع بشری یعنی »عترین آرزوی جوای که مهمنسخه

ین نوید را رفتار ارادی و اکتسابی قق ایمانه، ضمانت تح(. و حک 2/100:  1407خویش دانسته )کلینی،  
ای کــه خوشــرویی را (. نسخه2/101به جای طبع غریزی نهادینه در سرشت معرفی کرده است )همان:  

ربــه کننــد )همــان: ، حس خوع ارتبــاط ایمــانی را تجتمام عالمیانمسلمین ننمود تا  محصور به جامعه  
(. تــا 2/104نه از قلــب قــرار داد )همــان:  ر کیگوی عامل ویرانوش(. خوشرویی را وسیله شست2/103

مؤمن به وقت سخن، روی گشاده کند و کاسه چشم را لبریز از محبت و طاقچه لب را مــزیّن بــه لبخنــد 
دنیای امروز حسن خُلق را بهترین  های دلپسند نماید نرمی واژه  را تبدیل به  تیزی و سختی زبانگرداند و  

که حقیقت خــوبی و بــدی خُلــق در جذع مشتری نماید غافل از آن  زبانته تا با لقلقه  وسیله د لی گرف 
ن: انس گرفتن و حس خوع اطرافیان به هنگام حضور صاحب خُلق  خــوش و اســتمرار آن اســت )همــا

 ان خواهد کرد.  حرکت اشتدادی ایمان را دو چندخُلقی، سرعت  (. چنین 2/102

 داری: صداقت و امانت 

داری هستند. ارتباط کلمی یک هنر و مهارت ن صداقت و امانتایماویت  دیگر در تق  دو عامل مهم
طعــم خــوش جا که هنر سخنوری همراه با راستگویی باشــد است؛ اما پیش نیاز آن راستگویی است. آن

(. آرامش  حاصل 2/104فزوده خواهد شد )همان: خوشایند  درخت ارتباط کلمی امش، به سایه میوه آرا 
دهد آرامشی قبل از طوفان اســت و بــا گــذر زمــان، صــفا و مخمصه نجات میاز    وغی که انسان را از در

تــا، )حلــوانی، بیصمیمیت را سلب کرده و مقدمه ورود به خیانت و جنایت و هر گنــاه و زشــتی اســت  
تر (. هر چه میــدان روابــط وســیع2/210: 1407ست )کلینی، این قاعده خالی از استثناء نی(. البته  145

کــه وقتــی شخصــی، دیگــری را امــین تر خواهد شد. کمــا اینار این صداقت هم بیشو آثگردد اهمیت  
او داشــته، ادی که دیگری بــه  دانست و به او امانتی سپرد، امین برای حفظ این حس ارتباط خوع و اعتم

. و ا  هــم (2/104:  1407امانت دهنده اهل فجور باشــد )کلینــی،    کند هر چندامانت خیانت نمی  در
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دهنده را از بین خواهد بُرد. این امانــت ممکــن اســت از ســنخ امــور یش و هم آرامش امانتش خوآرام
 ــمادی باشد یا معنوی  امانت داری در توسعه مفهومی خود بسیا گرفتــه  اعی را در بــرری از روابــط اجتم

ی مــال و پرســتدرســت اســتاد و سرمانتی در نزد اولیاء و دانش آموزان را امانتی در  طوری که فرزند را ابه
 جان و آبروی ملت را امانتی در دست حکمرانان قرار داده است. 

 حیا: 

تا سبب شده  دو و ملزمه اینحیا از دیگر عوامل تقویت ایمان است که پیچیدگی ارتباطش با ایمان 
 ــ  مثابه دو چیزی تشبیه شود که با طناع به هم گره زده شدهبه    تن دیگــری اســتو رفتن یکــی موجــب رف
( آمده، مربع معنایی حیا، حاصــل چهــار ضــلع اســت کــه 1چه در نمودار شماره )(. چنان2/6  ، مان)ه

یریت نفس در مد ، کنترل واولین ضلع؛ دارد  تبع کاستی ایمان را به دنبالکاستی هر یک، نقصان حیا و به
 ــ( ایــن مــدیریت  216میل و طبع، برای رسیدن به مصلحت اهم است )موید: بقره:    امور خلف ا جــز ب

کمک عقل حاصل نخواهد شد )و مرز حقیقی آن روشن نخواهد گشت(؛ ضلع دوم، موقعیت حیاست، 
است؛ چنــین ایند و  زم  ز نظر غیر او خوششرایطی که ترک یا انجام کاری از نظر شخص ناخوشایند و ا

 ــشود. سومین ضلع، نظارت نــاظر ی از حیا مشاهده میشرایطی در هر مصداق  ــاســت؛ شــرم از انج ا ام ی
ها  ترک فعلی در حضور ناظر بخشی از حیاست، خواه ناظرش خداوند باشد یا فرد یا گروهــی از انســان

ن ناظر« اســت و »محترم بودی و بدی یک کار« آخرین ضلع، ذهنیت شخص حیا کننده نسبت به »خوب 
توســعه ابط و هر چه این رو (. توسعه معنای حیا در روابط بینافردی مشخص شده31:  1384)پسندیده،  

تر خواهد شد. هر فردی در طول شبانه روز با موارد فراوانی روبروست یابد اضلع چهارگانه حیا برجسته
 گیری با ناظری کــه نــزد اوتباطما در حین ارایند طبعش نیست اکه با قطع نظر از خواست دیگران، خوش

تأثیر ایــن توســعه معنــایی در  یعه، د؛ پیشوای ششم شکنمحترم است، خود را ملزم به رعایت آن امور می
ها و اند: پیامدهای بی حیایی »بــی احترامــی بــه میهمــان و خلــف وعــدهاجتماع را این گونه بیان فرموه 

ی و خیانــت در امانــت و لدین و قطع ارتباطات خویشاوندحرمتی به وا   ها و بیاز انسانبرآورده نشدن نی
(. فرهنــگ متعــالی حیــا، بخشــی از تمــدن 79،  تــا« است )مفضل، بیرواج فحشاء و زشتی در جامعه

اصیل اسلمی است که با تکیه به خود مدیریتی در جامعه انسانی، فرد را از انحصــار امنیــت  حاصــل از 
رده و بــا یــاری نــاظر درونــی در کنــار ام نیاز به ارتقاء دارد رها کمصنوعی که مدهای مداربسته و  سیستم

ر در جامعه مهیا خواهد کــرد. لــیکن ســلمت هــر فرهنگــی مرهــون ایدا رامش و امنیتی پناظر بیرونی، آ
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دیگر »حیاء تعادل است و افراط در آن نوعی بیماری است؛ بیماری حیا، خجالت و کم رویی و به تعبیر  
(. چنین حیایی 2/106: 1407است )کلینی،  مذمت شریعت و حاصل کاستی عقل  بوده و مورد  حمق«  

، حکمــت 471:  1414های زنــدگی )شــریف رضــی،  ومیت از شیرینیمحر  ها وفقدان نعمتساز  زمینه
 رو درشــود تــا شــخص کــمای که در جهــل و تــرس دارد موجــب مــیسبب ریشه( را فراهم کرده، به21

که متعادل است عامل تقویت و کمال ایمــان ن گردد. از این رو حیاء آنجا  گرفتار خسرا   بسیاری از موارد 
بــی تــوجهی بــه  (.360: 1404شعبه حرانی،  ایمانی است )ابنو بیضعف  افراط است سبب    و آنجا که

عقــل اســت   و تشــخیص آن بــا کمــک  علـیهم السـلمهای آن برگرفته از معارف اهــل بیــت  حیایی که مؤلفه
از جملــه ادع اســلمی و هــا  مدرنیته غرع بُرده و دیگر با ســایر آموزه   سوی حیایهزندگی را به  ناخواست

طور مثال توجیهاتی از ســنخ ادع مــدرن کــه برگرفتــه از ابل جمع نخواهد بود. بهمی قتبع تمدن اسلهب
اســلمی و های میراث  واژه  تمدن استعماری غرع است ملک گفتگوها و رفتارهای فرد در کنارگذاشتن

 در جامعه خواهد شد که واقعیت ندارد.  ش برای رسیدن به شرافتی غربی  تل
 ای حیمربع معنای (:2نمودار )

 د. تأثیر عقل در تنظیم عنصر مشترک عوامل تقویت 

تحلیل فضای حاکم بر عوامل چهارگانه تقویت ایمان، عنصر مشترک و اساسی آنها یعنی »ارتباط بــا 
داری پاســخی باطــاتش اســت، امانــتق، بروز رفتار فرد در حــین ارت سازد: حسن خلر« را آشکار میغی

رافیان و جلوگیری از برخی افعــال در حضــور غیــر اســت و ت اطسحیا، لحا  خوا  به اعتماد غیر؛است  
صداقت، شجاعت  اظهار  حقیقت در حضور دیگران و نترســیدن از عواقــب خیــالی آن اســت؛ حاصــل 

ی فراتر رفته و بــه ارتبــاط بــا محــیط بخشد که از حالت فرد کمال میه ایمان خود انسان در جایی ب  کهآن
ردازش چنین ارتباطی به میزان توامندی عقل است. عقــل بــا کمــک (. پ2)نمودار شماره   پردازد خود می

ر شــود انســان دمتوجه می  پردازد نسخه روایی مذکور وقتی با نگاهی اجتماعی به تحلیل زندگی بشر می
وغ ارتبــاط گاه که به بلشود؛ و در نهایت آنند و آسیب دیده و ترمیم میکشود و رشد میتولد میباط مارت 

آورد، هــر چــه تــلش فــرد در بهبــود یابد ایمانش کامل شده و آرامشی پایدار بدست مــیدست  خویش  
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با ثبــات تر و آن بیشد آرامش حاصل از کیفیت ارتباطاتش افزایش یافته و دایره ارتباطاتش را گسترش ده
 ان واقــوام و همســایگ  ره ارتباطی از اجتمــاع کوچــک خــانواده شــروع شــده و بــهتر خواهد شد. این دای

نوعان و در نهایت تمام موجودات زنده توسعه خواهد یافت. نکته بســیار مهــم دینان و هموطنان و همهم
مثل نهی از تکبر و تعصــب و   یهم السلملعشده از اهل بیت  در مهندسی مسیر چنین ارتباطی، نواهی صادر  

رند کــه ایمــان انســان تقویــت بمیای با   ه گونهمراء و... است. این نواهی در حقیقت کیفیت رابطه را ب
انــد، در تجربــه زنــدگی پیــاده خواهد شد. تقویت مذکور به این معناست که آنچه از نظر علمی پذیرفته

 است.  و عمل و استمرار در متن زندگینتیجه آگاهی اند. باور کرده نموده و با قلب باور
رود کــه از بــدو تولــد، ظــار نمــیانت فراینــدی دارد و  بدیهی است که هر فرد در ارتباطات خود، رشد

ارتباطی نیکو با انواع و اصناف موجودات داشته باشد؛ از این رو شریعت با تفکیــک حقــوق، بــه درجــه 
را در طول زمان فراهم   دیگری، زمینه تربیت و رشد او  جحان برخی برت پرداخته و با ربندی این ارتباطا

کــه بخشــی از  وق به مثابه رســاله امــام ســجادم حقنه استقصای تما  روستآورده است. آنچه پیش
 حقوقی است که در ارتباط  ایمانی  کتاع  الکافی مورد توجه قرار گرفته است.  

 عی ایمانیهـ. زنجیره روابط اجتما
اجتماعی، مشتمل بر مصالح و بر اساس ملکاتی است کــه توجــه بــه وابط  به ر  بیتهلتوجه ا

 ر تمدن اسلمی روشن خواهد ساخت.  را دیگاه هر کس این ملکات جا

 حق خداوند:  

است و مصداق آن عبــادت و دوری از  الله قله حقوقی است که از روی فضل و منت بر انسان آمده حق 
ت است که هر قدر این ارتباط  (. اهمیت این حق از آن جه 28:  1398بابویه،  ن است )اب معرفی شده  شرک  
( و بدون اصلح چنــین  307/ 8: 1407طات، نیکو خواهند شد )کلینی، رتبا شود سایر ا  و با کیفیت تر بهتر  
  هــا یعنــی خداونــد، بی توانند موجب تقویت ایمان شوند. راه ارتبــاط بــا قلــه خو ای، سایر روابط نمی رابطه 

اســت    گیرنده ها، سبب انحصار آرامش  قلب  ارتباط وبی شمول صفات باری تعالی بر همه خ  عبادت است و 
ای، آرامشش موقت بوده و معلول احتمال قطع آن رابطه است اما انســان تــا  (، چرا که هر رابطه 28یه )رعد آ 

شــیوه ارتبــاط   مرهــون ســهولت  دارد. میزان آرامش، ها را آخرین لحظه حیات، امکان ارتباط با خالق خوبی 
رین، دانــاترین،  ت ت تــرین، باگذش ــترین راه ارتبــاط بــا مهربــان  تن دعاست. دعــا آســان یعنی پیچیدگی نداش 

ترین و . . است که تکیه به او، انسان را بانشاط، پرانگیــزه، آرام و  ترین و قوی ، محبوع زیباترین، هنرمندترین 
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ر داروی ترکیبــی  بخــش  دعــا را د د، اکسیر  آرامش گشت تا خداون رت غفلت انسان سبب  کند. کث امیدوار می 
های شبانه روز فراهم نمایــد.   ی سختی ش او را در  به آرام ( و 471: 1412، فریضه نماز، قرار دهد )راغب 

پاســخ بــه دعــای یکــی  کند و در ای که بر محور محبت، زیباترین علقه برادرانه را میان افراد برقرار می رابطه 
 (. 507/ 2: 1407  کند )کلینی، یاز هر دو برطرف می رای دیگری، ن ب 

 حق والدین:  

و در رتبه بعد از خدا اثربخش ترین درجه ارتباط را در لــوح   است  ین بر فرزنددومین حق، حق والد
کــه از (. رابطه ایمانی با دو موجــودی  20:  1402محفو  به خود اختصاص داده است )کوفی اهوازی،  

حبت و گذشت و صبر آنها، منزلتی ( و شدت م40:  1394وده )کراجکی،  رزق و روزی باسباع توسعه  
الله گردیــده گزین جهاد فی ســبیلآمیز فرزند با آنها، جایارتباط محبتکه  خته تا جاییالهی برایشان سا

ا با بسیاری از موانع ر  (. چنین ارتباطی نه تنها تحمل مشکلت را آسان که2/168:  1407است )کلینی،  
 دگی را به دنبال خواهد داشت. یبی و عینی برداشته و شیرینی زن امداد غ

 حق خویشاوندان: 

ست که نسبت به خویشان و ارحام بر انسان نهاده شده و ارتباط با آنها را در هــر قی اسومین حق، ح
ک تضمین طــول عمــر، پــا  (.2/150شرایطی حتی در فرض قطع ارتباط آنان واجب کرده است )همان:  

و نیکــو شــدن  (154و    150ع و تــاخیر اجــل )همــان:  راوانی رزق، رفع بل، آسانی حســاشدن عمل، ف
. در توسعه معنایی  »رحــم«، خویشــاوند همگی از آثار ارتباط خویشاوندی است  (151لق )همان:  اخ

بُرد خدا هم از آنه  بــه آنهــا ملحــقبُرد و هر کس ا میاصلی هر فرد پیامبر و آل او هستند هر کس از آنها ب 
 ی ازین نظام فکرروابط حسنه خویشاوندی در اکند )همان(.  نها میشود خدا هم لطفش را شامل حال آ

که توسعه معنایی داشته و اصــل که موجب تقویت ایمان میشود و دوم ایندو جهت اهمیت دارد اول این
 کند. و فرع در خویشاوندی را تبیین می

 ه اسلامی: انی در جامعران ایمحق براد

جامعــه ت ارتباط ایمانی به روابط خویشاوندی محدود نشده، در مرحله بعد شــامل حــق افــراد دش
(. هر مؤمنی نسبت بــه مــؤمن دیگــر بــرادر و راهنماســت و 2/163گردد )همان:  یکدیگر می  ی براسلم

متعــالی، هــر  (. در چنین فرهنگ2/164کند )همان: نمی هرگز نسبت به او خیانت و ظلم و خلف وعده
هــرورزی و گیری، کوشــا بــوده و نســبت بــه دیگــر اعضــاء، می جامعه اسلمی در ارتباطعضو از اعضا
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(. آرامش و قرار حاصل از ارتباط مؤمن بــا مــؤمن دیگــر بســان 2/175و عطوفت دارد. )همان:    اساتمو
ن افتنش کــه همــانبال آع است و با یای است که شدت عطش، او را مضطرع کرده و سراسیمه به دتشنه

 نشــینبــه زنــدگی دلگیرد و ایمانش تقویت شده وحشت و شک او تبدیل  ارتباط با مؤمنین است آرام می
(. باری شرط چنین آرامشی، عمل بــه تعهــداتی اســت کــه مــؤمن نســبت بــه 2/247گردد. )همان:  می

هــای اوســت. گیری ح در ارتباط(. شرطی کــه ســبب مرزبنــدی صــحی2/248پروردگارش دارد )همان:  
وســتان و دشــمنان و از ســوی دیگــر میــان خــواص و عــوام  از دزبندی که از یک ســو میــان دوســتان  مر

آورد. کاستی در تعهدات، فرد را در دایره عوام برده و افزون بــر محرومیــت از ایی بوجود میهیتمحدود
دســتورات اد جامعــه بــه  عدم تقید غالــب افــر  دنبال دارد:برخی آثار ایمان، گاهی خطرات دیگری هم به

نــان بــر ایماب سلطه بیاوندی که لطف و مهربانی او کامل روشن است، موجتبع عصیان خدشارع و به
(. از ایــن رو عقلنیــت مــؤمن، مســیر 2/276جامعه ایمانی و عوارض سخت آن خواهد شــد )همــان:  

(. دایره وســیعی 2/652ید )همان: که بدون تفتیش عقا کندای تنظیم میارتباطات اجتماعی او را به گونه
بر مؤمنین با تقــوا و   شتملقه محدودی مجامعه اسلمی ایجاد کرده، و درون این دایره، حلاز دوستی در  

( تا علوه بر آرامش دنیوی، بتواند حاکمیت دینی را حفــظ 376:  1404شعبه حرانی،  متعهد بسازد )ابن
 دست آورد.  ز بهکرده و امنیت اخروی را نی

 ابط اجتماعی امل ایمان و رو(: تع2ار )ودنم

 
آرامــش حاصــل از روابــط  کــه: رســدتیجــه میعقل در نگاه جامع به معنای گسترده ایمان بــه ایــن ن

(. ندارد زیــرا ایــن گونــه 2/252:  1407اجتماعی منافاتی با شدت ابتلء مؤمن به قدر ایمانش )کلینی،  
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مــان نگــاه نجات داده و در مراتب با ی ای  ن را از سقوطاز غفلت است تا مؤمبلها برای تذکر و رهایی  
شــعبه قه و... بــرای رفــع بلســت )ابنو صــدارش بــه دعــا  (. مؤید این سخن، سف2/254دارد )همان:  

 تبع بلی ناشی از آن مرتفع گردد.  ( تا غفلت و به111: 1404حرانی،  

 و. شرایط اثرگذاری عوامل تقویت ایمان 
بــردن ســرعت و رســیدن بــه کمــال   ن قرار گرفته و تلش در بــا ای جادۀ ایماکه مؤمن در پهن  گاهآن

ه بهینه از عوامل تقویت ایمــان و بــه کــارگیری عقــل )در ایجــاد تفادشی مرهون اسایمان دارد، چنین تل
 ــ ذاری متقابــل ارتباط صحیح( است؛ اما آنگاه که هنوز در جاده ایمان قرار نگرفته، جلوه خاصــی از اثرگ

آمده( مــؤمن  1بع معنایی که )در نمودار شماره ط اجتماعی مشاهده نخواهد شد  مرایمان و روابتقویت  
رساند مجموعه شروطی است که عبارتند از: تکیه بر خداوند هنگام تمسک بــه جاده میاین  به ابتدای    را 

رش بــودن واست او و تسلیم اماسباع ظاهری، واسپاری نتای  کارها به خواست خداوند و رضایت به خ
قتــی یق اضلع این مربع نیازمند شــناخت توحیــدی اســت: و(. کشف ارتباط وث2/47:  1407نی،  )کلی

ای جــز (. نتیجه2/62کند )همان، نمی تقدیری را بدون خیر و مصلحت برای مؤمن قطعیهیچ  خداوند  
گاه به فقر و ناتوانی خویش و قدرت خاین ندارد که بنده یه کــرده ایش به او تک داوند باشد در کاره ای که آ

 ــ وامــرش خواهــدنشده و راضی به رضایت او و تســلیم ا  و از توکل و تفویض غافل  ذکورشــد. شــروط م
مقاماتی است که توقع  تحقق  یکباره آنها از مؤمن دور از ذهــن بــوده و در طــول مســیر، آرام آرام بدســت 

ت اما رسیدن به حقیقت و ین چارچوع اسی اجمالی و اولیۀ اآیند. مؤمن در ابتدای راه نیازمند آمادگمی
نــات الهــی اســت و ســرعت متحاها و اســختیوا ی هر یک از آنها بسته به میزان مــوفقیتش در جایگاه  

(. و عمــل بــه آنچــه 2/60رسیدن به این مقامات بستگی به میزان معرفت و شناختش از توحید )همان:  
و  ان هم متوقف بر کاستی این معرفتر شدن از ایم(. کما اینکه دو1/44شناخت پیدا کرده دارد )همان:  

(. بــه 2/41تــدبیر و حــزم )همــان:    ع برور اکید شارعمل نکردن اوست. حاصل آنکه مؤمن به دلیل دست
کند بیش اش به تدبیر الهی و امیدش به آنچه او تدبیر میمدیریت و برنامه ریزی زندگی پرداخته اما تکیه

واگذار کرده و راضی به  رو کار را به صاحب اختیار خویش  (. از این5/83رخودش است )همان:  از تدبی
هنر روابط اجتماعی بدون ایــن شــروط، اثــر چنــدانی در ست.  یم خواست اومقدراتش و در نهایت تسل

 تقویت ایمان به دنبال ندارد.  
 ت تــابه دستورات الهی استحصیل آرامشی برای عمل  خواه ایمان،  هدف اصلی از این حرکت کمال
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ات الهــی ها بتواند تمام استعدادهای خویش را شکوفا نماید و تا حد امکان تجلی صفاساس آن  مؤمن بر
ستورات شریعت، در راستای تحقق سود و منفعت بشر بوده و تمام رفتارهــا را تحــت تــأثیر قــرار د. دگرد 
ســاس د در لحظــات حهای فر، در فعالیت(. و حسن و قبح عاقبتش فراتر از ادعا2/53دهد )همان:  می

 فت. زندگی بروز و ظهور خواهد یا

 ز. موانع تقویت ایمان و راهکار رفع آنها
گونه در با حفظ شرایط ایمان و یاری گرفتن از عوامل تقویــت آن، حرکــت بصــیرت که    گاهمن، آنؤم

دادهای اجــازه شــکوفایی اســتعایجاد روابط نیکو را پیمود در میانه راه، با دو مانع جدی روبروســت کــه 
اســت  در  ون جامعه ایمانی و دیگری در بیرون جامعه ایمــانیدهند؛ مانع نخست در درش را نمیدرونی

هــا و هــا و ظلمها و خودخواهیهــا و کینــهدینی، فــرد در حــال ســاماندهی ارتباطــاتش، بــا نفاقمعه  جا
شود ییگر، مواجه مق خواص هم از سوی دهای برخی افراد جامعه از یک سو و اختلف سلی هوسرانی

 ــمســیر درون  این پیامدهای منفی به اخــتللبیند.  اختلل می  تا حدی که مسیرش را دچار ه خــتم جامع
کند که جز به حذف ایمان و نفــی هایی از جنس کفر را مشاهده میدر بیرون جامعه دشمنینشده، بلکه  

ای در میدان معنــایی ایمــان لقه مفقودهشوند، از این رو حدستورات الهی و سلطه بر مؤمنین راضی نمی
کلیدی کــه نــامش و یــت لقه  است؛ این ح  شود که راهنما و راهگشای مؤمن در رفع موانعمی  احساس

(. اهمیت این عنصر  2/18است، دلیل و راهنمای تحقق تمام مهمات دین در جامعه خواهد بود )همان: 
هــای ییان بدون شناخت و توجه به راهنماعمال خیر انسشود که اروشن می  جامعنایی در دایره ایمان آن

(. 2/19شــود )همــان:  دایره ایمــان خــارج میاز    را نداشته وولی امر، استحقاق هیچ پاداشی از خداوند  
نبوده و نیازمند شناخت همــراه بــا اطاعــت اســت )برقــی، ادعای آحاد جامعه است چنین و یتی  بدیهی
بیــت گریــه کنــد فقــط؛ به این نیست که در مجــالس اهلودن  یک آدم  (. »دارای و یت ب1/154:  1371

یت در یــک انســان، بــه معنــای وابســتگی فکــری و و  همین و بس   بیت در دل انسان باشدمحبت اهل
تر با ولی است. ولی را پیدا کن، بعد از آن که مشخص کردی، شخصا تر و روز افزونعملی  هر چه بیش

  راه و رســم وروش، خــودت را بــه او متصــل روحیات، از لحــا، از لحا  ملع حا  فکر، از لحا از ل
های او باشــد، )او بایــد( فکــر ولــی را بنــدیهای تــو جبههندیبکن  جبهه  کن، دنبالش راه بیفت حرکت

ای، نــهبداند، با ولی هم فکر شود با ولی هم عمل شود  این )فرد، حقیقتا( با و یت است )حســینی خام
گاه که با وَ یت همراه شود علوه بر تمــام مزایــای ارتبــاط ایمــانی و نیت آ. و  ( «563  -  561:  1396
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میوۀ شیرین مکارمی از اخلق را که ریشــه در رابطــه عــاطفی بــا امــام دارد بــرای ها،  ایی استعدادشکوف 
حــت ی تبــرا شــهادتین و تــلش اکتفا نکردن به (. 2/56:  1407آورد. )کلینی،  جامعه اسلمی به بار می

کــه و دینــی را    نی با دشمنان او قرارگرفتن، و یت را به معنای واقعی کامل کردهامر و دشمی ولیسرپرست
سوی تمدن اســلمی روی بهگرداند؛ انتظار فرج و پیشاند نصیب انسان میولیای الهی به آن پایبند بودها

 (. 2/21: 1407نیز تابع چنین و یتی است )کلینی،  
عامل شکوفایی استعدادهای فــردی و اجتمــاعی   وند تبارک و تعالی باشددا منصوع به خو یتی که  
طاغوت در نقطه مقابل بوده؛ با هدف سود ظالمــان، هرگــز در جهــت   ان وه و یت شیطکاست کما این

ده و اســتعدادهای هــای ســازن که شیطان بر تمام انرژیدارد. مؤمن برای آنمنافع آحاد جامعه گام بر نمی
 ــود باید با تبعیت از و یت حق،  ونیش مسلط نشدر ه به نفی و یت طاغوت بپردازد. این پذیرش و نفی ب

گردد و تا خودش نخواهد، شــیاطین انــس و جــن تــوان تســلط را ندارنــد )عیاشــی، میبر    اراده شخص
غیبــت اسلمی را در زمــان  (. نگاه روشن و پویای عقل و نقل، به مساله و یت، جامعه  2/270:  1380
کــه ا این حد وسط که »و یت ولی، و یــت شــخص نیســت بلبهره ندانسته و بعنصر اساسی بیاز این  
گیــرد کــه: جامعــه ت برای توجه به و یت خداوند و جریان اوامــر و نــواهی او« نتیجــه میی اساواسطه

 ( تا جلوی83 :1414ت )شریف رضی، تواند بدون امام و رئیس باشد خواه امام هدایت خواه ضللنمی
قرار  خود  ز را در جایامام، حق باشد فراتر از رفع برخی مفاسد، همه چیبرخی مفاسد را بگیرد. اگر این  

تر از ای پــایینهایی در درجــهدهد. امام، گاه مستقیم و منصوع از طرف خداوند است و گاه با نشانهمی
همان کارکرد را دارد. با تأیید شود و ه میخداترس و مدیر سپرد معصوم به فقیهی عادل و شجاع و متقی و  

آید که بــا هــدایت و یــت میدست ( به  ،1409  :300چنین حکمی از جانب نقل )حسن بن علی
سازی خواســت  خداونــد و شــکوفا ای واحد گشته و با هدف پیادهفقیه، فرد فرد  جامعه همچون مجموعه

 ــدنبال می  مانان دو جهتشرفت همه جانبه مسلتبع پیشدن استعدادها و به ات شود: »یک جهــت ارتباط
های گوناگون را در خودش تامین کنــد جناحط آحاد و داخلی است، که کمال همبستگی و اتصال و ارتبا

و تمام عالم اسلم یکدست بشوند؛ یک جهت، جهت ارتباطات خارجی است که امــت اســلمی بایــد 
ار نگیــرد ند که یک ذره تحت فرمان آنها قرجوری تنظیم کدنیای غیر مسلمان    سعی کند روابط خود را با

های بنــدی مجموعــهعلوه بر آنچه آمــد، رتبهیت،  فعال و   ( «. عنصر538:  1396ای،  )حسینی خامنه
. کنددرون جامعه دینی را مشخص کرده و هر آنچه را در رسیدن به تمدن اسلمی مؤثرتر است مقدم می

]راه برافراختن پــرچم تمــدّن نــوین بیت نسل جدید هستند:  تر  ، متصدیانامعه دینیهای جبخشاز اهم  
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ها اســت؛ یــک یک خصوصیّاتی که آن خصوصیّات اینبا    نسلی است  اسلمی چیست؟گ راهش تربیت
ه -گــام، خودبــاور، غیــور؛ نسلی باید به وجود بیایــد شــجاع، باســواد، متــدیّن، دارای ابتکــار، پیش البتــّ

امّا ایــن بایســتی گســترش پیــدا یاری از این خصوصیّات را داریم  نسل جوان بس  بختانه ما امروز درخوش
تــرین ســازمانهای متکفــل (. یکــی از مهم1395ای ع،  نی خامنــه)حسیم داریم.  چنین نسلی  ز   -کند

، توانــا هایی تربیت کند دانــا باشــندتربیت، آموزش و پرورش است: آموزش و پرورش باید بتواند انسان
کــدامن باشــند، کارآمــد باشــند، مبتکــر باشــند، ارسا باشند، پرهیزکار باشند، پاورز باشند، پباشند، خرد 

رفتگی و غفلت پیــدا نکننــد؛ دام باشند، از دشمن نترسند، از تهدید نترسند، خواعل اقباشند، اهشجاع  
دم و گفــتم و نی که بنده آرزو کرجوری تربیت کند. این ]طورگ اگر شد، این کشور به هماهای این  انسان

پنجــاه تــا  ز من گفــتمآن رو-شد، خواهد رسید؛ یعنی ما تا چند دهه بعد الله خواهد  شاءوعده دادم و ان
رســیم کــهگ هــر کســی در دنیــا مثلً تا پنجاه سال دیگر ]به جــایی می -سال که حا  چند سالش گذشته
 ــبخواهد مرزهای جدید علم را به یــک چنــین   بگیــرد. تربیــتور باشــد فارســی یــاد  دست بیــاورد، مجب

ن نوین اســلمی تمدّ ایۀ اصلی  آیۀ اصلی ایران  سربلند فردا است، پوآنهایی، پهایی، یک چنین جانسان
. تقدم چنین سازمانهایی در جامعه دینی به معنای لزوم پشتیبانی همــه (۱۳۹۸ای،  است )حسینی خامنه

مــوزش و پــرورش را دارنــد؛ چــه ی پشــتیبانی آها در دولت، وظیفهی دستگاهسازمآنها از آنهاست: همه
ه آنها را در مجلــس شــورای اســلمی یی کاهدستگاهد، و چه  پردازن وبودجه میهایی که به برنامهاهدستگ

وپرورش یک چنین نگاهی باشد. تصوّر ی آنها به آموزشکنند و تصویب میکنند، باید نگاه همهتأیید می
گوینــد دســتگاه جوری اســت؛ میگاهی نگاه، این  -  بر استهزینها جایی است که فقط  جنکنند که این

طور مضــاعف دســتاورد خواهیــد ا هزینــه کنیــد، بــهه شمست که هرچ جا دستگاهی انه، این  -بر  هزینه
سازان آینــده، مــدیران آینــده، از سازان آینده، تمدّنسازان آینده، علمجا جایی است که ثروت داشت؛ این

وپرورش فقــط ا خیال کنیم آموزشجور نیست که مق خواهند شد. اینهند آمد و خلوجود خواجا بهاین
وپرورش وجــود نــدارد. هرچــه تر از دستاوردهای آموزشاوردهایی بزرگدست  رد؛ نخیر، برای ما هزینه دا

جا است؛ اینجا اینی آن  بینید، ریشههای پیشرفت و دستاورد و ابتکار میشما در سرتاسر کشور از جلوه 
(. در این صورت حکومــت اســلمی، 1393ای،  منهجا درست بشود )حسینی خاتا همه  را درست کنید

سوی پدیده تمدن اسلمی پیش خواهد رفت: تمدّن اسلمی یعنی آن ی فرج داشته و بهبرا   ظاری فعالانت
ت مطلوبی که رشد کند و به غایا  تواندفضایی که انسان در آن فضا از لحا  معنوی و از لحا  مادّی می

 منــدیدگی عزّت خلق کرده است برسد؛ زندگی خوبی داشته باشد، زن   خدای متعال او را برای آن غایات
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داشته باشد، انسان عزیز، انسان دارای قدرت، دارای اراده، دارای ابتکار، دارای سازندگی جهان طبیعت؛ 
 (. 1392تمدّن اسلمی یعنی این  )همان،  

ارد که قوانین حــاکم بــر جامعــه صحیح اجتماعی نشان از آن د  انه از روابطری ایمان متعهدرپذیتاثی
شــد و بــدون چنــین قــوانینی، فــرد بــرای حفــظ ایمــانش مجبــور بــه د بایمان افرا اسلمی باید همسو با ا

اســت. تبع اکتفا به حداقل ایمان است زیرا حضــورش در جامعــه متــاثر از ایــن قــوانین  گیری و بهگوشه
است کــه ایــن روابــط مــانع تعهــدات او بل جمع با تقویت روابط اجتماعی  هدات وقتی قاپایبندی به تع

ن قوانین حاکم بر جامعه محقق نخواهد شد خــواه قــوانین اقتصــادی مثــل جریاهم جز با  نگردد و این م
ن تمــام تــلش ممنوعیت رشوه و رانت یا قوانین فرهنگی مثل حجاع و امنیت اجتماعی. از این رو مــؤم

 خواهد کرد.  و تحقق قوانین شریعت در جامعه  ا برای اقامهخویش ر
ر میان بشر »قلب مؤمن و منافق و کافر« است؛ به وع ده تنوع قلبرونداد انتساع ایمان به قلب، پدید

: 1407ای که به میزان کــاهش ایمــان و لــوازمش، بــه نفــاق و ســپس کفــر نزدیــک شــود )کلینــی، گونه
اوســت کــه خیــر بــودن  سه دسته در سیلن اســت و اختیــار ن یکی از اینانسان دائم در میا  (. و2/423

اوند لطیف، ضعف انسان را در این پیمایش لحا  کــرده و ا خداهد زد امعاقبت یا شر بودنش را رقم خو
فرصتی استثنایی برای مؤمن به نام »توبه« قــرار داده اســت. توبــه تجــویز فرصــت مجــدد بــرای جبــران 

بۀ مؤمن، زمانی اســت کــه او در های تربیتی توست. یکی از جلوه بط اجتماعی ادشکنی در اثنای روا عه
و ها دســت آورده امــا در فتنــهرا پیمــوده و مراتبــی از ایمــان را بهادی حرکــت اشــتدمسیر ایمانی خویش 

ر گنــاه و ایمانی رفته است، وقتــی پــس از مــدتی دچــاسوی بیامتحانات  سخت، دچار لغزش شده و به
گذشــته را در   های تقویــت ایمــانرصــتشده، با این ذهنیت روبروست که فسوی توبه  بهسپس حرکت  
تر آخرت را در دل خواهد داشت اما ندای الهــی او را متوجــه یکــی نی بیشباداو حسرت آ  اختیار نداشته

ش آنچــه در دوره ایمــانمانندش کرده و با او یعنــی توبــه کننــده، محاســبه تمــام های بیدیگر از مهربانی
 (. 2/461: 1407هد شد )کلینی، پیموده خوا
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یان روابط اجتما3نمودار )  ن اسلامی تمد عی و تحقق(: حاکمیت ولایت بر جر

 

 گیرینتیجه
برگه تضمین سلمت یک حرکت در ایجاد تمدن اسلمی از یک سو مشروط به نظام فکری برگرفتــه 

ده از دستاوردهای جدید بشــری یازمند استفاست و از سوی دیگر ناز روح اسلمی حاکم بر منابع دینی ا
کــه صــرفا بــه معنــای   میهــومفدارد.    هد بود، در بخش نخست، ایمــان، نقــش کلیــدی و محــوریخوا

تر شود ایمان هم تقویت گردد )هرچند ای ذهنی نیست تا هر چه مباحث  کلمی و فلسفی پررنگعقیده
یست( بلکه حقیقت ایمان، امری فی و کلمی نهای فلسهی جز تلش برای رفع شبهات فلسفی امروز را 

 ــ  بی و اشتدادپذیر در فطرت بشر است. مؤمن برای بهقل تمــام اســتعدادهای خــدادادیش   اندنفعلیت رس
نیازمند تقویت ایمان است، از این رو در میدان وسیع ایمان گام نهاده و با شــناخت خداونــد و تکیــه بــه 

چنــین آرامشــی  گیرد. تثبیت و تقویتآرامش می نهایت اوبی هایم و سایر ویژگیمهربانی و قدرت و عل
رو بر اساس ســنتهای الهــی در مســیر زنــدگی وارد  این ی است. ازهایی برای آزمون عملنیازمند فرصت

 گردد تا ایمانش را به کمال مطلوع برساند. او که تجربه زنــدگی پــیشها و امتحانات میها و سختیفتنه
زندگی از ابزار عقــل و بصــیرت یــاری   خطاهای ویرانگر، در مسیر پیچیدهای رهایی از  از این نداشته، بر



 

 

 

 
50 

           Journal of Comparative Hadith Sciences, Fall and Winter 2022, 8(15), P:30-53 
Narrative Content Research on the Impact of Believers’ Social Relationships on Islamic 

Civilization 

Amir Bani Asar 

 ی العالمیةمصطفجامعة ال
Al-Mustafa International University 

 دیث مجتمع آموزش عالی قرآن و ح

 

ن آرامش است یعنی با توکــل و تفــویض و رضــایت بــه خواســت خــدا و ضام  ارچوبی کهگرفته و در چ
قــی کند. رعایت جایگاه هر صــاحب حتسلیم، حرکت اشتدادی ایمان را در گسترش روابطش دنبال می

و توشه مــؤمن در مســیر ســخت   ودهکمیت روابط را متصف به کیفیت نمهایی است که  از بهترین معیار
توحید، قراردادهای حاکم بر ارتباطات را مستند بــه اســباع واقعــی   ادارحقیقت معنزندگی خواهد بود.  

حاکم بر روابــط های کند. غیبی بودن سنتنظام خلقت کرده و عوامل غیبی را به عوامل مادی افزوده می
چــه  ه به معنای تغییر ناپذیر بودن آنهاست چرا که هــرعنای بی اهمیت بودن آنها نیست کنه تنها به مفرد  

ی باشد به دنبال خود تغییر و دگرگونی هم دارد اما عوامل غیبی تغییر ناپذیرند. جایگاه توحیــد، ماد  رابطه
 ــ  وعــان همگــی جــزو نظــام رابطه خاص با والدین و کیفیت روابط بــا خویشــان و همن ر فکــری حــاکم ب

 ــکه مهارت  جاست  اینگیرد.  ون آنها تمدنی اسلمی شکل نمیقراردادهای اجتماعی است که بد اط ارتب
گیری و عزلت« رهانیده و انگیــزه تقویــت ایمانی اهمیت یافته و انسان را از بدعت »ایمان  همراه با گوشه

مستلزم تمرین و برنامه ریــزی   رتباط مطلوع، ی و اختیاری بودن ابرد. اکتساباین مهارت را در او با  می
هایی کــه ش ترمیم گردد. ضــعفصیتیهای شخعفتمر است تا فرد با تقویت ارتباط، رشد یافته و ضمس

است و با قطع نظر از این مشــکلت، غالبا در کودکی به دلیل مشکلت محیط و نبود راهنما، پیش آمده 
از و تکیــه شت. مؤمن روابطش را با دعا و نمری نخواهد داگیدر مهارت ارتباطیک انسان چندان ضعفی  

عاملش با والدین و خانواده و خویشان، گام در میدان یم تعد از تنظبه صاحب اختیار عالَم آغاز نموده و ب
نهد و به کمک حُسن ارتباط با آنها آرامشی مضــاعف دریافــت وسیع جامعه اسلمی و جهان خلقت می

گیرد، فرصت مؤمن برای تقویــت ر میی تمام ساعات شبانه روز را در بچنین ارتباط  جا کهکند. از آنمی
گــردد. تناقضــی ناقض  »ادعای زندگی دینی« و »سکو ر عملی« برطرف میو ت  کثر رسیدهایمان به حدا 

قق دیــن در جامعــه که مانع اصلی متصدیان اقامه دین در جامعه بوده و رفع آن جهشی قابل توجه در تح
اجتمــاعی بــه کمــال رســیده، افــزون بــر آرامــش،  گی برجسته »ایمــانی« کــه در روابــطاهد بود. ویژخو

های اجتماعی است. در مسیر تحقق آثار مطلوع تعامل ایمــان پذیرش مسئولیت  ن دردسازی مؤمتوامن
 ــو روابط اجتماعی، موانعی از درون و بیرون جامعه پــیش می اد و همــدلی جامعــه آیــد کــه جــز بــا اتح

جاســت کــه عــلوه بــر این موانع، و یت اســت. ایننخواهد شد. راهکار انحصاری رفع سلمی تامین  ا
ن، ارتباطی نه در عرض سایر ارتباطات که در طول آنها، میان هر یک از آحاد جامعــه و پیشیام روابط  تم

بق دســتورات امعه ایمــانی را مطــاولی امرشان ضروری نموده تا تحت لوای آن، افکار و رفتار اعضای ج
ارم ن مک ــمیوه شــیریتمدن ساز روی آورد و علوه بر تمام آثار مثبت، لهی سامان دهد و به تربیت نسلی  ا
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اخلق را در رابطه قلبی با والی به دنبال داشته باشد. حاصل این ارتباط طــولی، اتحــاد و همــدلی میــان 
تمــدنی اســلمی و   تعبیری تحقق  فی سلطه طاغوت و بهمؤمنین و جاری شدن اوامر الهی در جامعه و ن

حکومــت جهــانی در    بیتز اهلی استعدادهای بشر خواهد بود. تمدنی که چشم اندا شکوفایی حداکثر
کننــد. حضرت حجت ع  بوده و شیعیان با حداکثر توان، انتظاری عملی را برای رسیدن به آن دنبال می

منــدی از بهره خــش دوم یعنــی ی بــوده کــه اگــر بــا بآنچه بیان شد بخــش نخســت طــرح تمــدن اســلم
وین برگرفتــه نی نتحقق تمد  ضمیمه شود الگویی نسبتا کامل برای حرکت در مسیردستاوردهای جدید،  

 از شریعت مقدس اسلم خواهد بود. 
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Abstract 

Human behavior is constantly following their beliefs and worldview. In economic societies, 

human beings make economic decisions and act according to their beliefs and intellectual 

principles, and the economy that governs societies is not separate from their thoughts and 

ideas. The intellectual and theoretical underpinnings of the teachings and behaviors of 

economics and the worldview that governs them are the same doctrinal foundations that the 

subject of these teachings is the Almighty God and His attributes, the universe, humans and 

society. In this study, those divine teachings that have an effect on human economic behaviors 

in the field of production, which is the same belief in monotheism in production, are considered 

from the perspective of Imam Ali (A.S). To achieve this goal, the effect of belief in 

monotheism in production has been expressed by quoting some narrations of Imam Ali (A.S) 

according to the declaration of the second step of the Islamic Revolution. In the Supreme 

Leader's order in the declaration of the second step of the revolution, the issue of the economy 

has been mentioned as a key and decisive point in the Islamic society. Also, from the studies 

and researches done in this research, it can be concluded that the monotheist human-being in 

this school in the field of production believes that it is possible to orient the production goal, 

pay attention to work and strive for production and create economic security in production. The 

value and productivity and regularity of women in production made progress in production. It 

also developed and organized the agricultural, industrial and trade sectors by  creating security 

in employment and by expanding productive employment in production  . 

Keywords: Production, Economy, Monotheistic Economy, Work in Nahj al-Balaghah, 

Declaration of the Second Step of the Revolution. 
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   ی ۀ گام دوم از منظر امام عل تأثیر اعتقاد به توحید در تولید در بیانی 

 4میثم فرهنگیان  -3اکبر خدامیان آرانیعلی  -  2نیره احمدی گرکانی   -1فر محسن خوش

 چکیده
گیــرد. در جوامــع اقتصــادی نیــز بینی آنها صــورت میها، پیوسته پیرو معتقدات و جهانرفتار انسان

معتقدات و اصول فکــری خــود تصــمیمات اقتصــادی گرفتــه و بــر اســاس آن رفتــار ه  ب  ها با توجهانسان
گاه فکــری و کنند و اقتصاد حاکم بر جوامع نیز جدای از افکار و عقاید آنــان نیســت. زیربنــا و تکیــهمی

باشــد کــه بینی حاکم بر آن، همان مبانی اعتقــادی میها و رفتارهای اقتصادی و جهاننظری درباره آموزه 
ها، خداوند متعال و صفات او، جهان هستی، انسان و جامعه اســت. در ایــن پــژوهش ع این آموزه ضومو

تولید تأثیر دارد که همان اعتقــاد بــه  ۀ های الهی که در رفتارهای اقتصادی انسان در حوزآن دسته از آموزه 
د، تأثیر اعتقاد مقصواین  باشد. برای نیل به  مورد توجه می  توحید در تولید است، از منظر امام علی

با توجه به بیانیــۀ گــام دوم انقــلع اســلمی   به توحید در تولید با استناد به برخی روایات امام علی
عنوان بیان گردیده است. در فرمایش مقام معظم رهبری در بیانیۀ گام دوم انقلع، به مســئله اقتصــاد بــه

های . همچنــین از مطالعــات و بررســیاســته  اره شــدکننده در جامعه اسلمی اشنقطۀ کلیدی و تعیین
د در ایــن مکتــب در حیطــۀ تولیــد انجام شده در این پژوهش می توان به این نتیجه رسید که انسان موحــّ

دادن به کار و تلش در جهت تولیــد و ایجــاد دهی به هدف تولید، توجهتوان با جهتمعتقد است که می
 ــرزشیامنیت اقتصادی در تولید به سمت ا منــد شــدن زنــان در کــار تولیــد بــه وری و قاعدههــره دن و بش

پیشرفت در زمینۀ تولید رسید. همچنین با ایجاد امنیت در اشتغال و با گسترش اشتغال مولــد در تولیــد، 
 بخش کشاورزی و صنعت و تجارت را توسعه و سروسامان داد. 

 یانیۀ گام دوم انقلع.  غه، بالبل تولید، اقتصاد، اقتصاد توحیدی، کار در نهواژگان کلیدی:  
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 مقدمه
مربــوط بــه بررســی  دانــش همچنینتوزیع و مصرف کا ها و ، بررسی چگونگی تولید  علم  ،  اقتصاد

ها در جوامع اقتصادی بدون تردید به معتقــدات و اصــول فکــری رفتار انسان.  ها استنتای  این فعالیت
نوع رفتارهــای انســان در  .و عقاید آنان نیست  افکار  جدا از،  ها بستگی دارد و اقتصاد حاکم بر جوامعآن

ناشــی ...  و  مفهوم سعادت،  جهان آخرت ،  خداوند متعال،  های او به جهان هستیاز باور،  عرصه اقتصاد
بینی حــاکم بــر آن، همــان مبــانی گاه فکری و نظری رفتارهای اقتصــادی و جهــانزیربنا و تکیه.  شودمی

های الهــی در رفتارهــای اقتصــادی انســان تــأثیر آموزه   ودر حیطۀ تولید  توحید  اعتقاد به    اعتقادی است.
 ۀجمــع آوری اطلعــات بــه شــیو و بــاتحلیلــی و توصیفی  روش  تحقیق پیش رو که به آفرینی دارد.نقش

 . تدوین شده به نقش اعتقاد به توحید در تولید پرداخته استای  کتابخانه
در .  باشــدمی  افعــال،  صــفات،  ذاتی خداوند در  یگانگ  وجود ومعنای پذیرش و اعتقاد به  توحید به

توحیــد در ذات، توحیــد در صــفات و توحیــد در   یاز توحید، هر سه مرتبه توحید یعناین پژوهش، مراد  
توحید در اقتصاد به این معناست که در ورای نظام سبب و مسبّبی قدرت نامتناهی قــرار باشد. افعالی می

در حیطه  اعتقاد به توحید افعالیعبارت دیگر به  .کندل تدبیر میت و عداس حکمدارد که جهان را بر اس
تولید هر کــا یی و هــر محصــولی   اینکه  و  ی در تولید دارد تأثیراد چه  تقاعکند که این  ، بررسی میتولید

 ــ توجه و ستاودر اراده طولی  هاو واسطه پذیرد میتوسط خداوند انجام  ، دانسان بــه اســباع مــادی تولی
در   تــوانچگونــه می  دهــد کــه. اعتقاد به توحید به این سؤال پاســخ مینه اصالتی  است  ای  اسطهه وتوج

چگونــه   کــرد؟ وجلوگیری    غیره افزایش نقدینگی و  تبعیض و نابرابری حقوق و  ،  لید از کم کاریحیطۀ تو
در ... ت وو تجــارایجاد صــنعت ،  توسعه و گسترش درآمد،  امنیت اقتصادی،  زمینۀ کار و تلش توان  می

های رزق ایجادکنندۀ زمینهرا    خداوند  و  داندچنین انسانی خداوند را فاعل حقیقی می.  نمودفراهم  تولید  
 . آورد شمار میبهدر حیطه تولید 

کننــده معرفــی شــده و اقتصــاد عنوان یک نقطۀ کلیــدی تعیینهاقتصاد ب  ، ری در کلم مقام معظم رهب
نقطــۀ ضــعف و ، پذیری و نفوذناپــذیری کشــور و اقتصــاد ضــعیفانسلطهنقطۀ قوّت و عامل مهم    ، قوی

از طرف دیگر انقلع اسلمی نیز راه نجات از اقتصــاد .  دشمنان است  ساز نفوذ و سلطه و دخالتزمینه
 .(39ص:  1397،  ایحســینی خامنــه)  ه اســتضعیف و وابسته و فاسد دوران طاغوت را به ما نشان داد

خود را به پشتوانۀ معارف قرآنــی و حــدیثی بــه جامعــۀ قتصادی  ریات ااقع نظانقلع اسلمی در و  پس، 
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توان برای کسب نظریات اقتصادی اسلمی استفاده یکی از مهمترین منابعی که می.  اسلمی عرضه کرد 
اهتمــام نشــان از    سخنان امام علی  .است  و کلمات امیرالمؤمنین  البلغهنه کتاع شریف    ، کرد 

»تجارت کنید و بــه کــار و :  فرمایندحدیثی میدر    طور مثالبه  باشد.میولید  نسبت به ت  ویژه آن حضرت 
 .(5/148: 1407، کلینی) شوید«نیاز از آنچه در دست دیگران است بی تاتولید روی بیاورید 

رویکردهــای اســلمی امروزه برای اینکه بتوان انقلع اسلمی را در زمینۀ اقتصــادی بــا نظریــات و  
همچــون   ی زم است با مراجعه به منــابع،  تر پیمودتر و قویهرچه با ثبات  را وم انقلع  رد و گام دپیش ب

نقش توحید و خــداباوری در اقتصــاد  تا از پرتو آن بیان کرد   را   های اسلم دیدگاه  ، ناکلمات امیرمؤمن
ات اســل رهنمود دیگــری بــرای کشــف رویکرد به بیانیۀ گام دوّم انقلع اسلمی  کشف گردد. می نظریــّ

 .است که در این تحقیق در نظر گرفته شده است
مقا تی با عناوین توحیــدی ، اما هتفراوان مورد بحث قرار گرف ، اقتصاد اسلمی با توجه به منابع دینی

 در زمینۀ تأثیر توحید در تولیــد از دیــدگاه امــام علــی  و  محدود کار شدهصورت بسیار  بهو اقتصادی  
 بــه  اظراما ن،  کار شده  البلغهنه محورهای اقتصادی در    ، هانامهپایان  برخیدر  .  ه نشدمشاهدپژوهشی  

در گام دوم مقام معظــم رهبــری بیانیه    بارۀ همچنین در  .نیستند  و تأثیر توحید در تولید  کلم امام علی
 این باره پژوهشی دیده نشد.

 ــبیــان میاعتقاد به توحیــد  ای به تعریف تولید و هدف از  ابتدا اشاره پژوهش پیش رو   پس گــردد و س
 گردد.تبیین می ر اعتقاد به توحید در تولید از منظر امام علیتأثی

 تعریف تولید و هدف از اعتقاد به توحید 
آوردن محصــول را تولیــد نامنــد. تولیــد، ســتون فقــرات هــر   دســتبهمنظور  عمل ترکیب عوامل بــه

شود، تا پدیــده تولیــد بیان می مل تولیدو عواولید دو مقوله فرآیند ت شود. در اینجاای محسوع میجامعه
 آشکار گردد.  

کاره یــا مــاده اولیــه بــه فرآیندی که طی آن در یک کارگاه یا کارخانه محصــولی نیمــهفرآیند تولید: به  
  .(5: 1396گویند. )طهماسبی و همکاران،  شود، را فرآیند تولید محصول نهایی تبدیل 

 بارتند از: ولید: ععوامل ت
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اوّ موادّ  - می  برداشت  از طبیعت  که  موادّی  یعنی  موجلیّه:  اولیّه  موادّ  در سطح شود. شامل:  ود 
زمین. مانند: آع، جنگل.  موادّ اولیّه موجود در روی زمین. مانند: خورشید، باد. موادّ اولیّه 

 موجود در زیر زمین. مانند: نفت، معادن.  
 است.  د شدهکه خودش قبلً تولیسرمایه: عامل تولید است  -
شود  ولید انجام میهایی که روی عوامل تآوردن محصول، مجموعه فعّالیّت دست بهکار: برای  -

 ( 87: 1396را کار گویند. )محمّدی و همکاران، 
شود. در این میان  زم است بنابراین ترکیب عوامل تولید با استفاده از فرآیند تولید، تولید حاصل می

در خطبه  امام علی بیان گردد. ید از منظر امام علیت از تولحمای لید وتولید، اهمیت به توهدف  
»خداوند، حضرت آدم را بعد از توبه، از بهشت فرو فرستاد تا با کمک   فرماید:البلغه چنین می نه  91

  .(91  نسل خود، زمین را آباد سازد« )سیّد رضی، خطبه
ها عمــران دهد که باید هدف همه انسانمی  نشان  سل اووسیله آدم و نسازی به»تعبیر به عمران و آباد
ها و اختلفات ویرانگر و یا تنبلی و سستی و بیکــاری و وسیله جنگریب آن بهو آبادی زمین باشد، نه تخ

 یا حتی تخریب محیط زیست  و جالب اینکه این عمران و آبادانی بعد از توبه صورت گرفته و تــا انســان
: 1375دهــد« )مکــارم شــیرازی، آبــادی دســت نمیایــن عمــران و وفیــق  ند، تاز خطاهای خود توبه نک 

4/159). 
را  اوبعــد از آن   واش را پــذیرفت  حضرت آدم اول توبه کرد و بعد خداوند توبــه  :گویدمی  نیزمه  عل

از   گیریم که در واقع یکــییواسطۀ تولید نسل زمین را آباد کند. نتیجه مهب  نیز  وفرستاد تا تولید نسل کند  
است. تولید نســل و   دولیایجاد ت  ، توحید در عبودیت که توسط خداوند متعال بیان شدهیا ثمرات  هداف  ا

مُرَ ل. » باشدمیتولید    انساختن یا آبادکردن هم تــوان گفــت و هدف از این توحیــد می  بوده«  م غایت  یعإ
 . شویمولید تا در عالم مشغول به ت ایم توحید را بپذیریمتولید است، یعنی ما آمده

دســت آوردن تکنولــوژی و بنابراین، انسان در چرخــۀ تولیــد، عــاملی اساســی اســت کــه بایــد در به
ش و کوشــش نمایــد شــود، تــلاش محســوع میســاز زنــدگیکارگیری فن تولید که عامــل سرنوشتبه

 (.9: 1381)نظری،  
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 مام علیتأثیر اعتقاد به توحید در تولید از منظر ا
عمیقی در تولیــد و بــالطبع در اقتصــاد جامعــه بسیار  تأثیرات    امام علیظر  از منید  اعتقاد به توح

ارائــه   ایــن بخــشدر    شده و آثــار متعــددی دارد کــه  یافتگی جامعهها، موجب توسعهتوجه به آن  دارد که
 گردد.می

 دهی به هدف تولید جهت .1

خاطر آخــرت بــه  انســانزیــرا    ؛د پــاداش دار  الهینزد  اسلمی،  در اقتصاد  ،  خدا باشد  برایتولید اگر  
مــال و عبارت اســت از ، دنیادر تولید  گونه است کهو ارتباطش بدین  روددنبال کار و تلش و تولید میهب

 ــ  ، فرزند و انسان بــر خــلف دیگرانــی کــه تولیــدمثل . گیــرد کار میهمال و فرزند را برای پاداش آخــرت ب
کنــد تولید مثل می ، معتقد به توحید است  کهکسی،  مانامّا یک مسل.  های دنیایشانکنند برای خوشیمی

ســازد و آبــاد می،  الح بشــریتوسیله انسان برای مصو بدین  اندبرای هدفی که قرآن و روایات بیان نموده
هــدف و سازد و همــه  کند و تأسیسات میکارخانه بنا می،  کندزمین بایر را کشت می،  عبارتیبه.  کندمی

خداوند پاداش دنیا و ثواع آخرت را برایش منظــور   ، ت رر این صواست که دتلشش خشنودی خداوند  
گونــه   همان  ، تنهایی ارزشی ندارد مال و ثروت به  رسد که تولیدنظر میهب  گونهاین  بر این اساس، .  کندمی

اش عمــل نتیجــه،  باشد   ترکه برای هدفی وا   زمانیاما  ،  شودتنهایی سودی حاصل نمیکه از فرزندان به
تولیــد در دنیــا   بارۀ جای قرآن در  خداوند در جای  است کهای  هاین همان نکت.  شودنیک می  لح و کارصا

»در  :فرمایــدقرآن کــریم می .(43: 1378، حائری )  برآن تأکید دارند  نیز  مؤمنانخواند و امیرفرا می
 مکــن«فرامــوش    خــویش را از دنیــا  بجــوی و بهــره   سرای آخرت را ،  آنچه که خداوند به تو ارزانی داشته

  .(77:  قصص)
. دهــد بایــد در جهــت کســب آخــرت باشــدجام میتولیدی که انسان در دنیا ان  دارد این آیه بیان می

تواند در همۀ شئون زندگی از جمله در تولیداتش آخرت را فراموش کند اگرچه که از دنیا هــم انسان نمی
 . کندیبرای امر تولیدش استفاده م

وصــف   گونــهاین  کنــد  میواع دنیا و آخــرت را در خــود جمــع  ثعادل که  مسلمان مت،  امام علی
 ــ :ستکی از دو خوبی از سوی خدا یدر انتظار ، انت به دور استی»مسلمانی که از خ :کندمی منتظــر ا ی

آنچه را ، ن حالیاو در ( ان می دهدیك نامی و حسن عاقبت پایکه عمر او را به ن)دن دعوت الهی  یفرا رس
رزق ، خداونــد، این دنیدر هم، ا سرانجام یو  برای او بهتر است، ك فراهم ساختهیهای ناشخداوند از پاد

 ــید  ، نین ایدر ع(  و مال فراوان)  ع می کند و صاحب همسر و فرزندیاو را وس  نیــز  ت خــود را ین و شخص
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 ــیان اید فرق میبدان)  ولی  کرده است  حفظ  ــکشــت و زراعــت ا،  فرزنــدانو    مــال(.  ار اســتین دو بس ن ی
هر دو را برای گروهــی جمــع مــی ، امّا گاهی خداوند، کشت آخرت است، كیصالح و نمل و ع  انندجه
که گاهی پروردگار هر دو متاع را به گروهی (  سازد مند میبهره ،  ا و آخرت هر دویهای دنو از نعمت)  کند
  .(22 خطبۀ، سیّد رضی) د«یفرمات مییعنا

تولیــدات دنیــا   ، که مال و فرزندان  ان فرمودحضرت بی  .دنیا استدر    همان تولید    و یا  کشت    ، حرث 
یعنــی در . هستند و عمل صالح تولید آخرت است که این عمل صالح چیزی غیر از مال و بنــین نیســت

محصــولی اســت کــه در آخــرت بــرای صــاحبش ،  عنوان حــرث این دنیا تولیدی که عمل صالح شد بــه
 . بود مند خواهدفایده

اگــر ، وقتی تولیدات دنیایی که همین مــال و فرزنــد باشــد که فرمایندحال حضرت بر این اساس می
بــر   .شــودشود و در قیامــت هــم از آن اســتفاده میهمین به جهت الهی باشد عمل صالح محسوع می

 است. گردد و در آن تأثیرگذاردهی به تولید میهمین اساس است که اعتقاد به توحید، موجب جهت

 تولید  در جهت  به کار و تلاش دادن توجه   .2

دارد؛ زیرا با انجام کار و استفاده از نیروی ای ه نیروی انسانی یا کار جایگاه ویژ  ، در میان عوامل تولید
عامل انسانی در   ، از آنجایی که کار.  گیرندبرداری قرار میسایر عوامل مورد بهره ،  جسمی و فکری انسان

دفتــر ) شــوداهمیــت کــار دوچنــدان می  ذال  ، هاستولید نیز برای تأمین نیاز انسانجهت تولید است و ت
  .(37: 1377، همکاری حوزه و دانشگاه

شــدت نکــوهش کــرده تــا آنجــا کــه امــام هاهمیت زیادی داده و از بیکاری ب ، اسلم به کار و اشتغال
 کنم«را به کار و تلش امر مــی  ما»ش:  فرمایدامر به کار و تلش می  ، البلغهنه   114در خطبه    علی

  .(114  خطبۀ، یسیّد رض)
همچنــین آن . یعنی دستور داده شده که کار کنیــد .انددر این عبارت امر به عمل نموده  امام علی

بیکــاری موجــب فســاد و ولــی ، »گو اینکه کارکردن مایــة رنــ  و زحمــت اســت:  فرموده است  حضرت 
 .(1/298:  1413، مفید) تباهی«
داشتن یعنی بیکــارنبودن خــودش یا اشتغالن  شدمشغول اند که  بیان فرموده  ، حضرت عبارت ن  یادر  

هَدَةً «مایۀ رن  و زحمت است بودن به فراغ یعنی دائماً بیکارماندن خودش مفسده اما اینکه متصل،  »مَجإ
 .  است
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یــا :  د سه حالت دارد دهنکه انجام می  فعالیتیاولین    گیرند، ی میکارتصمیم به انجام  ها وقتی  انسان
آنچــه اول بایــد  ، از میان ایــن ســه. کنندکنند و یا تولید را مصرف میع میرا توزی   یا تولید،  کنندتولید می

مصــرف هــم معنــا   ، اگــر تولیــد نباشــدتوزیع معنا ندارد و  ،  زیرا اگر تولید نباشد  ، انجام شود تولید است
 .  ندارد 

عَمَل  »فرماید  می  که امام بنابراین هنگامی الإ تُمإ ب  رإ اند در عمل امر بــه مودهجا امر فر« آنچه در اینأُم 
چیزی نیســت کــه توزیــع یــا مصــرف ،  چرا که اگر تولید نباشد یعنی درآمدی در کار نباشد،  تولید است

 ؛اســت(  امرتم بالعمــل بالتولیــد)  به منزلۀ  علی  امام لین مصداق بارز کلم  آید اونظر میهلذا ب.  شود
 . اندتولید نمودهمر به یعنی ا

ایشان حتــی در ایــام .  و تولید بودند  کار  مندترین افراد بهز علقهضرت اشود خود حلذا مشاهده می
چــاه ،  زدندای که زمین شخم میگونهبه  ؛کردندشان را تغییر نداده و همچنان کار میخلفتشان هم شیوه 

 .(15: 1378،  حائری ) پرداختندحفر کرده و به زراعت می
تلشــگر در »:  طــرح شــده اســتعبــادت م  وان نــوعینعکــار بــه  طبق فرمایش دیگــری از امــام 

  .(2/15: 1385، حیونابن)  «جستجوی روزی حلل همچون مجاهد در راه خداست
بایــد ایــن را مــدنظر داشــته باشــیم کــه درآمــد خــود   اماکنند  کار میجهت کسب درآمد  بهها  انسان

درآمــد نهفتــه کسب    ورای  د درتوانمی  پس اهداف بسیاری  .استاهداف دیگر    برای رسیدن بهای  وسیله
وقتــی کــار و تــلش در   حال طبق فرمــایش امــام .  تقویت نماید  برای کارکردنرا  باشد که انگیزه فرد  

طبیعی است که هدف نهــایی یــک فــرد ، کسب روزی حلل برابر با جهاد در راه خدا به شمار آیدجهت  
. یابــدعنــا میاین هــدف مزیر چتر  خدا و رضایت اوست و نیز اهداف دیگرش ز فرمان  اطاعت ا  ، موحد

 :توان اهداف طبیعی و متوسطی برای انجام کار انسان موحد ارائه دادمی لذا 
 . اش خانوادهکار برای تأمین مع -
 . کار برای توسعه و گشایش در زندگی خود و خانواده -
 .  کار برای حفظ آبرو و حیثیت -
 . ام امور خیر و دستگیری از نیازمندانای انج کار بر -
از آن ،  ثروتافزایش    کار برای - : 1377،  دفتر همکاری حوزه و دانشگاه)  جهت استفاده مشروع 

39).  
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شود توســعه و گشــایش همین تولید باعث میو    برای امر تولید استمه این موارد مصداقی از کار  ه
 ــشود که بهیش ثروت محقق میزا اف،  در زندگی ایجاد شود و با افزایش تولید  روت انســاندنبال افــزایش ث

کــار و تــلش جهــت ، وقتی هــدف کــار مشــخص شــد بنابراین. واند در کارهای خیر مشارکت کندتمی
کــه در ذیــل ایــن . رودبه پیش می مندشدن نیروی کاروری و قاعدهبهره ، نشدگیرد و به سمت ارزشیمی

 .سه مورد توضیح داده خواهد شد

 تولید کار شدن شی ارز .2.1
مــلک   ایــن امــر،   از جهت خوبی و بــدی کــهها  پدیده  بندییاز  و امتبندی  ارزش یعنی نوعی درجه

هــا نیازهــای گونــاگون انســان منشــأ ارزش آیــد.شمار میای خود و دیگران بهارزیابی ما از اشیا و رفتاره 
دهــد و امتیــاز مثبــت می،  رده ســازندتوانند نیازهایش را برآوهایی که میشک انسان به پدیدهبی.  هستند

اینجاســت . شــوندو واسطه ارضــا نمیها بدون وسیله  که البته نیازهای انسان  کندیم  وع تلقیها را خآن
چنانچــه کــار مفیــد ،  لذا رفتار کاری در جامعه قاعــده دارد .  دهدکه کار و تلش ارزش خود را نشان می

فرهنــگ ،  زهای مختلف در جوامع شناخته شده باشــدن نیاتأمی  ۀشیو،  باشد یا کار مفید در سطح جامعه
کار   ۀ دربار  اگر نسبت رفتار و گفتار امام علی،  اساساین    بر.  گیرد طور مثبت شکل میهو تلش ب  کار

: 1381، نظــری ) پذیرد عنوان ارزش میقطعاً جامعه آن را به، و تلش مفید و منظم به جامعه رسانده شود
نه در پی کار اف مدی در اطر.  م شدت گرسنه شد»روزی در مدینه به:  فرمایدکه می  امیرالمؤمنین  .(13

دانه خرمــا با او در برابر هر ظرف آع یک.  خواهد گل کندداری کلوخ گردآورده و میدیدم زنی مق،  بودم 
در مقابــل ،  پــس مقــداری آع نوشــیدم و از زن.  شانزده ظرف آع آوردم و دستانم تاول زد .  قرار گذاشتم

کردم و بــا هــم آمدم؛ ماجرا را تعریف    امبرنزد پی.  داو شانزده دانه خرما به من دا.  خرما خواستم،  کار
   .(1/175: 1381، اربلی) از آن خرما خوردیم«

و شــکل کــار  هاشتغال به اصل کار مفید بــود  ، عملی امیرالمؤمنین  ۀشیو  ، با توجه به حکایت با 
 ــ. ه اســتبرایش اهمیت نداشت  ــ یگروه  ــموق حتمــا بایــد بــا کننــد کــه کــار انســان ان تصــور میچن  تعی

گــاه خــود بــه   حضرت،   است؛  عملی امام علی  ۀمخالف سیر  ، راین پندا   .باشدار  اش سازگاجتماعی
 .اشتغال به کار مفید و سازنده بود  ت عملی امام سنّ ،  بنابراین.  گذراندداد و روزگار میکارگری تن می

تــه ک ن. شودمیع و ارزش محسو کار مثبت و سازنده مهم است، سیره عملی امام تار و  در رف   کهچنان
این است که انسان طبیعی نیازهای طبیعی داشــته و عنصــر ،  گیرد اساسی که در اینجا مورد توجه قرار می



 

 

 

 

 

 

 جامعة المصطفی العالمیة
Al-Mustafa International University 

 آن و حدیث مجتمع آموزش عالی قر

 

 82-54 :، ص 1400 اییز و زمستانپ، 15، شماره مهشت، سال  ینامه علوم حدیث تطبیقوهش پژ
 یر بیانیۀ گام دوم از منظر امام علتولید د تأثیر اعتقاد به توحید در

 و همکاران   فرمحسن خوش

63 

هــای یزه و چنانچــه انگ  که این امر ارزش ابزاری به کار بخشــیده  دهدکار را وسیله این نیازهایش قرار می
مثل اگر کسی به انگیزه .  شودهایی مین  زشکار دارای ار،  طبیعی به حیات انسانی نه طبیعی مرتبط گردد

در ،  آورد مــی  دستبهای از تقوا  درجه،  اش کار و تلش کنددستمزد و تأمین معاش و رفاه خود و خانواده
: 1381،  نظــری )  شــودیفــه دینــی مییابد؛ زیرا در واقع نوعی انجام وظارزش غایی می  ، صورت کار  این
»هــیچ تــلش بامــدادی در راه   :انــدرمودهرا مطرح فارزش کار    هگون این  علیکه امام    طوریهب  .(22

: 1385،  حیــونابن)  وا تــر نیســت«،  در جهت رفاه و آسایش فرزند و خانواده،  خدا از کار صبح هنگام 
2/15).   

 اش را برآورده سازد؛ امــا همــینرد تا نیازهای مادیآو  دستکوشد درآمد بهطور طبیعی میانسان به
های واجب به منظور انجام وظایف و مسئولیت  اش داده وه طبیعیبه انگیز  جهت دیگری   دتوانانسان می

فعالیت اقتصادی   ۀجوهر  ، آن انگیزه و این جهت،  در این موقعیت.  آورد   دستبهدرآمد  ،  و مستحب دینی
 لتضــیای از فد درجــهتوانلذا کار و تلش اقتصادی می.  بخشدرزشی به آن میرا تغییر داده و واقعیت ا

»فی سبیل الله« انجــام  و تا جایی پیش رود که طبق فرمایش امام   کند و ارزشمند شودب  کس  تقوایی
 .(22: 1381،  نظری ) شود
 ــ. راه خدا انجام شود در تعالیم دینی اعمال انسان باید در  د نباش تش غیــر از انسانی که موحــّ د در نیــّ

یت که فقط کار بایــد در راه خــدا انجــام ین نبا ا، داشب  امّا اگر موحّد.  گیرد بیل الله« را هم در نظر می»س
بر این .  رساندعبادت و اطاعت از خداوند متعال را می  ، رساند که این توحیدکار را به سرانجام می،  شود
فی سبیل الله« کار را انجام دهد مطالــب فــوق بــرایش »  هر کس با قید:  فرمایندمی  امام علی  ساسا

تقویت شــود و اعتقــادش در »فــی ســبیل اللــه« بــودن در  یدشتوحدر   کسهرحال اگر  .  شودق میمحق
 است.دن کار ششود که همان ارزشینتیجه اش در امر تولید بیشتر می،  کارهایش بیشتر محقق شود

 تولید  کاردر  وری بهره .2.2
د  موا:  ها عبارتند ازورودی.  یک مجموعه یا نظام تعریف شده است  ی به ورودینسبت خروج  ، وری بهره 

انسانیابمن،  ولیها و،  انرژی،  زمین،  سرمایه،  ع  یک ...  مدیریت  ورودی  به  خروجی  نسبت  این  اگر  که 
شود که یکی از در اقتصاد خلل ایجاد می،  باشد مجموعه با هم تناسب نداشته باشد یعنی کاهش داشته  

 :  از جمله اگونی دارد عوامل گون  وریبهره این کاهش  .اند پدیده بیکاری باشدتوآن می 
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هر کاری در تولید باید با علم و مهارت  که  معتقد است    البلغهنه   154در خطبه    امام علی 
ای است که در رونده  هماننددهد  را انجام می  شهای»آنکه از روی علم و آگاهی کار  :  زم انجام گیرد 

رو برمیراهی  گام  آشکار  و  رضی)  دارد«شن  شنا  نییع  .(154خطبۀ/،  سیّد  و  دانسته  مانند  ،  هختعامل 
کتر  یمطلوبش نزد ه  دارد بکه بر می  یهر قدم  ود  کنمی  در راه مستقیم و آشکار حرکت  ت که  کسی اس

  .(120/ 10 تا،بی ، مدرس وحید) گرددمی 
زی است که آن را خوع  یبه چ  هر کسی»ارزش  :  اندایشان در جای دیگری در همین مورد فرموده 

   .(81قصار/، سید رضی) «دهد(یمانجام ت رسرا خوع و داست که آن )به کاری  .داندمی 
ا از  سخنیهدف  فراگی تشو،  ن  و  نفسانی  کما ت  کسب  به  آن  اعلی  حد  در  صنعتیق  و  ری  ها 

)آنهاستر  ینظا امام(  5/477:  1375،  بحرانی.  فرمایشات  به  توجه  د  با  حددر  با و  فوق  یث 
ش داد و از بیکاری پنهان فزایرا اید  ولت  در کار  وریبهره توان  یم  ، کردن دو عنصر دانش و مهارت کاربردی

  .( 24: 1381، نظری) جلوگیری کرد 
حداکثر سود ممکن  ،  ها و تجهیزات ارایید،  امکانات ،  که از نیروی انسانیای  ه از سویی دیگر جامع

به عدالت اقتصادی    واندتمی،  کار گیرد به  هینه در جهت رفاه عمومیاستفاده ب  در تولید وگیری  را با بهره 
چنین   البلغه نه   53ای را در نامه  راه رسیدن به چنین جامعه  امیرمؤمنان علی  که  انچن .  رسدب  هم

راه   اعتدال در  ، شتر دوست داشته باشیید بیان همه کارها بایکاری که از م  بنابراین، »  :بیان نموده است
 .(53 نامۀ، سید رضی) دم است« مرت یکردن عدالت و تلش برای جلب رضاهمگانیحق و 

ایآنچه   اشتردر  مالک  از عهدنامه  قسمت  امیر  ، ن  فرموده   حضرت  برای جلب  بیان  اند تلش 
رود که  در تولید زمانی با  می  وریبهره .  هاست دهنده اهتمام به مطلوع نشان  باشد کهرضایت مردم می

رسیاستترین  معتدل عدالت  همه  از  بیش  که  اقتصادی  بیشترهای  آنچه  و  سازد  فراگیر  دی  شنوخ  ین ا 
نمایدهرونش فراهم  را  شود،  دان  امام .  ایجاد  که  اوج    چنان  به  رسیدن  عهدنامه   وریبهره برای  در 

ارائه مجموعه از  اشتر پس  مبانیمالک  از  حاصل  ،  ها و اخلق مدیریتیسیاست،  ها روش ،  اصول ،  ای 
و  (  516:  1395،  رانیتهد  دلشا)  تمام معرفی نموده  ریوه بهر دریافت درست و عمل به آنها را موفقیتی با  

  از درگاهش ،  ادن هر خواسته ایو توانمندی بزرگ خدا بر د  »و من به وسیله رحمت گسترده:  اندفرموده 
برپای داشتن عذر آشکار   ،و آن  خواهم که مرا و تو را به کاری توفیق دهد که خشنودی او در آن استمی 

پیشگ به  و  او  درگاه  آفریدگانش استبه  ن،  اه  با  و  یکهمراه  نیک  ستایی  بندگان  درنام  و   میان  زیبا  اثر  و 
  .(53 نامۀ، سید رضی) نعمت و چند برابر کردن کرامت«و تمام شدن  هابرازنده در سرزمین
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می  درخواست  متعال  خداوند  از  حضرت  اینجا  کهدر  در جهت    کنند  را  تولید    وریبهره او  کار  در 
بدارد  ازیر  ؛موفق  اا  توحید  به  معتقد  که  توفیق رد  دا  باور  ، ستنسانی  این  همۀ  خدا که  جانب  از  وند ها 

 .  کندهم از خداوند متعال درخواست می در کارش را   وریبهره حتی  و ستا
  و کیفیت کار   وریره هبهای گذشته حضرت بیان فرمودند که ارزش یک انسان به همین  در عبارت 

فوق  ،ستاو در عبارت  ای  خصوصاً ،  ولی  ف  از  مَا  »ل  ضَاهُ   ه  ی ن قسمت عبارت  فهمیدهر  این  می  «  شود که 
و همین    وریبهره و اگر انسان معتقد باشد که همین    هم ارتباط با اعتقاد انسان به توحید دارد   وریبهره 

و    دارد که خدا به او عطا کندمی   اوند مسئلتآن را از خد  ،دادن هم از جانب خداستخوع کار انجام 
یرا معتقد است  ز  ، شودمی   از کارش هم بیشتر  وریبهره   ، دشور  ئلت او از خدا بیشتهر آنچه مسنتیجتاً  

د عبادی در پی جلب رضایت الهی است نه یانسان موحد و معتقد به توح.  از جانب خداست   وریبهره 
دیگران فوق.  جلب رضایت  در حدیث  امام  چنانچه  او    هم  از خداوند خواسته است که رضایت 

ا.  شود  بیشتر این    که  رودمی  با ترها  شاخصه  محقق شودحید  د به توقاعتدر صورتی که رضایت الهی 
 اند: عبارت  ها شاخصه

 ؛برپاداشتن عذر آشکار به درگاه خدا و پیشگاه مردمان .1
 ؛برپاداشتن نیک ستایی و نام نیک در میان بندگان .2
 ؛ ر زیبا و برازنده در سرزمینشتن اثبرپادا .3
 ؛ یریتحیطه حکومت و مد تمام شدن نعمت در .4
  .(517: 1395،  تهرانیدلشاد ) حکومت و مدیریتدر مت کرا  دنکر چندبرابر .5

 تولید  کاردر  انزنمند شدن قاعده  .2.3
یرون از خانه  یا در خانه و یا در ب  نیمی از جامعه، زنان هستند که پا به پای مردان، مشغول به کار و تلش 

تولید  .  هستند و  کار  به عرصه  زنان  بهره ورود  راستای  قو ،  وری در  و  می   دیاعضوابط  در .  دلبطرا  زنان 
کنون در   های بسیاری از آنان تا اند که نام های اجتماعی و اقتصادی بسیاری داشتهاسلم فعالیتتاریخ  

( 26:  1378،  حائری )  ه زینب عطاره جملاز  ،  فروختندبرای مثال زنانی که عطر میاند  تاریخ ذکر شده
بپرهیز که این کار به  آن  ز غش در  فروش و اب  کی»به هنگام فروش به نی:  ندفرمود  وی به    که پیامبر

   .(5/151: 1407،  کلینی) تقوای الهی نزدیکتر است و موجب حفظ مال گردد«
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در    «یَ  تَغُشِّ « و »ین  س  أَحإ با الفا  »  شود سفارش پیامبردر حدیث فوق مشاهده می  کهچنان
مرد یکسان است و   ن وی زت برا سمق  البته اینباشد که  کار در تولید می   جهت پاکی و سلمت کسب و

« را  کار  سلمت  و  پاکی  نتیجه  حضرت  ادامه  ه  در 
لا ل  قَی  »أَتإ و  مَال  «  لإ ل  قَی  و    ، « أَبإ حفظ  و  الهی  تقوای 

   . نگهداری مال بیان نموده است
توحید  -جهت تقوای الهی  کسی است که همۀ کارهایش در    ، تقد به توحیدمؤمن و مع  در واقع یک

کند که انجام کارهایش  می  در راستای اطاعت از فرمان خداوند تلش   سانیچنین ان  .دشاب  –  در عبادت
 . گرددکه توحید عبادی است بهترین ای هدر جنب

علی امام  که  شده  ذکر  تاریخ  در  می وتشرا    زنان  ، هم  همچنین  کار  به  عنوان یق  به  که  کردند 
امیر به کار ریسندگی    زنی  مؤمناننمونه  بود،  را  از حللق کرده و  ی وشتمشغول  را  ترین  نخ ریسی 
»به زنی  :  عنوان مثال در روایتی از ابراهیم نخعی آمده است به  .(26:  1378،  حائری)  دانستکسبها می

به او  ،  و در دستش دوک نخ ریسی داشته  سته بوده نشخان  که صبحدم بر در  م به نام ام بکر برخورد کرد
آیا زمان آن نرسیده ک:  مگفت چگونه آن را کنار  :  نار بگذاری؟ در پاسخ گفتک  را ن دوک  ایه  ای ام بکر  

حالی در  علی   بگذارم  امام  شنیدم  کسب:  فرمودمی  که  از  ریسی  است« نخ  حلل  و  پاک    های 
   .(1/150: 1380، عیاشی)

ر در سلمت کسب و کا  تأکید به پاکی و  هم به تبعیت از پیامبر  ام علی امروایت  طبق این  
داشتند ایشاج  تا.  تولید  که  عنویی  به  کسبان  از  یکی  را  ریسی  نخ  نمونه  نام  ان  زنان  برای  حلل  های 

بهاشتغال  ظاهرا  .  اندبرده می  زنان  محسوع  درآمدشان  منبع  بلکه  نبوده  سرگرمی  برای  کارها  شده این 
معین و با  ی اجازه دارد در شرایط  زن بر طبق موازین اسلم  طبق فرمایش امیرمؤمنان علی  .است

از همسازاج  کسب برای  ه  تعیین کرده  ،  زندگیهای  تأمین هزینهرش  را  آنها  را که شرع  کارهای مناسبی 
   .(27: 1378، حائری)  وبه کسب حلل بپردازد  انجام داده

م  توزن مسلمان و موحد که  به  اطاعتقد  در  را اطاعت   ،است   عت حید  فرمان خداوند    فقط و فقط 
لذا اینجاست که چنین فردی وقتی قرار شد در  .  دهدمی   ش فرا وگ  یکند و تنها به اوامر و نواهی ا ه می 

ونه برخورد با  گبه توصیه به تقوای الهی هر  محیط کسب و کار و تولید قرار گیرد بنابر فرمایش امام
یت و حتی کمیت  ر کیفشود دباعث می که این    کندمیرعایت    ، تولیدب و کار و  ا در محیط کسنامحرم ر

تمام وقت و تمرکزش را    ، دهای حرام پرهیز کند رکه وقتی از برخوای  هون بگ  ، شود  قعوا تولید مؤثر  کار و  
 . دورنمی   ید هدرگیرد و زمان در نظر گرفته شده برای کار و تولمی   در آن زمان برای کار و تولید در نظر
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ه با توجه ب  اذل  نجام شده  لید با کیفیت بیشتری او توکار    ، همچنین با توجه به دقت و تمرکز با ی زنان
خانوادههای  هزینه اقتصاد  و  معیشت  در  کنونی  با ی  در  ، بسیار  زنان  جامعه    کار  از  بزرگی  بخش 

از    وهین گرمی از جانب اموازین اسل  سزایی دارد به شرطی که شرایط واهمیت به  ، اقتصادی بنام تولید
امام ای  هون به گ  ، زنان مسلمان رعایت شود فرمایش  ب  علی  که طبق  گام    ، ی آنزین شرعاموه  عمل 

 .  شودبزرگی در پیشبرد امر تولید و به تبع آن اقتصاد را شامل می
نه  زمیتا  آماده شود    همزمان باید،  فضای موجود در آن نیز،   زم به ذکر است که برای پیشبرد اقتصاد 

فعالیت  ی  را مترین شاخصه بدر تولید مه  نیت اقتصادیکه ایجاد ام،  برای کار و تلش بیشتر مهیا گردد
 .  آیدشمار میتصادی بهقا

 ایجاد امنیت اقتصادی در تولید
کشور هر  در  اقتصادی  نظام  و  است  یافتگی  توسعه  شاخص  مهمترین  اقتصادی  در   یامنیت  تنها 

ای تولید و کارایی تا در پرتو آن به نظام اقتصادی مطلوع جهت ارتق  یابدقتصادی تحقق میسایه امنیت ا
باشد  اقتصادی که هدف نهایی هر نظام اقتصادی توسعه یافته می  ه نسبیه به رفاگاآنمنابع دست یافته و  

   .(16: 1381، جهانیان) برسند
،  طبرسی)  «یت استدر داشتن امن،  گیرفاه و آسایش زند»:  آمده است  امام علی های  در آموزه 

در   .گیرد میل  شک که رفاه و آسایش در سایه امنیت    انده فرمودهمچنین    حضرت امیر  .(70:  1384
گذاری و تولید  جانبه  زم است تا فضای مناسب برای کار و تلش و سرمایهامور اقتصادی امنیت همه

شود امنیت  فراهم  نبود  اقتصعلی،  و  امنیت  تولیدالخصوص  در  تباهیای  ه زمین،  ادی  انواع  را  ها  برای 
ته دلش)  کندفراهم می این  (  509:  1395،  رانیاد  از  را  یاهتب که یک نمونه  و    توانمیها  هرگونه تجاوز 

برد   هایناروایی نام  کندمی که  ،  اقتصادیی  مختل  را  اقتصادی  امنیت  توجه    .تواند  باید  هم  نکته  این  به 
در   نقش مهم و اساسی،  مانند بازرگانان و صنعتگران،  های اقتصادیسازمانها و  داشت که گرچه گروه

توانند میها نیز همین گروه  اما، هم هستنداقتصادی ضای امن ف ندتولید در اقتصاد دارند که نیازم یشبرد پ
باشند در مقاطعی خطرآفرین و بحران آن  ساز  و    است   در صورتی  و  اقتصادی  بر روابط و مناسبات  که 

مناسبات بهره  ،  ا شود چرا که اگر نظام بازار بدون نظارت و کنترل ره .  نگیرد ر نظارت دقیق صورت  بازا 
اقتصادنه و تعدرا مگکشانه و روابط ست   ،های اقتصادی ها و یا سازمانگروه،  بعضی افراد  ی از جانبی 
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زیان  میموجب  مردم  توده  به  شدید  وهای  به  شود  نیز  را  تبعاتی  دارد قطعا  ،  بیکاری:  مله ج  از  ؛دنبال 
 . (504 :1395، دلشاد تهرانی... )و افزایش نقدینگی، تورم ، نیگرا 

ه نظارت در بازار شرط  زم هست  این است کاره کرد  به آن اشا  نجلذا آنچه مهم است و باید در ای
اقتصاد،  اما کافی نیست در  امنیت می   ، آنچه  تقوای  تضمین  یا همان خودنگهداری استکند  که    الهی 

ام  ا اهمیت است که اماین مسئله آنقدر ب.  شودمی  اجرا   از خداوند  ی و اطاعتوحید عبادبنا بر ت  این هم
قسمت  نیز  علی  البلغه   182ه  خطب  ازی  در  نموده    نه   آن سفارش  فرموده به  ،  بندگان خدا »  :اندو 

رعا به  را  وصیشما  الهی  تقوای  می یت  پوشان،  کنم ت  لباس  را  شما  که  معاشتا  دیخداوندی  به  و  را  ن 
   .(182 خطبۀ، سید رضی) «ارتان گذاشتیختفراوانی در ا

ا» از  ایپس  وعظ  مام ن  پرد   به  می  اندرز شنوندگان  گفتار  د  ازو  بو  را  و    اخود  تقوا  به  سفارش 
ن  یا،  آغاز فرموده است است  یآدمی در دن  ز از نافرمانی خدا که موجب سلب دو امر که سبب بقاییپره 

مَعَاشَ »  است  گری طعام ی و د«  کُمُ بَسَ أَلإ »کی لباس  یدو امر   ام  د مراد از معاش منحصر به طعی شا   و«  اَلإ
   .(3/709: 1375،  بحرانی) د«اشرا شامل ب نبوده و همه اسباع زندگی

موجب  بسا به خاطر اهمیّت امر تولید و اقتصاد در حیطۀ زندگی و اهمیّت مراعات تقوا در این زمینه 
اقتصاد و تولید برای ،  ان فرمایدتی برای خداوند متعال بیفص   امیرالمؤمنین علی  شودمی  با امر  که 

   ست.ها انسانباس برای له در ارتباط است و آن تولید معاش و ارائ ها انسان
کهبن مؤثر هستند  ابراین کسانی  تولید  بازار  اگر سپر    و غیره،  تجار،  صنعتگران،  بازرگانان  مانند.  در 

به اینکه اداره و تدبیر جهان خلقت به    معتقد باشند  بنا بر توحید در ربوبیّت  تقوا را با خود داشته باشند و
روزیع و  است  خداوند  خدا هدۀ  حقیقی  سخت،  ستا  رسان  ویدر  کا  ها  در  کشاکش  حتی  و  تولید  ر 

خاطر رسیدن به سود بیشتر و  هدهند که بهیچگاه به خود اجازه نمی  ، آشفتگی بازار اقتصادی در جامعه 
مسک ثم،  ترآسان د لی  بازار  وارد  شریفه،  نل  آیۀ  اساس  بر  و  شوند  طل  یا  و  میارز  عمل  که    کنندای 

و  :  فرمایدمی  طل  که  گنجی  ره نق »آنانی  مرا  درینه  و  نمی  کنند  انفاق  خدا  عذاع  ،  ندینماراه  به  را  آنها 
 .(34: توبه) دردناك الهی بشارت ده«

طل و  های  همان سکه  کردن ذهب و فضه که منظوراز کنز و گن خداوند متعال در این آیه شریفه  
برا منع کرده و بشارت عذ،  نقره باشد داده شده  آتش  این کااع  م  را ر  ی کسانی که  طمع  .  ددهنیانجام 

کنار  را  سکه و ارز و طل که موجب آسیب زدن به امر اقتصاد جامعۀ اسلمی است  ختن  وبه اندکردن  
ی که امروزه متأسفانه در همین قتصادهای اسیاری از نابسامانیشود بگذارند و همین امر باعث میمی 
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بنابراین همین   ، یجاد شودلید اتو امر د در صاقت واجه هستیم رفع شده و رشد و شکوفایی اجامعه ما با آن م
تقوا یا  نگهداری  خود  سرطانی  ، نوع  غده  از  را  جامعه  میاقتصاد  نجات  ثبات  شدن  جامعه  در  و  دهد 

مد  همچنین ایجاد امنیت اشتغال و درآ  غال و رونق تولید وکه آن هم ایجاد اشت   شودیاقتصادی ایجاد م
 .اهند بودکدیگر خوو مکمل ید ینا در تولید در پی خواهد داشت که ار

 ایجاد اشتغال و درآمد ناشی از رونق تولید  .1

است بودن  کار  مشغول  معنای  به  جنبه   اشتغال  از  درآمدزاییکه  همچون  مختلفی  و و ت،  های  لید 
وتوسعۀ  ،  کارآفرینی دارد فن   دانش  اهمیّت  که  آوری  آن جهت  از  مجموع  و  فعّالیّ بر  اقتصادی  تۀ  های 

با توجّه به این نیاز   .شودال و درآمد ناشی از رونق تولید نمایان میایجاد اشتغ لذا نیاز به ، تأثیرگذار است
رزند حارث ن به مالك فیر المؤمنیلی امن فرمانی است از بنده خدا عیا»:  فرمایدمی   امیرالمؤمنین

مع  آنجا را ج  تایالتا م،  دیکه وی را کارگزار مصر گردانشتر در عهدی که خود به او فرموده هنگامی  ا
دهد که  به او فرمان می.  دید و شهرها را آباد نمایا دشمنان بجنگند و کار مردم مصر را اصلح نماکند و ب

   .(51 نامۀ، رضیسید ) «ت کندیتقوای الهی را رعا
 :  کنددو هدف را تعیین می  ینجادر ا امام

 ؛ی مردماناصلح عباد یعن :اول 
 . ریعنی کشوآبادانی بلد  :دوم 

دو این  است  هدف، بین  محکمی  عباد  ؛ارتباط  اصلح  بدون  ممکن،  زیرا  بلد  و  نمی   آبادانی  گردد 
   .(69: 1378، حائری ) پذیرندنمی  مردم اصلح ، بدون آبادانی کشور

لَد  » ب  مَارَةَ  تولید  (  ادانی کشورب آ)  «ع  آن  با  به  ویژگ  توجه  امام  بدیاتحقق می و  نامه   که  این  در 
ت و  د  انمتذکر شده به  از ساختمان    ، زیرا اندید نموده لوامر  اعم  تولید در بخشهای مختلف جامعه  وقتی 

آبادانی شهرش  ایجاد  و کارگاههای تولیدی و غیره ها  ازی کارخانهاندهرا ،  سازی ها  ود، موجت عمارت و 
  در واقع .  د  اره کار شوند دسانی و افرادی که مشغول بلذا این بخشهای تولیدی نیاز به نیروی ان  گردد.می 

ایجاد زمه   اشتغال  که  است  این  نیروی  و  ود  ش  تولید  طریق  از  کار  تقاضای  تأمین  یعنی  هم  اشتغال 
طح جامعه از پویایی  چنانچه تولید کا  و خدمت در س  .جویای کار است ،  انسانی که در جانب عرضه

بی باشدبه زم  مؤثر  ،  ره  کاتقاضای  عامل  شکل  برای  بنمیر  جامعه  و  بیکارپدا  گیرد  موایده  جه ی 
  ،گرددبا رکود روبرو می،  هم چنین اگر تولیدکننده نتواند نیروی کار مورد نیازش را تأمین کند،  شودمی 
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عمارت  ، )بنابراین .  بد و نه اشتغالیا لید تحقق می در نتیجه نه تو.  کار وابسته استزیرا که تولید به نیروی  
شود که در این صورت است که اشتغال هم  می   ایجاد  آنی  که اشتغال نیز در پهمان تولید است  (  دبل

فقط و    ، انسان موحدی باشد در راستای توحید در اطاعت  اگرحال این نیروی انسانی  .  گرددمی  ایجاد
گیرد که این  می  بکاردر جهت تولید توان همه جانبۀ خود را  و کندمی   امر و نواهی الهی اطاعتقط از اوف

امانت کاری که همان    :شودخود دو عنصر را شامل می  ر در نهانتقوای کا  ژهوا .  باشدلزم تقوا میمست
   .(26 :1381، نظری) و دیگر توان و مهارت کاری رعایت حدود شرعی و قانونی کار است

فر  آنکه  یعنی  برابر کاری که میتقوای کاری  در  و،  ذیرد پد  باشد  امین  و  با    درستکار  و  توانمند  هم 
ارائه می،  بیشتر باشد  شچه مهارت هر ت  در این موقعی.  مهارت  دهد و چون تقوا اساس خدمت بیشتری 

امانت و درستکاری   هر فضیلتی است و هم چنین به    ، با تحقق  فضیلت و  مقدار و حساسیت خدمت 
،  باشدمی  نظر امامم  از  عمارت بلد  تبع آن آبادانی شهرها که همانید و به  باعث تولتر  تقوای فزون 

الگو و هنجار    گونهاینسأله تولید و در پی آن ایجاد اشتغال و کار  م  در  امام  وه شی.  گرددمی  ایجاد
هارت و درستکاری و اخلص است  کار و تلش آن حضرت نمادی از مو  ، گیرد کاری در جامعه قرار می 

ه  ن »ق روشمصدا  و
وَی اللا  . (25: 1381، نظری ) «تَقإ

 در تولیداشتغال و درآمد  نیت ماایجاد  .2

از کار صبح هنگــام در جهــت رفــاه و ،  هیچ تلش بامدادی در راه خدا »:  فرمایندمی  یامام عل
فقــط خداونــد   ، بنابر توحید عبــادی  .(2/15:  1385،  ابن حیون)  «آسایش فرزند و خانواده وا تر نیست

 ــجدر  لذا امام . بادت و اطاعت دارد است که استحقاق ع  متعال ت عبــادت و اطاعــت از خداونــد ه
کار و تلش فی سبیل اللــه جهــت رفــاه و آســایش ،  کارترین  با ارزش:  مایندرفمی  فوق  یثحدمتعال در  

 . خانواده است

اش خانواده شتغال و درآمد در تولید و برای امرار معکسی که صبح هنگام بخاطر خداوند به جهت ا
ی که وحید ربوب ت  بر از خداوند متعال و از طرف دیگر بنا    تع از طرفی برای اطا  و  شوداز منزل خارج می

سوی کسب و کار و تولید به  ه  به جهت اعتماد به خدا ب،  ش فقط از آن خداوند استیت جهان آفرینربوب 
از بین رفتن   همچنین  ر تولید واش تداوم کسب و کار و درآمد پایدار دجهنتی  ، که .  رودطلب معاش می

جا در  نیازمندی  و  استعم فقر  فقر  ،ه  اشتغ ،  زیرا  کمبود  از  ه  .ستا   الناشی  بحال  کس  به  ر  اتکاء  ا 
آبرومندانه که ارزش و فضیلت هم محسوع می اشتغال  از طریق  و    ، شودخداوند متعال  امنیت شغلی 
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بر تولید  در  کنددرآمد  ایجاد  خودش  ارزشمندی  ای  بسیار  کار  و،  درآمد   کرده  و  بدین شکل شغل  لذا 
شغلش را از ،  با تلش و کار ، لمی دارد سال  که کسی که شغای هبه گون ، شوددار مییاتولیدی در جامعه پ

.  آوردمی  دستبهدهد و کسی هم که شغلی ندارد در سایه چنین اعتقاد و اعتماد به خداوند  دست نمی
مضاعف  در تلش  و  کار  این  تافزا موجب  ،  نتیجه  خواهد  یش  که  .  دشولید  است  دیدگاه  این  بنابر 

.  زندگی را داشته باشند   انات اساسیحداقل امک   ، دممر همه  آورد که  شرایطی را فراهم می،  قحکومت ح
افرادی    برایشان امکان کار فراهم باشد و  ، خواهند کار و تولید کنندهمه کسانی که می  به عبارت دیگر، 

یک    کفاف و  د در حددرآم،  کنند یا حتی توان کار کردن ندارندنمی  شان کسبهم که درآمد کافی از کار
ه در دوران حکومت خود این حداقل امکانات اساسی  کوف در    امام .  ندحداقلی زندگی را داشته باش

بود تأمین نموده  برای مردم  فرمود(  26:  1381،  جهانیان. )را  در    سی»ک:  آنگونه که  در کوفه نیست که 
بسر  گندم   ، افرادترین  یینپا  حتی،  نبرد   رفاه  دار،  دن خورمی  نان  گوارا   دن سرپناه  آع  از   «دننوشمی  و 

   .(40/327 :1403، مجلسی)
توانست ثبات اقتصادی  زم را در    ، در مدت حکومت خویش که بیش از چهار سال بود  امام

کند ایجاد  ام  . جامعه  ایجاد  چنین  اقتصنتیجۀ  حوزۀ  این  در  رفع  ، ادی نیت  و  حقوق  در    برابری  تبعیض 
 .شودی مولد در تولید مث گسترش اشتغال لیدی و همچنین باع جامعه تو

 ه تولیدی جامعدر   تبعیض فعر  برابری حقوق و .3

شــود، برابــری حقــوق و رشد و توســعه آن می ز جمله مهمترین اقدامات در حوزه تولید که موجب ا
اقتصادی و های زدودن تبعیض  نقدامات مهم امیرالمؤمنییکی از اتولید است.    رفع تبعیض در حوزه 

 . بودشکاف طبقاتی  
یض و جلوگیری از ع تبععدالت و رف ان همواره  رشتاهم در گفتار و هم در سیره و رف   لی م ع اما

در   جا که تا آن   ، نمودندمی  ، رعایتهای اقتصادیو بطور مشخص در حوزه شکاف طبقاتی را در جامعه  
فرمودند حکومتشان  دوم  فردا:  روز  و  »مبادا  غرق    زورمندان  دنیا  عافیت  و  نعمت  در  که  ثروتمندان 

کنندشده فریاد  بو.  اند  که  آنان  آراستهانستمبادا  نهراها  و  بوستانند  سوی  به  را  چرخاندهها  بر  ها  و  اند 
کردند بازدارم  چون آنان را از کارهایی که می،  ها دارنداند و کنیزکان زیبا در خانهان راهوار سوار شدهاسب
و  ر بدانند و خشمگین شوند  خود ننگ و عا  این کار را بر،  نها حقوق مشروعشان را بدیشان بپردازم و ت
بتراض کنند  اع فریاد  از حقوقمان محروم سو  را  ما  ابوطالب  از .  اخترآرند که پسر  باشید هرکس  گاه  آ
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با پیامبر    که خود را به سبب مصاحبت   صلی الله علیه و آله  دا از اصحاع رسول خ،  مهاجران و انصار
آن را  داش و اجر  پاو    روز جزاست و نزد خدا   رتری آشکار برایباید بداند که ب،  بیندان میبرتر از دیگر

را اجابت کرده باشد و ملّت ما را تأیید کند و   ]امّا امروزگ هرکس دعوت خدا و رسول .  خواهد دادخدا  
شود و حدّ و حدود برخوردار می   لمی برابراز حقوق اس،  پذیرد و قبله ما را قبله خود بشناسددین ما را ب

اموال از آن  خداست که    اینو    خدایید  اندگشما همگی بن.  بر او جاری خواهد گشت  اناسلمی یکس 
یشگان فردا هیچ کس را در آن بر دیگری برتری نیست و به تقواپ.  قسیم شودباید با سهم برابر میان شما ت

   .(7/37: 1404، الحدیدابیابن ) «داش داده خواهد شددر نزد خدا نیکوترین جزا و برترین پا
خد:  فرمایندمیحضرت   بندگان  همگی  ب  «یدای»شما  بنا  توحید  که  همه ر  آفریننده  خالقیت 

ل دارد  اشاره به بیت الما  »اموال خدا که:  توجه به ادامۀ فرمایش حضرت موجودات خداوند است و با  
سه  با  تقباید  خداوند  مخلوقات  بین  برابر  نیسم  افراد  بین  برتری  و  شود  تقواسیم  به  مگر  به .ت  پس   »  

از  امیرالمؤمنینسفارش   بردن  بهره  وموا  در  عمومی  باعث    ال  آنچه  و  است  یکسان  افراد  حقوق 
 .  قوای الهی است ت ، شودبرتری می

 در تولید گسترش اشتغال مولد .4

بــدین ترتیــب .  باشــدن میمندی از طبیعت تا حد امکاو بهره   عنای افزایش ثروت رشد اقتصادی به م
 ــشبیشود و درآمد  تر فراهم میشتغال افزونرفاه اقتصادی جامعه از طریق ا  ــتری بــرای نی اد روی کــار ایج
  .(35: 1381،  جهانیان) کندمی ایش پیدا شده و امنیت اقتصادی افراد افز

این مورد در    امام علی  باش»:  فرمایدمی  البلغهنه   143خطبه  در  گاه  ر پای ی زکه  نی  ید زمیآ
می تحمّل  را  شما  و  که شماست  آسمانی  و  سا  کند  سرتان  افکندهی بر  مطیتسل،  ه  و  وردگارتان  پرع  یم 

و نه    ك شدن به شما یو نه به خاطر نزد  دهندشما برکت مین و آسمان نه برای دلسوزی به  یزم.  دتنهس
،  ر برسانندیرند که به شما خبلکه از جانب پروردگار مأمو ، کی از شما دارندیر و نید خیبدان جهت که ام

 . (143 خطبۀ، ضیسید ر) «زند یخ ن مصالح و منافع شما به پای و برای تأم فرمان حق را اجرا نموده
در شرح  ابن میمیثم  بیان  خطبه  می  امام»:  کنداین  تذکّر  خطبه  آغاز  در  انخست  که  ن یدهد 

رستنکه  نی  یزم مادر  هایبرای  آفر  مانند  برای  که  آسمانی  استجها   دگانیو  پدر  منزله  به  فرمانبردار    ، ن 
است که    نیع پروردگارند منظور ای دو مطه است هر  دموفرن که  یا«  عَتَانِ لِرَبِّکُمْیمُطِ»،  شندی پروردگار خو

رات  یجه تأثیکه در نت  دثیحوا:  اینکه  است و آندر این عبارت  ای  نکته.  ر فرمان قدرت خداوندندی در ز
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ا در  آسمانی  پدیکرات  جهان  ن،  دی آمی   دی ن  آنها  ذاتی  قصد  و  اراده  مانند  یمعلول  و  نظر ست  از    آنچه 
ا  ی قرّع و کسب منزلت و  ا جهت تیوزی به حال مردم  دلس  برای،  است  ولدا ان مردم متیاغراض مادّی م

ام نمی یبه  ناشی  آنها  از  منفعت  جلب  وی ز،  شودد  آسمانها  ایزم  را  از  بی ین  امور  چون یل،  ازندینن  کن 
،  تعال برای آنها مقرّر شده سته آنهاست و از جانب خداوند میای کسب کما تی که شاکرات آسمانی بر

از    ندیع اویام و مطده و رنبش بوو ج  دشگروسته در  یپ اه و کشت و  یش گین برای روین حرکتها زمیاو 
ح  و  آماده  کهیزرع  ارزاق  و  آذوقه  و  پدیما  وانات  آنهاست  بقای  استی ه  آمده  منافع ،  د  و  مصالح  لذا 

م  یحک ز و  ی به فرمان خداوند مدبّر عز  ی بودهن حرکات و اتّصا ت کرات سماویز بسته به همیوانات نیح
آن ا  م اماو منظور    باشدها جاری می بر وفق  تا  آنچه  ایاز  ن است که عظمت مقام  ین جا گفته شده 

از او بدانند و به او من  دن شوی گزیربوبی در دلها جا آنها را  تا در  ،  سوع کنندو ارزاق و اسباع حصول 
گنینت و  آورند  او رو  به سوی  پرورجه مردم  افاضه رحمت  مانع  را که    «ندزشه کن سای رت  اسدگار  اهان 
   .(3/341: 1375، بحرانی )

امام فرمایش  امور عالم    طبق  ادارۀ  و  تدبیر  ربوبیت که  در  توحید  بر  قادر   دستبهبنا  خداوند 
برکت زمین و آسمان که شامل    برخوداری از  و دیگرزق  متعال است و با توجه به فراهم شدن اسباع ر

ی بندگانش بر اساس  ا برا اشتغال مولد رر چنین رشد و  ست ب  ، خداوند متعال  ، شودمی  لوقات خداوندمخ
است نموده  فراهم  ربوبی  با    ، توحید  خلقت  جهان  تدبیر  و  اداره  که  است چرا  اساس  .  خداوند  این  بر 

بخشفعالیت در  مولد  مختلفهای  می  های  نیاز اقتصادی سبب  با  متناسب  تولید  تا  جاگردد  معه  های 
جامعه را فراهم کند را هم شامل  درآمد و ثروت  ،  الغ ه زمینه اشتک  را و کلً هر اموری    زایش پیدا کنداف

   .(36: 1381، جهانیان ) شودمی 
راه داشت  توجه  می اف  هایباید  تولید  گسترش  باعث  که  درآمد  ازدیاد  و  اشتغال  یار بس  شودزایش 

که  چهاراینجا    در  اما  ، است را  آن  کل   مورد  حضرت  در  و  امیرم  شده  پرداخته  ا  بدان    یت هماز 
 . تجارت ، صنعت  ، دامداری، کشاورزی : شودبیان میوردار است  بیشتری برخ 

 در اشتغال مولد تولید   کشاورزیتوسعۀ بخش  .5

سعادت و هدایت دنیوی و   د بر اساس ربوبیت تشریعی الهی عهده دار قانون گذاری با هدفوندا خ
 .  ستتصریح شده ات لقبه هدفمند بودن خ  البلغهنه عددی از در عبارات مت.  اخروی بشر است
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امام علی  مردم  :فرمایندمی  البلغه نه   86در خطبه    از جمله  را،  »ای  نظر  ،  خدا  در  را  خدا 
از خدا )  دبگیری قرآن(  بترسید  به  و عمل  در حفظ  از شما  آنچه که  مراعات    درباره  در  و  خواسته است 

ریده و بحال یافرا بیهوده نا  شمزیرا خداوند سبحان  ،  ودیعت نهاده است  حقوقی که نزد شما بهعمل به  
 . (86خطبۀ/، سید رضی) «خودتان وانگذاشته و شما را در جهل و کوری رها ننموده است

مخداو را  ند  وظایفی  خلقت  نبودن  بیهوده  و  هدفمندی  همین  اساس  بر  در  تعال  انسانها  عهده  بر 
مؤثر بیعی و از منابع ط کیی استفاده از زمین است که ، این امورمله از ج. امور نهاده است جهت پیشبرد

با هیچ  زمین از مهمترین ثروت طبیعی بوده و بدون آن تقری.  باشدمی  در عرصه اقتصادی زندگی انسان
 . نوع فعالیت تولیدی میسر نیست

امام   نظر  در  که  آنجا  ویژ  علی از  جایگاه  کشاورزی  نفع    دارد ای  ه بخش  و  صلح  خیر  و  و 
وابمردمان   کشاورز  طبقه  صلح  امه  ستبه  لذا  و  یرالمؤمناست؛  کشاورزی  بخش  به  خاصی  توجه  ین 

 .(40: 1381، جهانیان) انده توسعه آن نمود
حفظ بخش    به قرظه بن کعب انصاری در راستایای  هکه در نام  ت ه امام بحدّی اساین توجه و توصی

 : ایندفرمدستور بازسازی نهری را صادر میکشاورزی 
خراجی تو درباره نهری که از بین رفته  های  ینی زموزه استحفاظح  درمردانی از اهل ذمّه  ،  »اما بعد

تو و آنها کارشناسی  ، ابراینت برای مسلمین است؛ بننفع آنها و افزایش ثرو ، صحبت کردند و در این نهر 
و اصلسپس عمرا ،  کنید را  ن  نهر  به جانم سوگند کهح  بگیر؛ پس  آن   به عهده  درآمد  افزایش  و  ها  رفاه 

در  )  خارج شده و بیکار و عاجز شوند و یا این کهها  ه از این زمینن تا اینک است نزد متر  وع بسیار محب
ی مداح)  «و در وظیفه کشاورزی خود که به صلح کشور است کوتاهی کنند(  دباقی بماننها  این زمین 

   .(1/450: 1426، میانجی
از یک سو .  رزی استاوکشش  رشد بخ،  تولیدادی و به تبع آن افزایش  یکی از بایدهای رشد اقتص

در تولید    تواند موتور توسعه صنعتی رامی  هم،  یعنی از طرفی .  مازاد سرمایه و از سوی دیگر نیروی کار
طر از  و  کند  دیگرروشن  بخش،  ف  این  مص،  خانوارهای  تولید  رف   بازار   صنعت  بخش  کا های 

  یابد نمی  تحقق  اورزیبخش کشح  حیبدون رشد ص،  یا در حوزۀ تولیدتصادی پوتوسعه اق،  لذا.  باشندمی 
   .(41: 1381، جهانیان)

علی  نموده  امام  کشاورزی  کار  به  توصیه  و  سفارش  مردم  کس»:  ندابه  خاکی  آع  هر  در    و 
رمز    ، زیرا آع  خدا او را از رحمت دور سازد ،  ر بماند یفق(  و  کشت و کاری نکند)   باشد و  ار داشتهیاخت
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مؤمنان تأکید امیر  . (115:  1413،  حمیری )  است«  رمز تولید  دنمعخواه زمین یا    ،زندگی است و خاک 
همیت واقعی سهم این بخش در ایجاد  بر ا  علوه،  بر اهمیت بخش کشاورزی در حوزۀ تولید  علی 

فرهنگ تولیدی   باشد که هر گاهمی   نشان دهنده این نکته،  مولد  اشتغالگسترش  اشتغال سازنده و مفید و  
تضعیف شود کارگزارد  بر،  در جامعه  و  اسولت  آن  زم  تولیدان  فرهنگ  تصحیح  و  بازگشت  برای  ،  ت 

گذاری دهندسرمایه  انجام  امن،  های ضروری  اشتتا  تولید یت  بخش  در  درآمد هم  و    تضمین شود   غال 
   .(42 : 1381، جهانیان)

 توسعه دامداری در اشتغال مولد تولید  .6

در  اللــه علیــه و آلــهی صــلاکــرم   امبریپ  است.  یتراز کشاورزشأن و همهم  ت، یاهماز نظر    یدامدار
د و به قلمرو اســلم شدن  فتح  یزراع  یهانیسرزم  ، . با ظهور اسلم دادیگوسفند پرورش م  یدوران جوان

ته شد. پس از فتح سمتداول بود، کا  رةالعرع ی که در جز  یبه شکل  یدامدار  تیاز اهم  جهی. در نتوستندیپ
رهگــذر   نیکه از ا  یادی ز  یرآمدهابا د  شد و  یکشاورز  نیصاحب زم  یاهر خانواده  ی، مصر و ر  راق، ع
 ــنیآن ب  یهایتو تحمــل ســخ  یها از پرداختن به دامداردست آمد، خانوادهبه  ــ گــریشــدند و د  ازی  یکس

. به موجب تافی رییپرورش دام تغ  وه یش  رونیآسان کند. از ا  ر خودرا ب  یدامپرور  یهایحاضر نبود سخت
کــه دام را بــه صــحرا آن یبــه جــا  توانستندیمسلمانان م  ، ستآمده ا  امام ت  را در دستو  کهچنان  رییتغ  نیا

 یرالمــؤمنینام.  (2/694:  1394پــرور،  )دین  ش آن بپردازنــدخانه به پرور  ایببرند، در داخل مرزعه  
« شــمارندیمقدس مگوسفند باشد، را که در آن  یافرشتگان، خانه»: دینفرمایم  دامداریدرباره اهمیت  

 .(همان)
و انقــراض در امــان   یو از خطــر نــابود  افــتی خود را باز  یواقع  گاهیجا  یدامدار  د، ی جد  وه یش  نیا  اب

 دم به کــارآوردن مر یو رو یدر اثر فتوحات اسالم یگسترده اقتصاد شرفتیوجه به پبا تکه   ی ماند؛ خطر
 ــفعال نیا  روش، امام   نیبا ا  .کرد یم  دی آن را تهد  ، یکشاورز  یهانیدر زم را از و مولــد  یصــاداقت تی
 .(695همان،  )  دیرهان ینابود

  در اشتغال مولد تولیدصنعت  بسامانی  .7

باعــث هــم ایجــاد صــنایع . کنــدعت بخش عمده اشتغال را تــأمین مینص، در جامعه صنعتی امروز
و هم بــا ســاختن د داشته باشند  های مولد و مفیها شغلاد جامعه هم در بخشادی از افرشود که تعدمی
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در آن بخش تر  در جهت با  بردن اشتغال و تولید بیشو گسترش آن  شاورزی  رونق بخش ک  بهی  ابزارهای
 .کمک شایانی نمایند

دگرگــون شــد.   ع رةالعــری در جز  یزنــدگ  وه یش  ، یاقتصاد  دی جد  یهاتیبا ظهور اسلم و شروع فعال
 ــ ، شیبا قر ینظام  یهای ریفراخواند. درگ  وه یش  نیاز ا  یرویمردم را به پ  رسول اکرم    ، ریســاختن شمش

 ــکار موجب شد دغدغه رو نیکرد. ا لیرا بر مسلمانان تحم یدفاع  یابزارها  گریو د  زه ین  ــ یح مــانع از ه ک
کار مردم بــه قی تشو یکه برا  ییهاروش برود. از   نیاز ب  شد، یم  ییهاتیفعال  نیپرداختن مسلمانان به چن

بــود. امــام   انشیو کارها  رانامبیپ  یزندگز  ا  ییهاآورند، ذکر داستان  یرو  یصنعت  یهالتا به شغ  رفتیم
و  ســاختیکه به هنگام جنگ زره م  د کریرا نقل م    حضرت داوود  یزندگ  ارانشی  یبرا   زین    یعل

اســتفاده  گــرید ییجابــه ییحمل خرما از جا یبرا  ا کهخرم فیاز ل  ییهالیو زنب  ریبه هنگام صلح، حص
بــود و رونــق  یضــرور یازهــایرفــع ن ا محدود بــهنهت  در ابتدا صنعت  (181رضی، خطبه/  د)سی  .شدیم

 .(694 /2: 1394پرور، )دین  را نداشت یدارو دام   یکشاورز
غال مولــد و ضمن توجه دادن مردم بــه راههــای گونــاگون اشــت  همین دلیل است که امام علیه  ب

 ــ.  انــدمــورد توجــه قــرار دادهت را هــم  بخش صنع  ، اشتغال و امرار معاش،  کسب درآمد امــام   اهدگدر دی
لیــد در بخــش توقوام طبقات کشاورز و کارمند لشکری و کشوری به وجود صنعتگران پیشه ور   علی

: 1381،  جهانیــان).  را پاسخگو هستندای  هزیرا اینها تقاضای کا های مورد نیاز مصرفی و سرمای  ، است
عــاملن و   ، تقضــا،  کشــاورزان،  و کــار ایــن جملــه ]ســپاهیان»  :انــدرمودهف  بدین جهت امام (  43
 کــه بــه دســت  شــوند و بــا ســودیمی  ار نشود جز با بازرگانان و صنعتگران کــه فــراهمسندگانگ استونوی 
سید )  «انند آن نتوانندکه دیگران م  کنند در آنچهمی  و کار مردم را کفایت  دارندمی  بازارها را برپا،  آرندمی

 .(53 نامۀ، رضی
، یــاری فکــر و بــازوی خــود  بــه  چــون،  ان اســتدممرکفایت کردن کار    ، ا اثر وجودی صنعتگرانذل

 که دیگران توان ساخت آنها را ندارند  کنندولید میو مصرفی را تای  همصنوعاتی از جمله کا های سرمای
اســتمرار و چرخــه تولیــد را ند نوعات را به بازارهــای مصــرف برســانکار بازرگانان این است که این مصو

  . (34:  1381،  نظری )  بخشند
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  مولد تولیدتغال در اش  تجارتی انبسام .8

د،  تجارت آن  از  حاصله  منافع  و  بوده  مفید  و  تولیدی  کار  می نوعی  محسوع  تولیدی    .شودرآمد 
 صنایع ادامهتولید  ،  روانه نگردد   چنانچه مصنوعات صاحبان صنعت به جهت کمک به بازارهای مصرف 

مصرفی مورد  ابزاری و    به کا های   ..و.   کارمندان،  قضات ،  نظامیان،  چون کشاورزانیابد و طبقاتی  نمی
پیدا  امام ه   به.  کنندنمی   نیازشان دست  دلیل  و  اری  استو  مین  بازرگان  طبقه  دو  به  را  دیگر طبقات 

 نیرا ب  یبرادر  مانیپ  صلی الله علیه و آله  امبریکه پ  یتوق  .(34:  1381. )نظری،  داندمی  صنعتگر وابسته
  ی مسلط شدند. انصار به کشاورز  نه ی مد  یاقتصاد  یهاانیشر   بر ن  مهاجران و انصار برقرار کرد، مسلمانا

قلمرو   یکرد. وقت یادی ز شرفتیمسلمانان پ انیپس تجارت در م نیاز ابه تجارت.  نیپرداختند و مهاجر
فت، تجارت علوه  در دست مسلمانان قرار گر  یادی ز  یهاوت رد و ثسترش نها رو به گ  یحکومت اسلم

 . (2/695: 1394پرور، )دین کرد یدنبال م زیرا ن رگیدو هدف د د، بو یعامل سودورز کهبر آن
 ماندن اموال؛  مصرف یاز انباشت، رکود و ب ی ریها و جلوگ ت مناسب از ثرو یبرداربهره  .1
 . نداشتند ییکه با اسلم آشنا  ییهانیاسلم به سرزمور  صد یبرا  یعنوان عاملبه تجارت  .2

دســت تــاجران مســلمان به یمانند اندونز یاسلم یهاورکشاز  یاریتفکر اسلم آوردن بس  نیا  ثمره 
بــه  صلی الله علیــه و آلــهاز سنت رسول اکرم   یرویبه پ  یعل  امام .  (2/695:  1394پرور،  )دین  بود

در  ا از آنچــهکــه شــما ر دی به تجارت بپرداز»:  کرد یم  قی را به آن تشوو مسلمانان    دادیم  تیتجارت اهم
 داشــت، یبه تجارت وام  زیرا ن  رعرع یمسلمانان غ  یلامام ع  «.ندداگریم  ازینیدست مردم است، ب

 به تجارت بپردازنــد. امــام   توانستندیم  رونیداشتند. از ا  یآگاه  گرید  یرهاشوک  یژگیآنان از و  را ی ز
صــلی رســول خــدا  هد. مــن ازو برکت د  ری. خداوند به شما خدیتجارت کن»:  دیفرمایمخطاع به آنان  
 ــده جزء دارد که نه جزء آن در تجــارت اســت و    ی: روزدموفریکه م  دم ینش  الله علیه و آله جــزء در  کی

 یر تجارت اشاره دارد که چگونــه تــاجر بــرا کا ییبای به ز شی سخنان خو  زا  یامام در بخش  «کارها.  گرید
نامه خود به مالــک در فرمان  . امام زد پردایم  یجهان هست  احتیو به س  کندیسفر م  ای ه دررت بتجا
 ــ  یهاهی: آنان مادیفرماین ماز تاجرا   تیماح  در مــردم فــراهم   یرا بــرا   شیو آســا  یســودند و ابــزار راحت
صعب  یهانناهموار و کوهستا یهانیو سرزم ای و در  یکشورت، خشک   کیدور و نزد   اریو از د  آورندیم

هــا کا  ندارند و آنا ر جاو جرأت رفتن بدان ستندین ها آشناآن که مردم با  ییجاها  نوردند؛یالعبور را درم
. (694 /2: 1394پــرور، ؛ دین53 )ســید رضــی، نامــه آورنــدیفــراهم م  ســتیرا که در دسترس مردم ن

، و بــی گمــان بســامانی آنــان  انــدههای اقتصادی و کسب و کار مورد نیاز جامعمظهر فعالیت  بازرگانان، 
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ت اجتمــاعی عینیت و حیار د چرا که سرنوشت طبقات مختلف جامعه، شودیموجب بسامانی جامعه م
مهــم و ، ایــن جایگــاه مؤمنــان علــییرامهای از همین روست که در آموزه . یگر وابسته استه یکدب

، کلینــی) «ار را دوســت دارد بی گمان خــدای عــزّ و جــلّ پیشــه ور درســتک »  :اساسی معرفی شده است
   .(5/113: ق1407

ب توجه  فوبا  حدیث  فرموده ه  امام  که  پاند  ق  ده  یشخداوند  دوسترستکار  ور  که  ،  دارد   را  انسانی 
اطاعت پذیری در برابر خداوند داشته  ،  ساس توحید در اطاعتمعتقد به تقوای الهی باشد و اینکه بر ا

سرلوحه؛  باشد   را  درستکاری  تجارت  در  و    لذا  نموده  خداوند    گونه اینخود  رضای  جلب  جهت  در 
 .  رودل کسب حلل میبدنبا

گذشته از تأمین قسمتی ،  هم از گردانندگان اقتصادی جامعهی مه عنوان بخشب  انبازرگانان و صنعتگر 
اند  ۀمای  ، ازهای اقتصادی از نی و در    و چنانچه در جایگاه خود باشند  روانی زندگی و آسایش اجتماعی 

گروپیوند   دیگر  گیرنها  ه با  قرار  عاد نه  و  درست  کننددر سامانی  خود  پیشه  را  درستکاری  و  روابط ،  د 
 . (229: 1395، دلشاد تهرانی) رودمی اقع رو به سلمت و آسایشمعه به وهم در جاعی ماجتا

خوشا به حال آنکه نفس امّاره خود  »:  فرمایدمی  البلغهنه   123در حکمت    ام علوه بر این ام
  .(123قصار/ ، یرض سید)  «زه به دست آورد یل کند و کسبی حلل و پاک یرا ذل

موفقیت   از عوامل  در عبادتنشو  یکی  اس  اط  دعاو  ،  مکارم شیرازی )  کسب حلل است  ، تجابت 
حکمت  بر    ام علی ما.  (13/27:  1375 در  تاجر  تفقه  و  پرهیزگاری  کید   البلغهنه   447لزوم  تأ

سید )  «ا خواهد شدو تجارت به بازرگانی پردازد گرفتار رب ستن احکام کسب  هر که بدون دان»   :اندهکرد 
   .(447حکمت ، رضی
آمدن از بیرون    به معنی فرو رفتن در چیزی است که امکان(  بر وزن ختم)  »رطم«  « از مادهمَ طَ تَ ارإ »

گ   به  تشبیه  معمو   و  نیست  باتلقآن  و  عمیق  و  ی  بیاف،  کنندمی   ل  آن  در  کسی  وقتی  به  که  قادر  تد 
اند  م کسی بتوه  گرا اند کهرفتن در چیزی دانسته ه معنای فرو ارتطام را ب، در زبان عرع . باشدخروج نمی

آن بود  از  و غم سنگین خواهد  اندوه  با  بیاید همراه  بدون  آنچه  .  بیرون  در هر کاری  ورود  مسلم است 
تجارت بدون تولید و به تبع آن  مشکل آفرین است به خصوص ورود در  ،  آگاهی از مسائل مربوط به آن

ا اسلمی  فقه  از  اعآگاهی  و  حرام  معاملت  گرفتار  را  نانسان  )کندمیع  رومشمال  شیرازی .  ،  مکارم 
جام(  15/538:  1375 آحاد  محور  تولید  اقتصاد  منتفدر  ربوی  عه  معاملت  در  این  که  خواهند شد  ع 

شد نخواهد  امام .  محقق  نیز  دیگری  فرمایشات  خطر    در  در  تاجر  بر  کردهبودن  علت  ،  اندتأکید 
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ت که  این است  با جمع کردنمخاطرات  ذا  ر  اموال خوشبختی  اجر گمان کند  در یخبرای خود    ره کرده؛ 
روشها مورد غفلت قرار    ،هدف واقع شود و در عملن  حالیکه ممکن است مال و ثروت برای او به عنوا

با این پندارروت بر مییش مال و ثدرصدد افزا ،  چه بسا با هر روشی اگرچه غیر مشروع  .گیرند   ، آید و 
،  محمدی ایوانکی و همکاران)  اندازد؛می  فل خهای  ربا و دروغ گفتن و قسمکم فروشی و  خود را به  

ک(  111:  1398 است  جهت  بدین  نامه  ه  لذا  در  تجار  پرهیزگاری  به  تأکید    البلغه نه   31حضرت 
می  ،بازرگان»  :انده فرمود خطر  به  را  کاندازخود  ثروت  و  مال  بسا  چه  و  زد  ثروت  از  که  برکت  ی م  اد 

  .(31نامۀ/، سید رضی) «دارد  ری شتیب

 یریگهنتیج
به توجّه  که    با  توسط  ضرورتی  اسلمی  انقلع  دوّم  گام  بیانیّه  بود    ام مقدر  بیان شده  رهبری  معظّم 

می ایجاع  دضرورت  بخصوص  و  اقتصاد  باع  در  اسلمی  نظریّات  بیان  برای  که  تولید  کرد  امر  ر 
با این تحقیق که  نتیجۀ  در تول   تحقیقی صورت گیرد  توحید  به  اعتقاد  تأثیر  منا   یدهدف سؤال  امام ز  ظر 

به هدف تولید و توجّه دادن به    ث جهت دهیتوحید باعکه اعتقاد به  .  ع انجام گرفت این موارد بود  یلع
تولید می  در جهت  و تلش  تل.  شودکار  و  کار  به  دادن  توجّه  تولید خوداین  در جهت  زمینه ساز ،  ش 

از طرف دیگر  .  د استر کار تولیری دوره لید و بهر کار تولید و ارزشی شدن کار تومند شدن زنان دقاعده
شود که این امر باعث ایجاد امنیت اشتغال و  می در تولید  اقتصادی    اد امنیّت اعتقاد به توحید باعث ایج

حقو برابری  نتیجه  در  و  تولید  در  تولیدیدرآمد  در جامعۀ  تبعیض  رفع  و  مولّد  ،  ق  اشتغال  در  گسترش 
بخ توسعۀ  و  اشتغالتولید  در  کشاورزی  بساولّ م  ش  و  تولید  مولّد مد  اشتغال  در  تجارت  و  صنعت  انی 

 ر ذیل(ودا)نم. گرددتولید می 
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The Role of Monotheism in Preventing Economic Corruption of  
In-charges from the Perspective of Nahj al-Balaghah
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Abstract 

Monotheism is one of the important issues of belief that separates pure and 

real human life from ordinary life. In addition to individual life, human beings 

also have various social responsibilities and are required to observe them. One 

of the responsibilities is defined in the economic dimension, which is one of 

the most fundamental issues of governments and the life of society, and in the 

view of the Supreme Leader of the Revolution, is a decisive point. 

Unfortunately, Iran is facing the ominous phenomenon of economic 

corruption that the Supreme Leader in the fourth paragraph of the declaration 

of the second step, addressed to the nation with the headline “Justice  and the 

fight against corruption”, and pointed out the importance and public duty in its 

realization. According to the results of this study, the elimination of 

corruption causes justice in society, poverty alleviation and creating public 

hope and trust in in-charges. In the present article, with a descriptive and 

analytical method, it was tried to explain the effect of monotheistic thought as 

an important deterrent factor in preventing economic corruption of in-charges 

inspired by Imam Ali’s (A.S) statements . 

 
Keywords: Monotheistic Thought, Economics, Economic Corruption, 
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نقش توحیدباوری در پیشگیری از مفاسد اقتصادی کارگزاران از  نقش توحیدباوری در پیشگیری از مفاسد اقتصادی کارگزاران از  
 البلاغهالبلاغهمنظر نهجمنظر نهج

 3مجید داودی جونقانی   -  2نگین داودی جونقانی   -  1حمیدرضا سروریان

 چکیده
را از زنــدگی معمــولی جــدا  انســان پــاک و واقعــی است که زنــدگیاز مباحث مهم اعتقادی توحید  

و ملــزم بــه بــوده  دارا    اجتمــاعی را نیــزهای گونــاگون  مســئولیت،  زندگی فردین علوه بر  انسا.  سازد می
ترین مســائل کــه از اساســی  تعریــف شــدهاقتصــادی    ها، در بُعــدرعایت آنهاســت. یکــی از مســئولیت

کننده اســت. کلیدی تعیین  ۀیک نقط،  آید و در نگاه رهبر انقلعشمار میها و حیات جامعه بهحکومت
رهبــری در بنــد چهــارم مقام معظــم که بوده با پدیده شوم فساد اقتصادی مواجه   نایرا سفانه کشور  أامّا مت

 ــ و »عدالت و مبارزه با فساد« بــه اهمیــتتیتر خطاع به ملت با ، بیانیۀ گام دوم  در  همگــانی ۀیــک وظیف
عــدالت در جامعــه،  ســبب  ، اساس نتای  این پژوهش، از بین رفتن فساد  . بره استاشاره نمود  تحقق آن

و  یروش توصــیف  به  . در مقاله حاضرباشدمیایجاد امید و اعتماد عمومی مردم به کارگزاران    و  اییفقرزد 
عنوان عامل مهم بازدارنده در پیشگیری از فســاد اقتصــادی توحیدی به  ۀتلش شد تا تأثیر اندیش  یتحلیل

 کارگزاران با الهام از بیانات علوی تبیین گردد.  
 

 اقتصادی، گام دوم انقلع.  ی، اقتصاد، مفاسدتوحید  ۀ: اندیشواژگان کلیدی
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 مقدمه

که بسیاری از جوامع اسلمی و غیر اسلمی با آن مواجــه است هایی  فساد اقتصادی از جمله چالش
 این پدیده شوم علوه بر ایجاد ناامیدی در مردم منجر به ایجاد شکاف میان دولــت و ملــت شــده  بوده و
ها ها و نظام کشور  »فساد اقتصادی و دیگر مفاسد تودۀ چرکین  ر انقلعبدین علت که به بیان رهب  ؛است

ای، )خامنــه مشروعیّت آنهــا اســت« به زنندهشود، زلزلۀ ویرانگر و ضربهها عارضاگر در بدنۀ حکومت
. بنــابراین و مانعی بزرگ برای تحقق هدف وا ی اسلم یعنی عدالت و رفاه اجتماعی اســت  (11:  1397

های اسلمی موظف است که به مبــارزه بــا ایــن پدیــده کــه اســباع انحصــارطلبی و اســتفاده  حکومت
گونه که حضرت امیــر دلیــل خــود از قبــول حکومــت را   . همانهمت گمارد ،  آورد نامشروع را فراهم می

سبب اهمیــت ( به189:  1414)سید رضی،    بیان نمودندهای دین خدا و یاری ستم دیدگان  برپایی نشانه
های پیش از انقلع سازترین حوادث و رخدادهای که سرنوشتن مسئله رهبر معظم انقلع در بیانیای

بــدین ســبب کــه مبــارزه بــا اند بر مبارزه جدی با فساد اقتصادی تاکید داشتند؛ و پس از آن را بیان نموده
ایشــان در ســت.  فساد اقتصادی گام بلندی در تحقق عدالت علوی یعنی آرمان بزرگ انقلع اســلمی ا

 (1382ای،  های متعدد دولت را مرکز اصلی مبارزه با فساد اقتصادی معرفی )خامنهجلسات و سخنرانی
و از دولتمردان خواستند که وارد میدان عمل شده و با مفسدین برخورد جدی داشته تا امنیــت اقتصــادی 

صــادی شــرط مشــروعیت همــه در جامعه محقق گردد. ایشان فرمودند: »همه بایــد بداننــد طهــارت اقت
مقامات حکومت اسلمی است. همه باید از شیطان برحذر باشند و از لقمه حرام بگریزند و از خداوند 

های نظارتی و دولتی باید با قاطعیت و حساسیت از تشــکیل نطفــه این باره کمک بخواهند و دستگاه  در
های با ایمان، جهادگر و منیع الطبع بــا ند انسانفساد پیشگیری و با رشد آن مبارزه کنند. این مبارزه نیازم

اقتصــادی از   ترتیب تــأمین امنیــت(. بــدین11:  1397،  ای)خامنه  هایی نورانی است«دستانی پاک و دل
کارگیری کارگزاران شایســته تنها از طریق مدیریت و نظارت دقیق و به  که  ها استترین کارکرد دولتمهم

دنبال پاسخ به این پرسش است که برخورداری از بینش توحیدی تــا چــه هش بهگردد. این پژومحقق می
 حد در پیشگیری از فساد اقتصادی کارگزاران ثمربخش است؟ نگارندگان درصدد بیان این مسأله هستند
که برخورداری از ایمان و اعتقاد به خداوند عاملی مهم در جهت از بین رفتن فســاد اقتصــادی در میــان 

زیرا بینش توحیدی و مرتبۀ ایمان افراد در تمام زندگی آنها متبلورشده و هرکس به اندازۀ است؛    کارگزاران
آیــد انعکــاس دهد و هر آنچــه ســر انســان میاش در برابر خدا، رفتار خود را سامان میمعرفت و بندگی
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در جامعه است و های انسان عامل اصلی ایجاد فساد  ق آیات قرآن اعمال و رفتاربرفتار خود اوست. مطا
به آنها بچشاند شــاید  ها را اعمال انسان از بعضی نتیجه خواهدمی های مختلفمجازات نزول با خداوند

 ایــن در نیز مهلتی ونداشته  روز حساع بهآنهای برای تا بازگردند سوی اوتوبه نموده و به خود از عملکرد 

 (. 41:  باشند )روم  داشته دنیا
اقشار مردم است که از باع وجوع امر بــه معــروف و  ۀمیت و همک با ی حابنابراین برعهده سطوح 

ویژه مفاســد بــهامل به مبــارزه بــا مفاســد  کریزی و با اراده  دست هم داده، با برنامهنهی از منکر دست به
ترین عامل تهدیدکننده اقتدار ملــی و موجودیــت هــر کشــور زیرا فساد اقتصادی مهماقتصادی بپردازند؛ 

و سرمایه اجتمــاعی آن را دچــار ای را تضعیف  جامعهمقبولیت مردمی و اعتماد عمومی در هر  ه  است ک
در همــین راســتا ایــن طور جدی بــه ایــن مهــم پرداختــه شــود.  پس ضرورت دارد که بهکند  انقباض می

یعنــی  ترین منابع اسلمیـ تحلیلی و با استفاده از مهم  پژوهش با روش تحلیل اسنادی به شیوه توصیفی
های لغوی و حدیثی شیعه بــه بررســی ایــن مهــم البلغه، همچنین کتاعقرآن کریم و کتاع شریف نه 

 ، های کارگزاران از نگــاه امــام علــیپرداخته است. پلن مقاله در سه بخش تعریف مفاهیم، ویژگی
 تأثیر بینش توحیدی بر پیشگیری از فساد اقتصادی کارگزاران طراحی گردیده است.  

هــای اینترنتــی تصــریح ای و وبگاههای علمــی و رایانــهتوجه به جستجوی نگارنــدگان در ســامانه  اب
ا دربــارۀ اقتصــاد و مفاســد ای در خصوص ایــن موضــوع پیــدا نشــدهشود که هیچ مقاله یا رسالمی ، امــّ

از  «یها و تحقیقات متعددی تهیه گردیده اســت کــه از جملــه آنهــا: کتــاع »فســاد مــالاقتصادی کتاع
های مبارزه با مفاسد اقتصادی در نظــام حکــومتی مقاله »سازوکارو    غلمعلی معصومانیا و حسن دادگر

 توان نام برد. و. . . را می  از سیدمحمدحسین سرکشیکیان «امام علی  

 تعریف مفاهیمالف. 

 اندیشه توحیدی .1

غیــر خــدا زنــدگی  بــه    ن دو زندگی انسان ترکیبی از اندیشه و عمل است که با اتصاف هریک از ای 
گوییم انســان بایــد اندیشــه توحیــدی داشــته  افتد. وقتی می انسان مختل و سعادتمندی او به خطر می 

تنها منشأ و حقیقت هستی را خداوند بداند و بر این اساس نباید هیچ    باشد، اندیشیدن به این نحو که 
کاس این اعتقاد در عمل به پروردگــار  انع   د با انسان موح های را بدون ارتباط با او در نظر بگیرد.  پدید 

ی  » سازد، زیرا در قرآن کریم آمده است:  خود نزدیک و بندگی خود را در برابر او نمودار می  ذ 
مَنإ ذَا الا
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ه  ن 
ذإ إ   ب 

دَهُ إ  ا نإ فَعُ ع  ( خداونــد  255:  )بقــره  ند؟ « ک ه در نزد او، جز به فرمان او شفاعت  ک یست  ک »   ؛ « یشإ
دهد بلکه این اذن برای انبیاء، اولیا و بندگان صالحی اســت کــه  زه شفاعت نمی اجا   کسی   متعال به هر 

اوامر پروردگار خویش را با جان و دل اجرا نموده و زندگی اخروی را که ورود به سرای رحمت خاص  
عبارت دیگر موحد راستین جــز خداونــد متعــال را شایســته  به اند.  است بر زندگی دنیوی ترجیح داده 

تنها برای رضایت او است. این اندیشه توحیدی کــه اعتقــاد بــه    داند و اعمالش خالص و ی ش نم پرست 
دهد که هیچ ذات و فعلی مستقل  در ذات، صفات و افعال است به انسان نشان می   وحدت حقه الهی 

 ــیابد  درمی   انسان با این نگاه از ذات و فعل خداوند وجود ندارد.   رد و  ک  ــه خُــ یــار  اخت   لن هســتی در ک
بخشــد و از  س بخواهــد مــی ک ند، به هــر ک س را که بخواهد موجود یا نابود می ک خداست؛ هرچه و هر 

ذلــت و    کند، بر خا ک ه را اراده  ک بخشد و هر س را بخواهد عزت می ک ستاند، هر ه بخواهد می ک س  ک هر 
 ــبرخوردار از اندیشه توحیدی معنا نــدارد    نشاند. بنابراین، برای انسان خواری می   ــک  ــیش غ ه پ دا  یــر خ

. یا در جامعــه بــرای ایجــاد  ند، دست نیاز ببرد یا چیزی بطلبد یا زور بشنود و دم بر نیاوردک    ک گردن  
تبعیض و فاصله طبقاتی تلش نماید. پس بینش توحیدی باید در روابط اجتمــاعی، حکومــت داری،  

بــرای آن  را    نســان زندگی فردی وجود داشته باشد تا همگان به سمت آن مسیری که خداونــد متعــال ا 
 آفریده در حرکت باشند و به سعادت حقیقی دست یابند.  

 اقتصاد .2

معنای خواستن، رفتن، قصد چیزی یــا کســی را داشــتن و در اندیشــه کــاری ریشه قصد بهاز    اقتصاد
دُ معنای میانهبودن است. فراهیدی اقتصاد را به روی و اعتدال آورده و در ایــن بــاره گفتــه اســت: »القَصــإ

دُ فی المعیشة أ  تسرف و   تقتر«الط  قامةاست بدین مفهوم کــه (،  5/54:  1414)فراهیدی،    ریقة و القَصإ
روی در زندگی اقتصادی به این معنا است که نه اسراف داشته معنای پایداری در راه است و میانهقصد به

ا عــَ دند: »در سخنی که مؤید معنای اقتصاد است فرمو  گیری. امام علیباشی و نه سخت ن  مــَ
الَ مــَ

تَصَدَ؛ هرکس میانه معــانی کــه بــرای  ۀ( عمــد494: 1414)سید رضی،  روی پیشه کند نیازمند نگردد«اقإ
)طریحــی،  روی و داشــتن اعتــدال اســتشده است همین معنای میانــه  های لغوی ذکراقتصاد در کتاع

 ــلیت(. امّا اقتصاد در اصطلح دانشی است کــه بــه بررســی فعا3/127:  1375 ی و اجتمــاعی ای فــرد ه
: 1386)هاشــمی رفســنجانی و محققــان،    پــردازد مربوط به تولید، مبادله و مصرف کا  و خــدمات می

(. به کارگیری صحیح اصول اقتصادی اســباع رشــد و پیشــرفت یــک جامعــه را فــراهم و تــوازن 4/122
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ت اجتمــاعی و و مشــکلمســائل  سازد. همچنین جامعه را در برابــر  اجتماعی را در آن جامعه برقرار می
 نماید. طبیعی قدرتمند ساخته و شکوه و عظمت آنها را در برابر دیگر جوامع حفظ می

 مفاسداقتصادی  .3

معنای تباه شــدن، ازبــین رفــتن، فتنــه و آشــوع، تغییرکــردن، شــرارت و »فَسَدَ« به  فساد مصدر  زم 
 ــ( خشــکی و بی7/231:  1414،  )فراهیدی  بدکاری  کنــار رودخانــه اســتهای  را و شــهحاصــلی بیابآنه

شــدن از حــد (. راغب اصفهانی در معنای فساد نوشته است: »فســاد خارج3/325:  1405منظور،  ابن)
اعتدال است چه اندک باشد یا بسیار و نقطه مقابل فساد صلح است. واژه فساد در نفس، بدن و اشیائی 

(. بــدین 4/55:  1374اصــفهانی،  غــب  )را   د«رویار مکه از استقامت و ثبات خارج شده است هم به  ک
ترتیب وقتی چیزی دارای نظم طبیعی و بدون نقص باشد صلح خواهد بود امّا اگر این نظم و اعتدال بــه 

شــود. فســاد هماننــد یابد و چیزی که دارای فساد باشد »فاسد« نامیــده میهم بخورد فساد در آن راه می
سرایت کند تا اینکه تمام یــک نظــام حکــومتی را  ی دیگره نهادتواند از یک نهاد بیک بیماری مسری می

هــای ترین آن که از عوامل تخریــب بنیادهای مختلفی است؛ مهمآلوده و نابود نماید. برای فساد صورت 
رود فساد اقتصادی است. فساد اقتصادی خود نیــز انــواع مختلفــی دارد کــه شمار میاقتصادی جامعه به

 ــصورت مخفتواند بهمی را انجــام بگیــرد. ازجملــه آنهــا رشــوه، اخــتلس، کلهبــرداری و ا آشــکایانــه ی
برنــامگی توانــد براســاس بی( ایــن نــوع فســاد می10/104و    9:  1393خواری اســت. )رحیمیــان،  ویژه 

خواهی برخی از کارگزاران یا عــدم کنتــرل و تقوایی و زیادهنظمی مالی، قوانین ناکارآمد، بیها، بیدولت
( بــه 1: 1394به موقع با افراد مفسد صورت بگیرد. )گروه بنیــادین حکــومتی، رخورد  یح و بنظارت صح

گذاران داخلــی و خــارجی گذاری را بــرای ســرمایهتوانــد امنیــت ســرمایهبیانی دیگر فساد اقتصادی می
ی هــایتخطر انداخته و تمایل آنها را نسبت به فعالیت اقتصادی از بین ببــرد. بــدین ترتیــب بــازار فعالبه

تنها در انحصار عده خاصی خواهد بود و سود حاصل از آن هم به جیب همان خواص خواهد   ادیاقتص
ا   رفت. امام علی مــَ نا إ  دربارۀ نقش کارگزاران و دستگاه حاکمیت در ایجاد این نوع فساد فرمودند: »وَ

مَا یعإ  نا إ  هَا، وَ ل  وَاز  أَهإ عإ نإ إ  ض  م 
رإ
َ تَی خَرَاعُ الأإ زُ أَ یؤإ لُ و  مإ   هاهإ ه 

نِّ وء  ظــَ ، وَســُ ع 
جَمإ وَُ ة  عَلَی الإ فُس  الإ رَاف  أَنإ شإ لْ  

بَر ع 
الإ مإ ب  ه  فَاع  ت 

ة  انإ
لا ، وَق  بَقَاء  الإ تنهــا   شود و فقر آنهــاتنها به علت فقر صاحبان آن حاصل می  ویرانی زمین  ؛ب 

م عبرت گــرفتن )از کومتشان و ک قای حانی به بسبب توجّه زمامداران به جمع مال و زراندوزی و بدگمبه
 . (436: 1414)سید رضی،  سرنوشت زمامداران  پیشین( خواهد بود«
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 بیانیۀ گام دوم انقلاب .4

اش بــه پیــروزی هــای پیامبرگونــه)ره( و رهبری  انقلع اسلمی ایران با همت مرد خدا امام خمینــی
 بنا را  حقیقتی ۀخان اسلمی انقلع یجادا با و تندشکس را  باطن و های ظاهرامام )ره( بت رسید. حضرت 

است. ایشان توانستند اسلم را از انزوای سیاسی بیرون آورده و مسلمانان را  های مردم دل ۀکعب که نهادند
باری را درهم شکنند. مقــام معظــم رهبــری ک های استهای عزت و سربلندی نشانده و ابهّت قدرت بر قله

نقلع اسلمی را حضرت امام معرفی و فرمودند: »انقلع اســلمی ودن افرد ببهیکی از د یل منحصر
نام خمینی )ره( در هیچ جای جهان شناخته شده نیست« )مقدمه رهبری برصحیفه نــور(. بعــد از آن بی

های مردخدا و با آمدن رهبری حکیم و فرزانــه، همچنــین کوشــش دوســتدارانش انقــلع اســلمی پلــه
های شوم مســتکبران را باطــل گذارد و تمام نقشهز دیگری پشت سر میکی بعد اندی را یموفقیت و سربل

هــای بــه ارزیــابی یــازده های بعد از رحلت رهبر کبیر انقلع در بیانیالله خامنسازد. حضرت آیتمی
دقیقــا   در بیانیه دیگری انقلع را ارزیابی نموده و  21/11/1377ساله انقلع پرداختند. سپس در تاریخ  

های با عنــوان بیانیــۀ گــام دوم انقــلع ارائــه و بــه بیانی  22/11/1397بعد از آن تاریخ یعنییست سال  ب
 انقلع پیروزی ارزیابی چهل ساله از انقلع اسلمی پرداختند. با توجه به اینکه در طول چهل سال از

ا  جمهوری نظام  گیری شکل و اسلمی قــلع آنهــای انهنــوز آرماسلمی دستاوردهایی حاصل گشــته امــّ
)مدظلــه العــالی( گــام دوم انقــلع را  ایاللــه خامنــهیتآطورکامل محقــق نشــده اســت، حضــرت بــه

سازی« معرفی نمودند. ایشان با ارائه این بیانیــه و خطــاع قــراردادن پردازی و تمدن»خودسازی، جامعه
وقــوع تــا  ۀاز پیشــینانقــلع  نو به نــوعنوان محور تحقق نظام پیشرفته اسلمی، به بیان مسائل  جوانان به

های چهل ساله آن پرداخته و درواقع یک بیانیه ایدئولوژیک ارائه دادند. این بیانیه فصــل جدیــد دستاورد 
زندگی را برای جمهوری اسلمی رقم خواهد زد و انقلع را به آرمــان بــزرگش کــه ایجــاد تمــدن نــوین 

 اهد ساخت.  تر خویکاست نزد  الله ا عظم )ع ( ةاسلمی و ظهور حضرت بقی

 البلاغههای کارگزارن در نهجویژگیب. 
های اخلقی و علمی کــارگزاران از اهمیــت توجه به صلحیت  حکومتی حضرت امیر  ۀدر سیر

نحوی که حضرت در بیانات متعددی یکی از عوامل فروپاشی و ناکارآمدی به  ؛های برخوردار استویژ
های آن بزرگوار برای حاکمان و کارگزارن ودند. در نامهح معرفی نمیریت ناصحیهای سیاسی را، مدنظام 

ها و خصوصیات یک فرد در جایگاه حکومتی و مســئولیتی اشــاره گردیــده کــه در ادامــه بــه آن به ویژگی
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 پردازیم: می

 تقوا .1

ی زبیــدی، )حســین حمایت، حافظ، نگهدار و ســپر اســت ۀمعنای حصار، قلع»وقی« به تقوا از ماده
آیــد و انســان را در دنیــا از وجود مــیبــهگنــاه    ک م الهی با تمرین ترک (. این حصار مح20/304:  1414

شرور، فساد، معصیت و گنــاه در امــان قــرار داده و در آخــرت نیــز او را از عــذاع دوزخ و آتــش ابــدی 
 ــ356:  1386)انصاریان،    دهدمصونیت می  ــســانانۀ  (. تقوا یــک خصیصــه  زم بــرای هم ها و رها، قش

 های گوناگون  آنها است، که اگر آن را پیشه خود سازند در ابتدا سودش به خودشان خواهد رسیدالیتفع
عبارتی انسان با تقوا در جستجوی عدالت و دفع هرگونه ظلــم و (. به4/109:  1388ای،  )حسینی خامنه

های محول شده را و مسئولیتو سر نزند  قاعده از اار نادرست و بیکه  کستم است. همواره مراقب است  
به نحو احسن انجام دهد؛ زیرا هدفش خدا و جلب خشنودی اوست. بنابراین برخورداری از تقوا، معیار 
بسیار مهم برای کارگزار نظام اسلمی است که در نتای  و اهداف سازمانی هــم تــأثیر مطلــوبی خواهــد 

بــه تقــوای الهــی آغــاز و یکــی از را با توصیه های خود مهها و ناهمواره خطبه  داشت. حضرت امیر
دانستند. ایشان در نامه به مالک اشتر او را به تقوای الهی و ترس از خــدا های کارگزاران را تقوا میویژگی

ه یثَار  طَاعَت  ه  وَ إ 
وَی اللا تَقإ اشــتن طاعــت دهد به ترس از خدا و مقــدم داو را فرمان می؛  امر نمودند: »أَمَرَهُ ب 

برخوداری از ایــن تقــوای الهــی در ارجمنــدی آدمــی .  (427:  1414)سید رضی،    ارها«کا بر دیگر  خد
هــا و چراکه فرد متقــی از زیــر بــار مســئولیت  ؛(540)همان،    آفرین است، » عزّ أعزّ من التّقوی«نقش

 ــپذیرد و ســختیند، او مشتاقانه میکارهای حساس شانه خالی نمیک ا بــه جــان ت ایــن راه رلک ها و مش
تردیــد در برابــر بیشتری برخوردار باشد، بی یکند. هرکس هم که از تقواده و صبورانه آنها را رفع میخری
لت اعم از اقتصادی، اجتماعی و. . . صبورتر است که حضرت امیر در توصــیف آنــان فرمودنــد: ک مش

های متقــی نســانن مفهوم کــه ا( بدی 303ان، )هم ها بردبار است«»فی الزّ زل وقور؛ به هنگام دشواری
 ــاه، چون  ک لت جانک ها و مشدر سختی  ــوه اســتوار هســتند و بــا اســتقامتی ک ه از پایگــاه تقــوی الهــام ک

ویژه کــارگزاران اقتصــادی از ایــن بــهگردند. حال برخورداری مســئو ن  لت پیروز میک گیرد، بر مشمی
راهم و اوضاع اقتصادی یک جامعــه اقتصادی را فهای  پروژه  ها ووری از طرح خصیصه مهم اسباع بهره 

بخشد. همچنانکه حضرت علی فرمودند: »اتقوا الله فــی عبــاده و بــلده، فــانکم مســوولون را بهبود می
 حتی عن البقاع و البهائم، اطیعوا الله و  تعصوه و اذا رایتم الخیر فخذوا به و اذا رایتم الشر فاعرضوا عنه
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ر بگیرید در حق بندگانش و بلدش، زیــرا کــه شــما حتــی در خدا را در نظ(؛  242:  1414)سید رضی،  
ها و چهارپایان نیز مســئولید، اگــر خیــری دیدیــد آن را برگیریــد و اگــر شــری دیدیــد آن را حق سرزمین

در الله و خدمتگزار به مــردم مســئولیت دارنــد و مسئولیتشــان    ةعنوان خلیفواگذارید«. پس کارگزاران به
که زمین آباد و بشریت سعادتمند و نیازمندان و مستضعفان هم از زیر یــوغ ســتم پذیرد  ان میصورتی پای

 آزاد گردند.  

 ایمان به مبدأ هستی .2

ترین  از اساســی از دیگرخصوصیات مهم کارگزاران در نگاه علوی، ایمان به پروردگــار اســت. ایمــانی کــه  
ه او را همچون ســپری فــو دین و  ک آورد  ود می وج به رویی  ان آنچنان نی در انس های بازدارنده از گناه است و  اهرم 

ند. ایمان حقیقتی مربوط به روح و روان انسان است که در قلب و بــاطن  ک نفوذناپذیر در برابر گناهان حفظ می 
دل و جــان او  شود که اعتقاد او به خداوند متعال تــا  او ریشه دارد؛ تا جایی که انسان با ایمان به کسی اطلق می 

انُ نفوذ کرده و  یمــَ  
  تمام اخلق و رفتار او را در برگرفته باشــد. حضــرت امیــر در تعریــف ایمــان فرمودنــد: »الْإ

یق   د  رإ  تَصإ
َ الأإ  ب 

سَان  وَ عَمَل  اللِّ رَار  ب  قإ جَنَان  وَ إ  الإ ان؛ ایمان تصدیق به قلب و اظهار و اعتراف بــه زبــان و عمــل بــه  ک ب 
(. پس اصل ایمان همان باور قلبی است امّا عمل به وظــایف  74/ 66:  1403)مجلسی،    جوارح و اعضاست« 

ا بــرخلف    که کسی چیزی را از روی قلب باور   رود. امکان ندارد شمار می دینی از لوازم حتمی آن به  نمایــد امــّ
 ــآن عمل کند، با این اوصاف اگر عمل او مطابق باور قلبی و ادعایش نباشد ایمانش واقعی نیست  د  . ایمــان مانن

ای که در زنــدگی  ه کند. آن آرامش و طمأنین تمام ابعاد فردی و اجتماعی زندگی انسان نورافشانی می خورشید بر  
در ســطح    کــه بــه هنگــام حضــور   کند نشانگر باور و اعتقاد قلبی آنها به خدا است نمایی می افراد با ایمان جلوه 

ایمــان بــه خــدا جــزء  سازند.  نمودار می هایشان ولیت دیگران و مسئ گیری با اجتماع، این باور خود را در ارتباط 
ه با فقدان آن، قوام و دوام جامعه اسلمی متلشی شــده و  ک طوری گردد؛ به محسوع می  نیز ومت ک های ح پایه 

(. انســان بــا ایمــان و  250:  1396)و یــی،    تواند قابل تحمل باشد ه نمی ک مانند قتل نفس یا فتنه و فساد است  
هــای او بهتــر  یابد که از همه ریز و درشت کار قیق و همیشگی بر اعمال خود می ال را ناظر د ، خداوند متع متقی 

لَ » گونه کــه خداونــد در قــرآن کــریم فرمــوده اســت:    از ناظران حکومتی آگاهی دارد. همان  وإ وا قــَ ر  أو   مإ  ک و أســ 
دُور  ذَات  الص  یم  ب  هُ عَل  نا ه  إ  هَرُوا ب   ــن ک را پنهــان    ؛ گفتار خود « اجإ نــد( او بــه آنچــه در  ک ار )تفــاوتی نمــی ک د یــا آش ــی

گردد و خــدا بــا قیمــت بهشــت و رضــوان،  ( پس هیچ عملی از او نابود نمی 13:  )ملک   هاست آگاه است« دل 
تنها به خاطر حُســن نیــت انســان، اجــر و پــاداش مرحمــت    خریدار تلش اوست. حتی گاهی بدون تلش و 
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نــد و  ک و رضای خدا، با عشق و دلگرمی خدمت مــی   یدن به سعادت ب فضایل و رس س ک ند؛ پس او در راه  ک می 
های ضمانتی بر کنترل گنــاه در افــراد  سس ؤ رو هیچ سازمان و م برد. ازاین وشش، لذت می ک از این همه تلش و  

یــن  نماید. بــا ا ناپذیری را در بازداری انسان از گناهان ایفا می که ایمان به خداوند متعال نقش خلل   ندارد آنگونه 
ایمان به مبدأ و معاد اسباع تحو ت روحــی و اخلقــی را در افــراد جامعــه فــراهم    ۀ وجدان بشری در سای بیان  

 دارد. های خلف شرع و قانون باز می آورده و آنها را از کار 

 اعتقاد به معاد  .3

 معصومانئمه  دیگر از خصوصیات مهم کارگزاران اسلمی باور به معاد است. پیامبران و ا  یکی
بــه انســان نویــد شــدند. ایمــان بــه معــاد دادن مردم به خداپرستی، به معاد هم رهنمون میدر کنار توجه

، بیند با مرگدارد؛ زیرا، میمی وا  تلش  بهزندگی  ساختن آنآبادبرای را  انسانو دهد  میرا  جاوید    زندگی
را و آن  اســتتــر تر و عالیدنیا وسیعدر این    از زندگیب  مرات  بهه  کد  گذارمیاز زندگی  ای  در مرحله  قدم 

 پایــاننقطــه مــرگ دانــد. تر میوســیعدنیــای ســوی  بهو معبری  را دریچه    آنداند، بلکه  نمیدیوار زندگی  
های خداوند رو کا  بودهبلکه انتقال از زندگی دنیا به زندگی ابدی است. مرگ و معاد حق  ،  زندگی نیست

همی  و بیهوده نیست. امام علــی  آفرینش او عبث  و بَادَاللــا هَ ع  قُوااللــا الَ   فرماینــد: »فَاتا رُوا آجــَ اد  مإ ک  وَ بــَ
مَال   أَعإ قَی لَ ک ب  تَاعُوا مَا یبإ مَا یزُولُ عَنإ ک م وَابإ لُقإ ک مإ ب  حَانَهُ لَمإ یخإ هَ سُبإ نا اللا ... فَإ  دًی وَ کک رُ مإ عَبَثاً وَ لَمإ یتإ ک مإ  مإ ســُ

؛ بندگان الکأَحَد  مَا بَینَ   ه  لَ ب  ز 
تُ أَنإ ینإ مَوإ ار  إ  ا الإ ة  أَو  النا جَنا و به ک ه، از خدا بپرهیزید و با اعمال نیلمإ وَ بَینَ الإ

نیــد. خــدای کمانــد خریــداری ه جاویدان میکچه  با چیزهای فانی شدنی دنیا آناستقبال اجل بروید و 
ی کانگذاشت، میان شما تا بهشــت و یــا دوزخ فاصــله انــدد و به حال خود ورا بیهوده نیافریسبحان شما  

. به بیانی دیگر خداوند متعال این جهان با عظمت را (95:  1414سید رضی،  )  جز رسیدن مرگ نیست«
و   منــدهدفهســتی    کــهتر قرار داده است چراکه، در سایه اعتقاد به معاد است  های برای عالم وسیعمقدم 
دهــد در ســرای میدنیــا انجــام در این یابد. به همین دلیل اگر آدمی بداند آنچه یمعنا مانسان    هایرفتار

 بیشــتری و ملحظــه  دقــت  را بازخواهد یافت، بــدون تردیــد در رفتــاروعملکرد خــویش    دیگر نیز همان
در نهــاد بشــر  را مسئولیت حس  روز جزاء، اد به و اعتقایمان به ملحظات با توجه خواهد نمود و اینگونه 

خــود و حــدود انســانی    رعایتکشاند و او را به  می  شناسیوظیفهو سوی  سمت  کند و فرد را به  بیدار می
عبارتی معتقد به معاد به آسانی در اموال مــردم خیانــت سازد. بهوادار میدیگران  قانونی    حقوق  به  احترام 

 چیــزی هــرو  هر شخصــیار  ک آشو    پنهاناز  داند که  ار خویش میکو ناظر  یرا خدا را حاضر  کند؛ زنمی
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عملی حتــی هیچ تاع و عذاع روز قیامت او را فراری نیست و کاست. پس باور دارد از حساع و باخبر  
 شود. نمیناچیز از او ضایع  ذره اندازه به

 امانت داری  .4

رود امانتداری اســت. امانتــداری از میانتظار  از همه  ز کارگزاران بیش  خصوصیت بسیار مهمی که ا
حَدیث  وَ أداء  ا مانــه    ۀارکان هم ق  الإ

دإ ص  یاً إّ  ب   نَب 
عَثإ وَجَلا لَمإ یبإ نا اللهَ عَزا ادیان الهی است که حدیث: »إ 

ر )کلینی،  فاج  رِّ وَ الإ ب 
کوکــار و بــدکار نی ســوییــامبری را به(؛ خداوند متعال هــیچ پ2/104: 1407إلَی الإ

چــه حضــرت داری« بیانگر اهمیــت ایــن مطلــب اســت. چنانمبعوث نکرد مگر به راستگویی و امانت
 ــگرفته بود فرمــود: »ف الهی بهره عنوان امانت هم خطاع به حاکم بحرین که از حکومت به  امیر د لق

: 1414)ســید رضــی،  «انجام دادی و امانت را گزاردی کومت را نیک ؛ حاحسنت الو یه و ادیت ا مانه
ا از کــارگزاران نظــام اســلمی .  (414 هرکس در هر پست و مقامی باید در حفظ امانت کوشــا باشــد امــّ

شده و مــردم بــه آنهــا ه  رد ها به امانت سپرود؛ زیرا اموال، ناموس و شرف مردم نزد اینانتظار بیشتری می
در نامــه بــه یکــی از  اند پس نباید از اعتماد مردم سوءاستفاده نماینــد. حضــرت امیــراعتماد نموده

نإ    کارگزاران تَ رَبا کخود که خبر خیانت در امانت او را شنیده بود فرمودند: »... إ  خَطإ تَهُ فَقَدإ أَسإ تَ فَعَلإ  کنإ
مَامَ  زَ  کوَ عَصَیتَ إ  و امــام  ایرده باشــی پروردگــار خــود را بــه خشــم آوردهک؛ اگر چنان کانَتَ أَمَ  یتَ وَ أَخإ

ه حساع خداونــد از حســاع مــردم کای... بدان  رده و امانت خود را از دست دادهکخویش را نافرمانی  
کــس کــه در امانــت منظور حضرت این است که آن.  (412)همان،    تر و برتر است«)در قیامت( سخت

پیشگاه خدا، هم در پیشگاه امام خود مسئول است و هم اینکه خود را به رســوایی   م درند هکخیانت می
هــا را در سخنی منشــاء ایــن خیانت  کند. امام علیاعتماد میکشاند و مردم را نسبت به خود بیمی

وَرَع  وَ تقوایی و بیمک ة  الــإ
لــا یانَةُ دَلیل  عَلی ق  خ 

دَم    دینی دانسته و فرمودند: »الإ ؛ خیانــت، نشــانه  الدِّ عــَ ة 
یانــَ

مؤمن متقی قطع به یقــین امانتــدار اما فرد  .  (1366:  460)تمیمی آمدی،    مبود ورع و بی دینی است«ک
دهد، او عبارتی همواره یک ناظر درونی را با خود دارد که به وی در این باره هشدار میهم خواهد بود. به

دارد که این خود عــاملی مهــم در جهــت پیشــگیری از از مینفس ب  های حرام و پیروی از هوایرا از کار
 فساد است.  

 لیاقت و شایستگی   .5

های اسلمی پذیرش مسئولیت باید براساس تجربه و شایستگی باشد. بدین روش کــه براساس آموزه 

https://hawzah.net/fa/Magazine/View/4180/4186/26509/%D8%B4%D8%B1%D8%A7%DB%8C%D8%B7-%DA%A9%D8%A7%D8%B1%DA%AF%D8%B2%D8%A7%D8%B1%D8%A7%D9%86-%D8%A7%D8%B2-%D8%AF%DB%8C%D8%AF%DA%AF%D8%A7%D9%87-%D9%86%D9%87%D8%AC-%D8%A7%D9%84%D8%A8%D9%84%D8%A7%D8%BA%D9%87-%D8%A8%D8%AE%D8%B4-%D8%AF%D9%88%D9%85#TextH381998I12780
https://hawzah.net/fa/Magazine/View/4180/4186/26509/%D8%B4%D8%B1%D8%A7%DB%8C%D8%B7-%DA%A9%D8%A7%D8%B1%DA%AF%D8%B2%D8%A7%D8%B1%D8%A7%D9%86-%D8%A7%D8%B2-%D8%AF%DB%8C%D8%AF%DA%AF%D8%A7%D9%87-%D9%86%D9%87%D8%AC-%D8%A7%D9%84%D8%A8%D9%84%D8%A7%D8%BA%D9%87-%D8%A8%D8%AE%D8%B4-%D8%AF%D9%88%D9%85#TextH381998I12780
https://hawzah.net/fa/Magazine/View/4180/4186/26509/%D8%B4%D8%B1%D8%A7%DB%8C%D8%B7-%DA%A9%D8%A7%D8%B1%DA%AF%D8%B2%D8%A7%D8%B1%D8%A7%D9%86-%D8%A7%D8%B2-%D8%AF%DB%8C%D8%AF%DA%AF%D8%A7%D9%87-%D9%86%D9%87%D8%AC-%D8%A7%D9%84%D8%A8%D9%84%D8%A7%D8%BA%D9%87-%D8%A8%D8%AE%D8%B4-%D8%AF%D9%88%D9%85#TextH381998I12780
https://hawzah.net/fa/Magazine/View/4180/4186/26509/%D8%B4%D8%B1%D8%A7%DB%8C%D8%B7-%DA%A9%D8%A7%D8%B1%DA%AF%D8%B2%D8%A7%D8%B1%D8%A7%D9%86-%D8%A7%D8%B2-%D8%AF%DB%8C%D8%AF%DA%AF%D8%A7%D9%87-%D9%86%D9%87%D8%AC-%D8%A7%D9%84%D8%A8%D9%84%D8%A7%D8%BA%D9%87-%D8%A8%D8%AE%D8%B4-%D8%AF%D9%88%D9%85#TextH381998I12780
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ســف ضرت یوکار گمارد. حهای شخصیتی و مهارتی باید بهها و ویژگیها، باورکارگزاران را طبق توانایی
ی عَلــی»فرمودند:  ،  که از زندان آزاد شد و عزیز مصر خواست مسئولیتی به وی بدهدنیزما نــ  عَلإ  قــالَ اجإ

یم   یظ  عَل  ی حَف  نِّ ض  إ 
رإ
َ ن  الأإ  ــمــرا سرپرســت خــزائن ســرزمین )مصــر( قــرار ده  »؛  «خَزائ  ه نگهدارنــده و ک

 ــدانســت  ایــن مســئولیت را پــذیرفت چــون مــیحضــرت  (.  55:  آگاهم« )یوسف ریشــه مهــم   ککــه ی
 ــنون  کهای آن جامعه مملو از ظلم و ستم در مسائل اقتصادی نهفته است، انابسامانی م ک ــه آنهــا بــه حک

 ــاند، چه بهتر اجبار به سراغ او آمده شــور مصــر را در دســت گیــرد و بــه یــاری که مــدیریت اقتصــادی ک
 ــســامان  شور پهناور سر وکسر و سامان آن  مستضعفان بشتابد و به وضع بی )مکــارم شــیرازی،   دی ببخش

که با توجه با دو خصوصیت مهم امانتداری و تخصص، از توانایی   داندواقع خود می  (. در10/5:  1374
علوی نیز به این مهم توجه شده و حضــرت   ۀ زم اداره امور کشور در این زمینه برخوردار است. در سیر

ذَا اند: »هاره نموددر سخنان متعددی به اهمیت این مسئله اش  علی هــَ اس  ب  قا النــا نا أَحــَ اسُ إ  أَیهــا النــا
وَاهُمإ  ر  أَقإ

مإ
َ لَمُهُمإ   عَلَیه    الأإ ه؛ مردم سزاوار به خلفت   وَ أَعإ ر  اللا

أَمإ ه بدان تواناتر باشــد، و در آن کسی است کب 
مــدیریت ی امر ن اساسکر(. در این بیان، حضرت به دو 248: 1414)سید رضی،   به فرمان خدا داناتر«

گــاهئواند، بدین مفهوم که یک مسیعنی علمی و عملی اشاره نموده تــر و از ل، از نظر علمی باید از همه آ
(؛ چراکــه بــا 1386/505: 6)مکــارم شــیرازی،  تــر باشــدنظــر عملــی در امــر مــدیریت از همــه قــوی

یــزه خــدمت شــی و انگکوت سختها شکوفا و جامعه بــه ســمسا ری استعدادگزینی و شایستهشایسته
گردد. با این اوصاف انتخاع کارگزارن رهنمون و هدایت جامعه توسط افراد مستعد و خردمند محقق می

آیدکــه امیــر های جلوگیری از فســاد اقتصــادی بــه حســاع میگزینی یکی از راهاساس معیار شایسته  بر
اید دقت شــود و بعــد از ارگزاران بر انتخاع کهمواره تاکید داشتند که برای جلوگیری از فساد د  بیان

)ســید رضــی،  های نجیب، شایسته و پیشقدم در اسلم انتخاع کــرد آزمودن کارگزاران، آنها را از خانواد
کارآمد با زیربنای عمیق و اصیل   (. رهبر انقلع در بیانیۀ گام دوم »نیروی انسانی مستعد و435:  1414

(. ایشــان همچنــین 8:  1397ای،  )خامنــه  د«عرفی نمودنبخش کشور مترین ظرفیت امیدایمانی را مهم
کار و   نداشتن برای کار، احساس مسئولیت برای اصل اقدام وبودن در کار، آرام هایی چون »جدیویژگی

کسی واقعا در بخشــی   ای که برعهده گرفته را بسیار مهم دانستند« همچنین تصریح نمودند: »اگرهوظیف
ت  زم را برای این کار ندارد معلوم نیســت کــه پــذیرش آن ند که کفایکاحساس میهای کشور  از بخش

که ایــن کــار را بــه انجــام   معنای این است که تعهد کند و بپذیرد کار مشروع باشد. چون قبول این کار به
 (. در واقع یک مسئول در زمینــه1372ای،  )خامنه  برساند. این بدون کفایت و لیاقت امکانپذیر نیست«
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فته هم باید دارای تخصص و هم متعهد باشد. وقتی چنین فردی در رأس مــدیریت تی که پذیرآن مسئولی
یابد، زیرا مــدیریت شایســته، محــور اصــلی های بهبود میطور فزایندها هم بهقرار گیرد، کیفیت فعالیت

 آید. شمار میها بهتوسعه اقتصادی، اجتماعی و فرهنگی ملت

 زیستی  ساده  .6

مســئو ن و  شــود، امــا بــرایتی برای تمام افراد جامعــه ارزش محســوع میزیسه سادهوجود اینک  با
 مؤمنــانشــود کــه امیرمدیران جامعه، یک ضرورت اســت. ایــن ضــرورت از حکومــت علــوی درک می

فرمانده کل قوای اسلمی از همه زیردستانشان زندگی ساده و فروتری داشــتند. »در زمــان ایشــان ســاده 
زمامداران بوده تــا کــارگزاران حکومــت بتواننــد درســایه زهــد و  انتخاع ملک برای یک معیار وزیستی 

رســانیده  زندگی حداقلی، جامعه را به مقصد بلند عدالت اجتماعی نائل نموده و مردم را به رفاه آســایش
رو (. ازایــن39: 1391های مسلمین تسرّی دهند« )ریعان، وآبادی، عمران و توسعه زندگی را به سرزمین

اس  امام عل فُسَهُمإ بَضَعَفَة  النا رُوا أَنإ حَقِّ أَنإ یقَدِّ ة  الإ ما هَ تَعالی فَرَضَ عَلی أَئ  نا اللا  ی در سخنی فرمودند: ». . . إ 
رُهُ؛ همانا خدای بزرگ بــر پیشــوایان دادگســتر واجــب  ک فَقیر  فَقإ الإ بَیغَ ب   ــیل یتا  ــرده اســت،  ک ه خــود را بــا ک

نهند، تا مبادا تنگدستی، نیازمند را به هیجان وطغیــان وادارد« و در جــایی دیگــر   برن مردم برا تریضعیف
ی وَ مَ می رَب 

ی وَ مَشــإ عَمــ  ی وَ مَطإ س 
ی نَفإ یرَ ف  د 

قإ ه  فَفَرَضَ عَلَی التا ق 
خَلإ مَاماً ل  ی إ  هَ جَعَلَن  نا اللا ی فرمایند: »إ  بَســ  لإ

اس   ک ی اکضُعَفَاء  النا تَد  یرُ  ی یقإ فَق  ی  لإ ر 
فَقإ نَاهُ؛ خداوند مرا پیشوای خلقش قرار داده و بر ب  ی غ  غَن 

ی الإ غ 
وَ َ یطإ

 ی خودم و خوراک و پوشاکم مانند مردمان ناتوان عمل کنم تا اینکه فقیردربارۀ  من واجب کرده است که

: 1407کلینــی، ) طغیــان نکنــد« به سیرۀ فقیرانۀ من تاسی کند و ثروتمند بــه وســیلۀ ثــروتش سرکشــی و
حنیــف« در بصــره بــه  رســد کــه کــارگزار او »عثمــان بــنبه همین علت، وقتی به امام خبر می (.1/410

های رنگارنگ تدارک دیده شده و جای فقرا میهمانی یکی از ثروتمندان شهر رفته که در آن میهمانی، غذا
دمی را میهمانی مرکردم تو ی»گمان نم کند کهبه وی گوشزد می خالی بوده است، او را سخت سرزنش و

واقع هدف امام از تذکر به  (. در417: 1414)سید رضی، « اندنیازمندانشان به جفا رانده شده کهبپذیری 
اعتمادی مردم عواقب فــراوان نشینی با اصحاع زر و تزویر علوه بر بیکه هم  والیان بیان این مطلب بود

های دنبال دارد که در این صورت ضرع هتی بعدالو بی  نمودن مشکلت جامعهدیگری از جمله فراموش 
آید. از منظر علوی یک گــارگزار اقتصــادی بــا عملکــرد توحیــدی بزرگ بر پیکر اجتماع اسلمی وارد می

خود باید در تصرف مال، قوای جسمی و فکری خود حدودی را که خداوند تعیین نموده رعایت نمایــد؛ 
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دنبال حکومــت ست مسئو ن نظام اسلمی که بهس زیبنده ائول است. پمتعال مس  خداوند  زیرا، در برابر
گری و زیستی را مورد توجه قرار داده و با روحیــه اشــرافیمسئله ساده،  هستند  امیرالمؤمنینپیامبر و  

گری را که واقعاً شدت مقابله نمایند. رهبرانقلع فرمودند: »اگر بخواهیم تجمل و اشرافیرانی بهشهوت 
شود که از یک طرف بگوییم و از طــرف کن کنیم با حرف و گفتن نمیاز جامعه ریشهی بزرگی است  بل

عمــل مــا بایســتی مؤیــد و ، باید عمــل کنــیم، دیگر است  که عملمان جور  دیگر مردم نگاه کنند و ببینند
رچــه ممکــن تان را با طبقات ضــعیف، کــم نگــه داریــد و ههایمان باشد تا اثر بکند. فاصلهشاهد برگفته

 (. 1387،  ای)خامنه ید«آن را کمتر کناست  

 آثار اندیشه توحیدی بر پیشگیری از مفاسد اقتصادیج. 
هــای او بــه عرصــه ظهــور هــا و ارزشهای اسلمی رفتار هر فــرد تحــت تــأثیر باوربا توجه به آموزه 

ا از بــرده و آنهــا رافــراد از بــین  های فســاد را در  ها همانند یک واکسیناســیون زمینــهرسد که این باورمی
سازد. لذا برای اصلح رفتار و جلوگیری از فساد باید باور و اعتقاد افــراد می  های شیطانی مصونوسوسه

عصر کنونی که بسیاری از جوامــع  تقویت گردد، در غیر این صورت باید با انهدام جامعه مواجه شد. در
 ــجه بــه ارزشند تقویت و توکنوپنجه نرم میبا مشکلت اقتصادی دست ای دینــی در عرصــه زنــدگی ه

های اقتصادی و پیشگیری از فساد موثر خواهد بــود. در ادامــه ویژه در زمینه فعالیتفردی و اجتماعی به
 . پردازیمبه برخی از آثار بینش توحیدی در پیشگیری از فساد اقتصادی می

 خوارینفی تبعیض و ویژه .1

انبیا و نزول کتاع برای این بوده که   ۀم همالت است و قیاالهی تحقق عد  یکی از اهداف اساسی دین
های توانــد زمینــهعدل الهی زندگی نمایند. این عدالت می  ۀمردم از تبعیض و ظلم نجات یافته و در سای

ها را فراهم و عاملی در جهت گسترش اسلم باشد. حضــرت امیــر رشد مادی و معنوی افراد و سرزمین
حانَ : »جَعَلَ اللا فرمودند زهُ سُبإ نام  وَ تَنإ لإ واماً ل  لَ ق 

عَدإ «ی هُ الإ لم  سإ لإ یةً ل  ن  ثام  وَ تَسإ م  وَ ا إ مَظال  نَ الإ  )تمیمــی ها م 
 هــا و گناهــان وی از ســتمک را مایــه اســتواری مــردم، پــا  (؛ خداوندســبحان، عــدالت99:  1366آمدی،  

 ــتماع، عدالت دق عدالت در اجسرافرازی اسلم قرار داد. یکی از مصادی هــای اقتصــاد و فعالیت  ۀر زمین
صــورت یکســان، میــان همگــان اقتصادی است. بدین معنا که در یک نظام عاد نه باید تمامی ثروت به

گردد نه اینکه به بیان رهبری انقلع »کسانی با زرنگــی، بــا زبــان چــرع و نــرم و   توزیع و از فساد پرهیز
( 1380ای،  )خامنه  کنند«  رهای خود را پُ کیسه  ند واین ملت بیفت  المالجان بیتچهره حق به جانب، به  
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البیت خود قرار دهند کــه المال را مالاندوزی بهره بگیرند و بیتیا از موقعیت اجتماعی خود برای ثروت 
ای که گونهشود به روز بر فاصله طبقاتی افزوده که روزبه  بدین روش فساد در جامعه گسترش یابد. همین

ت در امانت، پرداخت رشوه و سوءاستفاده از قدرت روز به روز ثروتمندتر شده وخــود را ای با خیانهعد
 خدا بدانند نه مسئول و دیگران که از چنین قــدرتی برخــوردار نیســتند فقیرتــر  رئیس در برابر خدا و خلق

 بینندمی  آسیبضز فقر از تبعیا، مردم بیش اشد؛ زیرمواجه  جامعه    اقتصادیبنیان  گردند باید با تخریب  
 . (1380ای،  )خامنه

دادن آن در عمــل این درحالی است که برخورداری کــارگزاران از اندیشــه توحیــدی قــوی و ســرایت
سعادتمندی دنیوی و اخروی را در پی دارد و بدین ترتیب، مصالح هر یــک از افــراد جامعــه بــه بهتــرین 

ا از کسب روزی حرام، حــرص، ارتشــاء، اســتفاده وحیدی انسان رعبارتی نگاه تبهگردد.  روش تأمین می
انقلع در سخنی فرمودند: »همــه بایــد از   دارد. رهبرالمال و در نتیجه فساد برحذر میشخصی از بیت

 شیطان حرص برحــذر باشــند و از لقمــه حــرام بگریزنــد و از خداونــد در ایــن بــاره کمــک بخواهنــد«
گرفتن خلفــت دســتهــای بهدر نخســتین روز  که امــام علــی  نهگو  (. همان11  :1397ای،  )خامنه

سرشناســان، مثــل از    برخــیکــه  هایی  ها و رانتخداباوری را سرلوحه کار خود قرار داده و با تمام امتیاز
ی زیادی هابرخاستند. عثمان قطعه زمینمبارزه  صورت قانونی از آن برخوردار بود، به  عثمان در ظاهر به

دســت گــرفتن بــه محــض به  حضرت امیر.  عنوان »تیول« قرار داده بودان خود بهک ختیار نزدیرا در ا
هــا را بــه مســلمانان برگردانــده و خلفت بدون هیچ ملحظــه خویشــی و موقعیــت سیاســی، ایــن تیول 

سَاءُ وَ مُل   ه  النِّ جَ ب 
تُهُ قَدإ تُزُوِّ ه  لَوإ وَجَدإ

مَاءُ   کفرمودند: »وَ اللا  
ه  الْإ تُه؛ ب  ه به مهر زنــان کبه خدا، اگر ببینم  لَرَدَدإ

گونــه برخــورد قاطعانــه (. این57:  1414)سید رضــی،    گردانم«ان رفته باشد، آن را باز میکنیزکیا بهای  
ا بــرای ایشــان عــدالت، زینــت و آرایــه  سبب شد که حضرت مخالفان و منتقدان زیادی داشته باشند امــّ

اة«  زنــدگی اســت  و برابر با حیــات وفرمانروایی   حــَ رُمَمإ جَوإ لُ حَیــاة  الإ دإ عــَ ( 11/318:  1408)نــوری،    »الإ
به قیمت جنگ جمل   امیرالمؤمنیندنبال همین برخورد به دورازاغماض، جنگ جمل برپا شد. درواقع  به

 ــ ارگزار در برابر مال حرام ایستادند واّ  جنگ جمل علتی غیر از مــال حــرام نداشــت. حضــرت همــان ک
های مــردم خیانــت رص و طمع دنیا ایشان را فریب نداد که در امانتر موحدی بودند که حپذیمسئولیت

کــه اشــعث بــن قــیس چنــین خیــالی در سرداشــت. او از انــدوزی بپردازنــد. همچنــان  کنند و به ثروت 
روشــنی، چشمبود به خیال اینکــه بــا دادن  سردمداران منافقان و از دشمنان سرسخت حضرت امیر

بــه درع منــزل حضــرت نزدیک شود حلوایی را، شــب هنگــام  به علیتواند  هدیه، می  تحت عنوان
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بیت پرسد: آیا بخشش است یا زکات و یا صدقه؟ زکات و صدقه، بر ما اهلاز او می  رساند. امام می
بر تــو ند: زنان بچه مرده  فرمایبه او میدر پاسخ    گوید: هدیه است. علیحرام است او در پاسخ می

شــده و یــا جــن زده شــدی آیــا هــذیان آشــفته د شدی که مرا بفریبی یــا عقلــت وارگریند  آیا از راه دین  ب
یتُ الأقالیمَ السبعة بما تحتَ أفلک  گویی؟می ط 

لُبُ »والله لوأُعإ لــةُ أســإ ها ها علی أنإ أعصی اللــهَ فــی نَمإ
بَ شعیرةُ ما فَعَلتُهُ  و إنا  نَعیمُ یَفنــی و رَقةُ فی فم  جَرادَةُ تَقإ  دنیاکم عندی لأهون من وَ جُلإ ضَمُها  ما لعلیٍّ و ل 
(؛ سوگند به خدا  اگر هفت اقلیم را، با آنچه در زیر آسمآنهاست، 347:  1414لذةُ   تبقی )سید رضی،  

چنــین نخــواهم کــرد  و ای ناروا بگیــرم، تا خدا را نافرمانی کنم که پوست جوی را از مورچه  به من دهند
هــای برگ جویده شده دهان ملخ، پست تر اســت  علــی را بــا نعمت  نیای آلوده شما، نزد من، ازهمانا د

که تا پای جان برای اطاعــت از   موحدی به تمام معنا بودند  مؤمنینفناپذیر ناپایدار چه کار؟« امیرال
ری مودند. حضرت حتی نسبت به واگــذاالمال تلش نفرامین خداوندی، احقاق حق و حفاظت از بیت

ای که در عهدنامه گونه نمودند. بهاص بسیار حساس بوده و سخت مراقبت میها به خوزمین و مانند این
یت    شدت پرهیز داده و توصیه نمودندمالک اشتر او را از این امر به نإ حَاشــ  دُ مــ  حــَ

َ
عَنا لأ  ط 

وَ   ککه: »وَ َ تُقإ
ت   یعَة  کحَاما )همــان،   مگــذار«  یشــاوندانت زمینــی را بــه بخشــش وا و به هیچ یک از اطرافیان و خو  ؛قَط 
در بیانیۀ گام دوم به ایــن موضــوع  الموحدین(. رهبر عظیم انقلع هم با تاسی از بیانات مولی439

تنها جرم نیست که مورد تشویق نیز هست اما نهپرداخته و فرمودند: »درجمهوری اسلمی کسب ثروت  
خواری و مدارا با فریبگــران اقتصــادی کــه همــه بــه دادن به ویژه نعیض در توزیع منابع عمومی و میدا تب

عنوان بــه امیرالمــؤمنین(. سیره 11: 1397ای،  )خامنه  انجامد به شدت ممنوع است«عدالتی میبی
 ست. ویژه مسئو ن اقتصادی توحیدمدار الگو امؤمن به پروردگار برای همگان بهاولین 

 امربه معروف و نهی از منکر .2

ها در قرآن کریم همگان را به انجام آن سفارش واجبات و فرائض دینی که خداوند متعال بار  از  یکی
دهنده اهمیــت بــارز ایــن مســئله اســت. امــر بــه نموده امر به معروف و نهی از منکر است که این نشان

بــر دیگــر افــراد به مصالح خویش بیندیشد، باید در برا ه ک معروف و نهی از منکر یعنی انسان علوه بر این
مســلمان بایــد مســئولیت قیــام بــرای   عبارتی فــرد نیز احساس مسئولیت کند. به  نوعان خودجامعه و هم

بنابراین اگر همگان از مردم تــا .  (56:  1372سوی کمال وتعالی را بپذیرد )الصفار،  اصلح ودگرگونی به
انحــراف کــارگزاران جامعــه بــه ه یــا اشتبا و نند، درصد خطاکیفه خود عمل درستی به این وظمسئو ن به
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نمایند آنها ای از مقام خود سوءاستفاده میهرسد. هرکسی با هر جایگاهی که دارد، اگر ببیند عدصفر می
گنــاه  ودارد تا دستورات الهی نیز ارزش خود را در متن جامعه پیدا کند ها باز میرا هشدار داده و از بدی

مان اسلمی و توحیدمدار هم نباید از امر به ک کارگزاران و حا  طرفی دیگر  در آن جامعه کمتر رخ دهد. از
ه باید آمران به معــروف و ناهیــان از ک ر زیردستان خود و مردم عادی آزرده شوند، بلک معروف و نهی از من

 ــبر وفقه همواره کسانی کر را گرامی داشته و آنان را بر چاپلوسان و ک من امــور و  ۀمــراد ســخن گفتــه و هم
 ــدر این ، دهند، ترجیح دهند. حضرت امیرال جلوه میک اشعادی و بی  مسائل را  اشــتر  کباره به مال

یکچنین توصیه می دَ ک نند: »ثُما لإ نإ حَقِّ لَ   ک نإ آثَرُهُمإ ع  مُرِّ الإ وَلَهُمإ ب  ا ی  کأَقإ یمــَ هُمإ مُسَاعَدَةً ف  نــإ ک ــوَ أَقَلا  کونُ م 
ا   ما ه   کم  یائ  ل  وإ

َ
هُ لأ  هَ اللا عاً ذَل  ر  نإ هَوَا  کوَاق  سخن  تلخ  حق را ه کس را بر دیگران بگزین کحَیثُ وَقَع؛ و آن    کم 

)سید  ند«کات متر یاریکنی یا گویی و خدا آن را از دوستانش ناپسند دارد کبه تو بیشترگوید، و در آنچه  
کــار ناپســند خــود   نهی از منکر تأثیری نداشت و دوبــاره بــه(. اگر امر به معروف و  430:  1414رضی،  

دهند تا بدین روش از فساد جلوگیری شود، چرا کــه بــه له را به مرجع قضایی ارجاع  ادامه دادند باید مسئ
برخــوردار   زم  شــرایط از قراول مبارزه با فساد است کــه اگــربیان رهبر معظم انقلع »دستگاه قضا پیش

 ــچیزهایی  بقیه و فسق وکند، فساد، تباهی، ظلم، تبعیض ب وکار درست باشد  فاســد و را  جامعــه ه یــکک

(. بدین ترتیب امر به معروف و نهی از منکــر 1369ای، )خامنه شد« خواهد نکند، ریشهکگیر میزمین
تواند نقش بازدارندگی و پیشگیری را ایفا کند و به حفــظ و ارتقــای ســلمت فــردی و اجتمــاعی هم می
های گنــاه و و آسیب هاایفا نموده و از گسترش ناهنجاری تواند نقش درمان و رشد را کند و هم میکمک  

خواری دامنگیــر برخــی از کــارگزاران و دولتمــردان فساد پیشگیری کند. پس وقتــی آتــش فســاد و رشــوه 
رس و بــا تقــوا صورت عمومی و همگــانی توســط افــرادی خــداتها باید بهها و مراقبتگردد، نظارت می

 ود. تری دنبال شصورت جدیبه

 المال اجرای مساوات در بیت  .3

المال های اقتصادی و پیشگیری از فساد، تقسیم مساوی بیتاز دیگر آثار اندیشه توحیدی بر فعالیت
اســت کــه فرمودنــد:   های بارز توحید عملی در رفتار اقتصــادی امــام علــیاز جلوه است. این امر  

نیز عمل کردم تــا امــوال ماننــدگوی در   نمودند من  یمقسطور مساوی تبه  گونه که پیامبراکرم   »همان
ــرد« ــرار نگی ــدان ق ــین ثروتمن ــهری، ری)محمدی ب ــر4/124: 1421ش ــرت امی ــامی  (. حض تم

م دادند. ایشان در تقسیهای مسامحه انجام میهای خود را با انگیزه خداگرایی و بدون داشتن ذرفعالیت
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المــال رعایــت جویی را در هزینــه بیــتو نهایت صــرفهه  شدالمال میان عرع و عجم تفاوتی قائل نبیت
عت نماز به جای آورده ککردند، و آنگاه دو ر، آنجا را جارو میالمالنمودند. پس از تقسیم سرانه بیتمی

مســلمانان را در تــو ذخیــره ه من چیزی از اموال  کالمال در روز قیامت شهادت بده  گفتند: ای بیتو می
ننده داشته و کالمال برخوردی قاطع و خرد با خائنان بیت  امیرمؤمنان(.  1/33  :1410)ثقفی،    ردم ک ن

ه چنین افرادی باید در اختیار عدالت قرار گرفته و به اشد مجــازات برســند. حضــرت در کمصمّم بودند  
هَ وَ   نامه خود به عبدالله بن عباس و نکوهش او به خیانت در ق  اللــا

ی دُ ارإ اموال عمومی فرمودند: »فَاتا لــَ  إ 
دإ

وَالَ  م  أَمإ قَوإ نا   هُمهَؤَُ ء  الإ عَلإ ثُما أَمإ   کفَإ  نإ لَمإ تَفإ نإ ک إ  هُ م  ی اللا رَنَ   کنَن  ذ  عإ
ُ
 ــلَأ ی ه  ف 

لَی اللا بَنا کإ  ر 
ضــإ

َ
ی   ک، وَلَأ یف  ســَ ب 

ه  أَحَداً إ  ا دَخَلَ  تُ ب 
ی مَا ضَرَبإ ذ 

حَسَنَ  الا ه  لَوإ أَنا الإ
ارَ وَ وَاللا ی فَعَ وَ  النا ذ 

لَ الا ثإ حُسَینَ فَعَلَ م  ا الإ تَ، مــَ تإ کلــإ انــَ
یحَ  هُمَا، وَأُز  نإ حَقا م  ی آخُذَ الإ رَادَةُ، حَتا إ  ی ب 

نِّ رَا م  ی هَوَادَة  وََ  ظَف  د  نإ لَ   لَهُمَا ع  بَاط  مَا؛ پس از خدا  الإ ه  لَمَت  عَنإ مَظإ
یفریت دهــم کخدا مرا یاری دهد تا بر تو دست یابم  و نیک و مالهای این مردم را باز سپار، و اگر ن  بیم دار

ه به آتش در آمد بــه خــدا کس را بدان نزدم جز که که نزد خدا عذرخواه من گردد، و به شمشیریت بزنم ک
رســیدندی، تــا ردی از من روی خوش ندیدندی، و به آرزویــی نکه تو  کردند  کاگر حسن و حسین چنان  

 ؛(414: 1414)سید رضی،  ه به ستمشان پدید شده نابودگردانم«کرا  ی  طله حق را از آنان بستانم و باک آن
کس حتی فرزندان خود ملحظه کــاری ندارنــد و بدین ترتیب امام در راستای احقاق حقوق مردم با هیچ

ن بیان بیــنش توحیــدی و تقویــت آن دانند. با ایبرخورد با مسئو ن فاسد را از اهداف حکومتی خود می
المال است. وجود این نــوع بــاور و بیــنش در کــارگزاران اســباع سرقت بیتگیری از  لوج  راهکاری برای

ماند. در واقع همه دســت جلوگیری از طغیان شهوات را در آنها فراهم آورده و جایی برای فساد باقی نمی
 ــکتوحیدی هستند منتهــای تــلش و    اران مالی و اقتصادی که پایبند به قوانینکاندر ه وشــش خــویش را ب

های نفســانی خــود تــرجیح داده و در ارگرفته تــا رضــایت و خشــنودی خداونــد متعــال را بــر خواســتهک
گونه رفتار نمایند. رهبر انقلع در بیانی فرمودند: »هرکس عبارتی علویبهالمال تبعیض روا ندارند،  بیت

 ــگآورد یا به زبــان بگویــد و اگــر نمی  شمارود بهالمال مسلمین را ملک خکه بیت د در عمــل آن طــور وی
کنــد یــا بخــورد یــا  المال مثل اموال شخصی خود رفتــارها حق داریم و با بیتکه ما این قدر کند  وانمود

 (. 1380ای،  )خامنه رو علی باشد«تواند دنبالهآن استفاده کند نمی ببخشد یا در راه اغراض شخصی از

 فروشی ه با کممبارز  .4

 ــ  ــبــهه  یکی از مصادیق فســاد در زمــین ک ات نکــوهش گردیــده، مســئله طور مکــرر در آیــات و روای
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معصومان بعــد از مبــارزه بــا شــرک و بــت پرســتی بــر مبــارزه بــا پیامبران الهی و    ۀفروشی است. همکم
مهم مباد ت اســت از   فروشی سرمایه اعتماد و اطمینان را که از ارکانکید داشتند؛ زیرا کمأفروشی تکم

 ــرا متزلزل میی  ادبرد و نظام اقتصبین می تنهــا در پرتــو  عادت ابــدی انســانگرداند. مطابق آیات قرآن س
یکتاپرستی، سلمت امور اقتصادی و پرهیز از هرگونه فسادانگیزی است که این مسئله در مــاجرای قــوم 

یَنَ أَخَاهُمإ شُعَ آمده است: هود در این باره  ۀ سور 84 ۀشعیب تبیین شده است. در آی  لَی مَدإ ا بً یإ وَ إ  الَ یــَ ا قــَ
بُدُ  م  اعإ هَ مَا لَ قَوإ م  ک وا اللَّ

قُصُوا الإ رُهُ وَ َ  تَنإ لَهُ غَیإ نإ إ  ی أَرَا ک مإ م  ّ
ن  یزَانَ إ  م 

 ــیَالَ وَالإ یإ ک افُ عَلــَ ی أَخــَ ّ
نــ  إ  رُ وَ خَیــإ مإ ک مإ ب 

یطُ  مُ مُح   ــبرادرشان شعیب را )بــه رســالت فرســتادیم(، وی  سوی اهل مدین؛ و ما بهعَذَاعَ یَوإ ای ت:گف
فروشی نکنیــد، مــن خدایی نیست پرستش کنید و در کیل و وزن کمقوم، خدای یکتا را که شما را جز او  

ترســم از روزی کــه بینم )که با همه عدل و انصاف کنید( و )اگر ظلم کنید( من میخیر شما را در آن می
امعه توجه و نظارت ج  دید«. مطابق این آیه حضرت شعیب بر مسائل اقتصاعذابی سخت شما را فراگیر

ننده ســعادت کامل و اقتصاد سالم، تأمینکو بهبود زندگی مردم بودند که ایمان  داشته و درصدد سلمت  
ریختگی نظام اقتصادی سرچشمه فســاد وســیع در جامعــه گونه که بهم  دنیوی و آخروی آنهاست. همان

م  أَ فرماید:شریفه که می  ۀاین آی خواهدبود مطابق   یا قَوإ م  فــُ وإ وَ
وا ک وا الإ خَســُ ط  وَ   تَبإ ســإ ق 

الإ یــزانَ ب  م 
یــالَ وَ الإ

ین د  س 
ض  مُفإ

رإ
َ ی الأإ ا ف  ثَوإ یاءَهُمإ وَ  تَعإ اسَ أَشإ  کیل اجناس عــدالت کنیــد و  ای قوم، در سنجش وزن و؛النا

ارزه بــا مبب (. بدین ترتی85: )هود مین به فساد برنخیزید«آن را تمام دهید و به مردم کم نفروشید و در ز
شود. به نوعی کارگری که در کار خــود کــم مسائل اقتصادی و مالی خلصه نمی  ۀ تنها درحوز  فروشیکم
دهد، کارمندی که به موقع سرکار خود حاضر نشده و گذارد، آموزگار و استادی که درست درس نمیمی

ان ماه، حقوق و دســتمزد ایپ  ی که با وظایف مدیریتی خود آشنا نیست ولی دروجدان کاری ندارد، مدیر
فروشــی اســت هرچنــد بــه گمــان خــود، کم کنند. کسی که گرفتــارفروشی میدارد، کمکاملی را مطالبه  

که ایــن افــزایش ثــروت هرگــز در  برد، اما باید بداندای بیشتر از مادیات دنیا میهثروتی را اندوخته و بهر
روســت کــه نمند و به آسایش و آرامش برسد. ازایبهره ن  آ  تواند ازآید و او نمیب خیر برای او در نمیقال
هــا و منــدی شــخص از نعمتتنها موجب برکت و خیر نیست، بلکه مــانعی جــدی در بهره نهفروشی  کم

 ــســوی کمای بخواهد بهجامعهمواهب مادی دنیوی است. اگر   ادی بلکــه فروشــی نــرود و عــدالت اقتص
تنهــا   اما  شته باشدین عناصر بینشی و نگرشی تأکید و توجه داا  بربایست  عدالت جامع را تجربه کند می
توان به این مهم دست یافت؛ چرا که انسان باید وجــدانی بــه نــام فطــرت با افزایش مأموران نظارتی نمی

کــه اگــر چنــین پلــیس   یت و مهار نمایدالهی بیدار، داشته باشد تا بتواند از درون، خود را نظارت، مدیر
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فروشی رهایی یافت. بنــابراین یکــی دیگــر از مید داشت که از کمتوان ان نفس نباشد نمیبااسداخلی و پ
گردیــده   آثار اندیشه توحیدی این است که کارگزاران خداشناس همواره به مسئولیتی که بــه آنهــا واگــذار

ر حیطــه د و درســتی انجــام نمــودهدهند که وظایف خــود را بهاین قرار می توجه دارند و تلش خود را بر
ها خــدایی بــوده و بایــد در راه پیشــبرد ه به آنها سپرده شده کم نگذارند؛ چرا کــه ایــن مســئولیتکاری ک

اهداف نظام و انقلع از آن به درستی حفاظت و پاسداری نمایند. اسلم، خواهــان برقــراری امنیــت در 
 ــدا انه امنیت مــردم را بــه خطــر مــیکهایی  با راه  رو، جامعه است ازاین  د از جملــه مفاســد اقتصــادی، زن

 .  (34/135: 1396مکانی و همکاران،  )گل  مخالف است

 گیرینتیجه
های همیشگی جامعــه اســلمی بــرای پیشــرفت و توســعه آمادگی برای مبارزه با مفاسد یکی از نیاز

و ل ررنگ بوده و وسوســۀ مــاتاریخ مسئله فساد پُ  متترین حکوعَلوی گونه که در اقتصادی است. همان
کن های جــدی بــرای ریشــهدســت گــرفتن خلفــت قــدم لغزاند، اما حضرت به محض به را  کسانی مقام 

پس خطر بروز این تهدید در جمهوری اسلمی هم بعید نبوده و نیســت فقــط بایــد .  نمودن آن برداشتند
ن شــد کــه یــاب ای دفع و رفع آن تلش نمایند. در این نوشتاردست هم داده و برهمه افراد جامعه دست به

اد چه فساد اقتصادی و چه دیگر مفاسد توجه به فطرت همیشــه بیــدار و ترین وسیله بازدارنده از فسمهم
بشر در طول تاریخ با اعتقــاد بــه خــدا همــراه  ویژه اعتقاد به خداوند است چون زندگیبهاعتقادات قلبی  
ند. پس آنچــه از او خواســته کمی  اتثبطرت خدادادی خود، خدا را برای آفرینش جهان ابوده و بشر با ف

در سراســر زنــدگی دنیــوی   شده، موحدبودن است و اینکه موحدبودن خود را همانند حضرت علی
ســی از ســیره حضــرت أبایســت بــا تجاری و ساری نماید. کارگزاران اقتصــادی نظــام اســلمی هــم می

ضایت و خشــنودی خداونــد لب رج  ایتنها بر  های خود قرار داده وا در رأس فعالیتتوحید ر  ، امیر
ترین هدف و آرمان جامعه اسلمی یعنی عدالت بوده و با موانــع آن از دنبال مهمقدم بردارند. آنها باید به

 جمله تبعیض، ویژه خواری، ظلم و ستم مبارزه نمایند.  
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The Effect of Kindness to Parents in Lifestyle from  

the Perspective of Imam Ali (A.S)

 

Seyyed Haidar Tabatabai1 

Marjan Poursalari Zadeh2 

Abstract 

Doing well to one's parents is one of the most important moral teachings of 

Islam and one of the most effective acts of worship in obtaining God's 

pleasure. Thanksgiving to parents is mentioned in the line of thanksgiving to 

God Almighty, which shows its importance. The verses of the Quran and the 

narrations of the Imams (A.S) about respecting parents are considered as one 

of the most important divine duties and they have been commanded to do it 

and have drawn material and spiritual effects for it. Recognizing the effects of 

benevolence on parents in revelatory texts can play an important role in 

mapping life and promoting it; therefore, it is necessary to address this issue. 

This research has been presented by narrative-revelatory method and 

gathering information through libraries and by descriptively processing 

information and seven works on being kind to parents from the perspective of 

Imam Ali (A.S) in the individual and family dimension have been studied and 

analyzed as the bestowing of mercy and the existence of blessings, the 

emergence of love, the return of a lot of good deeds, etc. are part of them . 
 

Keywords: Benevolence on Parents, Material and Spiritual Blessings, 

Narrations on the Respect for Parents.  
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   یله والدین در سبک زندگی از دیدگاه حضرت عب نااحس تأثیر
   2زادهمرجان پورسالاری  -  1سیدحیدر طباطبایی

 چکیده
 تــرین عبــادات درهای اخلقــی دیــن اســلم و از اثــر بخشترین آموزه کردن به والدین از مهمنیکی

 ــخداوی از  رکسب رضای خداوند است. سپاسگزاری از پدر و مادر در ردیف شکرگزا  د متعــال مطــرح ن
تــرین دربارۀ احترام به والــدین را از مهم  شده که نشان از اهمیت آن دارد. آیات قرآن و روایات ائمه

اند. شناخت آثار و آثار مادی و معنوی برای آن ترسیم نموده  تکالیف الهی دانسته و به انجام آن امر کرده
ســزایی به سیم زندگی و ســبک پیشــبرد آن، نقــشرت  نقشه  ند دراتووالدین در متون وحیانی میاحسان به  

 -داشته باشد؛ پس از این جهت ضرورت دارد به این موضوع پرداخته شود. این تحقیــق بــا روش نقلــی 
صورت توصیفی ارائــه شــده ای و با پردازش اطلعات بهوحیانی و گردآوری اطلعات از طریق کتابخانه

در بُعد فردی و خــانوادگی مــورد بررســی و  دیدگاه امام علی  زدین اه والبو هفت اثر از آثار احسان  
تحلیل قرار گرفته که نزول رحمت و وجود نعمت، ظهور محبــت، بازگشــت خیــر کثیــر و. . . جزیــی از 

 آنهاست.  
 برّ بالوالدین، برکت مادی و معنوی، روایات احترام به والدین.  واژگان کلیدی:  

 

29/09/1400و تاریخ تأیید:  17/06/1400ریخ دریافت: . تا. 
 .  khoddamiyan@gmail. com). استادیار گروه علوم حدیث، جامعة المصطفی العالمیة، قم؛ )1
 (.  mrjanpwrsalaryZa@gmail. comسئول؛ )دۀ مران، نویسنحوزه علمیه خواهآموخته . دانش 2
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 مقدمه
سلم مورد توجه خاصی قرار گرفته و خداوند متعال در قرآن کریم ا  یرانون  تبدر مک   موضوع احسان

سَان  فرماید:  می حإ ل  وَالْ 
عَدإ الإ مُرُ ب  نا اللّهَ یأإ  (.90دهد« )نحل:  »خداوند فرمان به عدل و احسان می؛  إ 

صــَ در تفسیر آیۀ مزبور می  امیرمؤمنان علی نإ  
لُ الْإ دإ عــَ   افُ وَ فرمایــد: »الإ

ســَ  الْإ لُ نُ احإ فَضــ  عــدل، ؛ التا
. یکــی از (231: حکمــت 1414کــردن اســت« )ســید رضــی،  انصاف است و احسان، بخشش و نیکی

پــذیری از مباحث مهم و ارزشمندی که در بین جوامع بشری و اسلمی مطرح شــده، احســان و اطاعت
بودن اوســت. اعیتمجا یعت وباز طرفته گوالدین است که ارتباط مستقیمی با زندگی انسان دارد و نشأت

بنابراین، متأسفانه جامعۀ امروزی به سمت سبک فرزندسا ری روی آورده و ماننــد گذشــته بــه جایگــاه 
شود و برخی فرزنــدان بــر ایــن باورنــد کــه اقــداماتی کــه والــدین در جهــت رفــاه ها داده نمیوالدین ع

فرزندان ملزم به جبــران زحمــات و    دوشمی  حسوع نها مآدهند، جزیی از وظایف  فرزندانشان انجام می
محبتی به پدر و مادر و یا سپردن آنها بــه خانــه ســالمندان در پدر و مادر نیستند که نتیجه این رویکرد بی

زمان پیری است. یکی از علل این تفکر، عدم آگاهی از تأثیرات مثبــت احســان بــه والــدین در زنــدگی 
پردازد و درصــدد اســت می  از دیدگاه حضرت علی  دینلا به و  ینیک   آثار  هانسان است. این مقاله، ب

دنبال که به این پرسش پاسخ دهد که این تأثیرات در بُعد فردی و خــانوادگی چــه نتــای  و فوایــدی را بــه
 دارد؟

 مقا ت و کتب متعددی دربارۀ احسان به والدین نوشته شده، اما دربارۀ تأثیرات آن در زندگی انسان
صورت تخصصی تألیفی صورت نگرفته است. هدف این پژوهش، بــا بردن به  نمؤمناریظر اماز من

ها ساز نیکی به پدر و مــادر اســت؛ زیــرا انســانسطح آگاهی افراد جامعه نسبت به آثار مهم و سرنوشت
 ــای هستند که هرگاه نسبت به اهمیت و ارزش موضوعی اطلع یابند، انگیزه بیشــتری  گونهبه مــل رای عب
پژوهش حاضر از سه بخش اهمیت »اهمیت و جایگاه والدین و احسان بــه آنــان«، »آثــار   .دکننمیدا  پی

 فردی احسان به والدین« و »آثار خانوادگی احسان به والدین« تشکیل شده است.  

 الف. اهمیت و جایگاه والدین و احسان به آنان 
ت. همچنین در دین اســلم سا  ذیرناپییرو تغ  ثابت  یهانیکی به والدین در ادیان الهی یکی از دستور

طوری که در فرهنگ قرآن، خداوند متعــال ترین آیین الهی تأکید فراوانی شده، بهعنوان آخرین و کاملبه
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کنــد کــه نشــان از ارج و درنگ، دستور  نیکــی بــه والــدین را صــادر میپس از توحید و منع از شرک، بی
لُغَنا رَب    یقَضَ   وَ   ماید:فریمجایگاه آنان است؛ خداوند   ا یــبإ مــا انًا إ  ســَ حإ دَین  إ  وَال 

الإ یاهُ وَ ب   إ 
 إ  ا

بُدُواإ ک أَ ا تَعإ
ا *  یمــً ً  کر  وإ هُمَا قــَ هُمَا وَ قُل لا هَرإ هُمَآ أُفٍّ وَ َ  تَنإ کبَرَ أَحَدُهُمَا أَوإ کلَهُمَا فَلَ تَقُل لا ندَک الإ ا ع  ضإ لَهُمــَ فــ  وَاخإ

لِّ احَ اجَنَ  نَ   لذ  یرًا را ل ام  ی صَغ  یان  هُمَا کمَا رَبا حَمإ عِّ ارإ مَة  وَ قُل را و خــدای تــو حکــم فرمــوده جــز او را » ؛حإ
چه یکی از آن دو یــا هــر دو در نــزد تــو پیــر و ســالخورده نپرستید و دربارۀ پدر و مادر نیکی کنید و چنان

مگو و بــه آنهــا بانــگ   دن ور شخاطده  رنجی  ای کههشدند )که موجب رن  و زحمت تو باشند( زنهار کلم
مزن، و با ایشان به اکرام و احترام سخن گو و همیشه پر و بال تواضع و تکریم را با کمال مهربانی نزدشان 
بگستران و بگو پروردگارا، آن دو را رحمت کن، چنانکه پدر و مادر، مــرا در کــودکی پروردنــد« )اســراء: 

خَیــر  »کننــد: را چنین بیان می ناسو اح خوبی  رترینب  ن(. حضرت امیرمؤمنا24  -23 لَ الإ ضــَ نا أَفإ إ 
؛ م  ح  لَةُ الرا دَین  وَ ص  وَال 

ر  الإ رِّ وَ ب  برترین خوبی، صدقه پنهانی به پدر و مادر و صله رحم اســت«  صَدَقَةُ السِّ
ش ســفار الــدینبه و نهمچنین در احادیث متعدد دیگری دربارۀ احسا. (1/232: 1410)تمیمی آمدی،  

عمل آمده است. از این جهت یکی از مباحث مهم و ارزشمندی کــه در از آزردن آنها نکوهش به  و  شده
باشد که ارتباط مستقیمی با پذیری والدین میبین جوامع بشری و اسلمی مطرح بوده، احسان و اطاعت

 ــر جواانه دوشبختست. خوبودن اها دارد و نشأت گرفته از طبیعت و اجتماعیزندگی انسان اســلمی   عم
کنند، رابطۀ خوبی بین گذاری میمردم مؤمن، سبک زندگی مؤمنانه خود را بر اساس دستورات دینی پایه

رفتاری به والدین را ســرلوحۀ زنــدگی خــود قــرار والدین و فرزندان برقرار است و فرزندان احسان خوش 
 ــمی  نســالیهاند و حتی زمانی که آنها پا به عرصــۀ کداده خــدمات خــود را از آنهــا دریــغ   اهنتد نــهگذارن
دهند خود را به سختی و مشقت بیندازند و والدینشــان را بــه کنند، بلکه دو چندان کرده و ترجیح مینمی

خانه سالمندان نفرستند. اما در جوامع غربی برعکس بوده و فرزندان زمانی کــه بــه ســن هفــده، هجــده 
دهنــد و ارتبــاط کمــی بــا لی برای خود تشکیل میقتسمندگی  ه و زدا شددین جلرسند، از وا سالگی می

هــای ندارنــد و متأســفانه والدینشــان در دوران پیــری، بایــد در خانــۀ والدین خود دارند و یا اصــلً رابط
 سالمندان منتظر توجهی از سوی فرزندانشان باشند.  

ن فرهنگ موجــود و یب  تعارضند و  رسامش میا باید گفته شود که سبک زندگی اسلمی افراد را به آر
هایی که بیشتر طور مثال، خانوادهشدن بنیان خانواده است. بهسبک زندگی مؤمنانه یکی از د یل سست

کنند، رابطۀ عاطفی خوبی با افراد خانواده خود ندارند. برخی از مردم گمــان های غرع تقلید میاز رفتار
آینــد، درحــالی کــه ت کــه از عهــدۀ آنهــا بــر نمیسا  یدشوارکار    مادر، در و  پکردن به  کنند که نیکیمی
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باشــد، تنها ســخت نمیمصادیق احسان به والدین اگر مورد بررسی قرار گیرد، انجــام آن در زنــدگی، نــه
 آید. وجود میبلکه موجب آثار و برکات بسیاری در زندگی شخص به

به ایشان، حاجت ایشــان را  تبنه نسواضعاار متو رفت  کردن و سخناحسان به والدین، نیکو معاشرت 
(. در برخــی از ۱/۷۱: 1383کردن در حق ایشان است )آموزگــار، دانستن آن دو، مهربانیبرآوردن، بزرگ

ندادن بعضی از امور را مثل خیره نگاه کــردن، دســت بلنــد کــردن، جلــوتر از آنهــا راه احادیث نیز انجام 
 (. 101: 1379دانند )شریفی، لدین میا و هسان باق احا مصدزدن رننرفتن، آنها را با نام صدا 

 ب. آثار فردی احسان به والدین در زندگی
در مقاله پیش  رو از تأثیر احسان به والدین در ســبک زنــدگی مؤمنانــه، در قــدم اول، بُعــد فــردی از 

ا گردد ت رقراررات بیشود چینش منطقی بین این تأثگردد و سعی میبررسی می  دیدگاه حضرت علی
 برای افزایش انگیزۀ احسان به والدین در بین فرزندان باشد.   یعامل

 . برخورداری از نعمت و نزول برکت1

های ظــاهری و بــاطنی پدر و مادر نعمتی بسیار ویژه از طرف خداوند هستند. خداوند متعال نعمت
شــود و ها نمینااز انسبسیاری  شامل  ت که  یفراوانی را به انسان عطا کرده است. نعمت باطنی مثل: هدا 

نعمت ظاهری مثل: غــذا، دوســت، علــم، اســتاد، شــاگرد، آبــرو، پــول، مســکن، ســرمایه و. . . کــه بــا 
انــد، نعمتــی ها، وجود پدر و مادر است. اینکه پدر و مادر تا زمان ســالمندی زندهترین این نعمتارزش

ســبب فضــل و لطفــش، ایــن تنها به  و خدا نکرده    کاری  ای آنربزرگ و غیر اختیاری است؛ یعنی انسان ب
توانست این نعمت را به انســان ندهــد، همــان طــور کــه بــه نعمت را به انسان ارزانی داشته است. او می

های آنهــا هــم بــرای فرزنــدان تنها خود پدر و مادر نعمت هستند، بلکه نیازمنــدیای عطا نکرده و نههعد
 نعمت است.  

والدینشان در سبک زندگی مؤمنانه، همیشه آنهــا را از محبــت خــود    ه ک   کنند اهده می تی مش ان وق د فرزن 
آنکه آنها احساس خلء عاطفی در زندگی داشته باشند، خود را مدیون آنها دانســته و بــا  اند، بی سیراع کرده 

  م دهنــد هــا انجــا ای آن د، بر ی آ کنند تا هر کاری که از دستشان بر می مهربانی و احساس قدرشناسی سعی می 
داند که بیشــترین نیــاز والــدینش بــه او در  (. فرزند مؤمن در سبک زندگی مؤمنانه می 262: 1397نوری، ) 

های آنها را برآورده سازد و آنها را مورد اکرام و تعظیم خــاص  کوشد تا نیاز رو می زمان سالمندی است. ازاین 
تر  کند؛ زیرا در این صورت خیلــی راحــت  ی گ د نها زن هد با آ د می رجیح ت تنها شدند  دهد. اگر والدین قرارمی 
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های آنها را از قبیل خوردن، شستشو، قضای حاجت، پوشیدن لبــاس، خریــد و. . . را بــرآورده  تواند نیاز می 
داند که برکت بــه ثــروت و قــدرت نیســت و چــه بســیار  کند. فرزند مؤمن در سبک زندگی مؤمنانه خود می 

ترین احســاس شــادی، خیــری از  دوزی سپری کردند و بدون کوچــک ن ا   به مال خود را  عمر    ه همۀ ک افرادی  
کردن ]به پدر و مادر سالمند خودگ و دستگیری از آنها شــادی و آرامشــی  زندگی ندیدند؛ ولی انسان باکمک 

یب  أَحَب  » فرماید: می  زنند. امام علی مضاعف را برای خود رقم می  لَ   وَقَارُ الشا نإ إ  ؛  اع  بَ ة  الشــا  نَضَارَ ی م 
 (.  504/ 1: 1377تر از جوانی است« )لیثی واسطی،  وقار پیری نزد من دوست داشتنی 

یکی از عوامل بسیار مهم در موفقیت و وحدت خانواده حضور پدر و مادر سالمند در محــیط خانــه 
 ر میــانارتبــاطی داصــله  جــاد فیاست که متأسفانه امروزه در زندگی مدرن و تکنولوژی روز عــلوه بــر ا

توجهی به والدین نیز تبدیل شده که همین دلیــل باعــث تضــعیف زندان و والدین به یکی از عوامل کمرف
پایه و بنیان خانواده خواهد شد. اما فرزند مؤمن با زیرکی تمام والدین ســالمند را الگــوی مناســبی بــرای 

بسا او بــرای باشند که چه نات رایگاز تجربیارشار نبع سمتواند  داند که میسبک زندگی مؤمنانه خود می
های هنگفتی پرداخت کند و همچنــین صــبر، متانــت، ایمــان، اســتواری و دست آوردنشان باید هزینهبه

زندگی شرافتمندانه در زمرۀ اصول سبک زندگی مؤمنانه و اسلمی اســت کــه در رفتــار و مــنش والــدین 
 مند شد.  های ایشان بهره عنا رجارع گشان، از تبه ایشدن  کوجود دارد، لذا باید با نزدی

 . بازگشت خیر کثیر 2

کردن آن برای فرزندان نعمت است و حال بــه های والدین و برطرف در بحث گذشته بیان شد که نیاز
کردن نیاز والدین، انفــاق و بخشــش مــالی بــرای های برطرف شود که یکی از راهاین موضوع پرداخته می

بقــره پــدر و  215وانی دربارۀ انفاق و بخشش در راه خدا آمده و طبق آیۀ ا رفآیات    قرآن کریم. در  نهاستآ
تُم مادر در انفاق مال نسبت به دیگران اولویت دارند. در این آیه آمده:  قُونَ قُلإ مَا أَنفَقــإ أَلُونَک مَاذَا ینف  یسإ

ینَ وَ  رَب 
قإ
َ
دَین  وَالأ وَال 

لإ نإ خَیرُ فَل  یتَ ا مِّ مَسَ امَی  لإ یل  ابنوَ اکین   وَالإ ب 
پرسند: چه چیزی انفاق کننــد از تو می  ؛السا

]و به چه کسی بدهند؟گ بگو هر مالی انفاق کنید، به پدر و مادر و نزدیکان و یتیمان و مســکینان و بــه در 
لإ مَاً  فَلإ للهُ اهُ افرماید: »فَمَنإ أَتَ می  (. همچنین حضرت علی215)بقره:    راه مانده تعلّق دارد« ه  ب  یص 

قَرَابَةَ  دست آورد، باید بستگان خویش )پــدرو مــادر( را بــه وســیله آن کسی که از سوی خدا ثروتی به  ؛الإ
 (. 142: خطبۀ  1414دستگیری کند« )سید رضی، 

 ؛باشدمعنی کلمه »خیر« در آیۀ مزبور هر خیر و نیکی )هرگونه سرمایۀ سودمند مادی و معنوی( می
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های روشن پرداختــه اســت؛ نفاق اموال بوده و بعد به ذکر مصداقد ارو« در ماق مهم »خیرد مصدهرچن
رسد این پن  طایفه هستند؛ مسلماً پدر و مادر در این مسئله اولویت یعنی اشخاصی که به آنها انفاق می

 اند. یازمند شدهفرگ ندر س جشدن مخارهای ]مثل تمام دارند، حتی اگر ذاتاً فقیر نباشد و بر اثر حادث
ویژه در بــهگونه که نماز بر انسان واجب است، نفقه پدر و مادر بر فرزنــد نیــز واجــب اســت؛   انمه

شرایط سخت اقتصادی، هر کسی وظیفه دارد در حد توان خود در صدد کمک به پدر و مادر خود برآید 
 ــ ورزیلچار خصلت بخکه د ی هستنهای الهی برای فرزندا ترین آزمونو این یکی از سخت اند و هدش

هــای فــرد بخیــل، توانند از مال و ثروت خود حتی بــرای والدینشــان بگذرنــد؛ زیــرا یکــی از ویژگینمی
کردن مال بپردازد و با وجود دارایــی تنها به جمع  شود او تصور کند بایدپردازی اوست که باعث میخیال

ند بودنش فاصــله بگیــرد. در حــالی کــه وتمرثو از    سد فقیر شودتریچون م  از آن استفاده و انفاق نکند؛
ی؛ یک ثروتمند بخیــل و طمعکــار از یــک »فرمودند:    حضرت علی یرُ سَخ  نإ فَق  قَرُ م  ی أفإ یح  غَن  شَح 

(. همچنین حضرت در جای دیگری فرمودنــد: 1/76: 1384فقیر سخاوتمند فقیرتر است.  « )طبرسی، 
بَةُ » غإ فإ   الرا عَطَب    تَاحُ م   ــد  ؛الإ (. ایــن روایــت، 1/279: 1410لیــد نــابودی اســت« )کراجکــی، ک  یهاخوانی

بافــد؛ امــا ایــن خصــلت اخلقــی ناپســند عکس آن خیا ت و تصوراتی هست که بخیل برای خود می
و اورزیدن نشانۀ این است که شخص خدا را بــاور نــدارد و شود؛ چون بخلگیر فرزندان مؤمن نمیدامن

تنها حاصل زحمات خودش است. در حالی که   هر آنچه را که دارد   شگمان  هند و بدادهندۀ نمیروزیرا  
های برای رســیدن بــه دهنده واقعی و دیگران را واسطفرزند مؤمن در سبک زندگی مؤمنانه، خدا را روزی

 ــمیعنوی  ی و منهای آسماشدن باع رزقداند بخل باعث بستهبیند؛ او میوروزی میرزق ان شود و انس
سازد. پس با زیرکی مؤمنانۀ، خود و اموالش را برای رضای خــدا معنوی و خیرات محروم می  تلذا  زارا  

 سازد.  مند میدر برابر پدر و مادر هزینه کرده و از تمام خیرات دنیایی و آخرتی بهره 
فرزنــد   هبلک ــ  ، دشون یمند مد بهره فرزن   ز لطفاتنها آنها  نهنهایت اینکه، از طریق انفاق به پدر و مادر  

کنــد و شود و در عوض آنچه را که انفــاق کــرده، چیــز بهتــری دریافــت میمند میهم از لطف خدا بهره 
ها بــه کــردن انســانبرای تشــویق و دلگرم  گردد. حضرت علیخداوند نیز از او راضی و خشنود می

لا فرماید: »مَنإ تَرَ میانفاق چنین   حَانَهُ شَیه   ک ل  ا تَرَک؛ هر کس بــه خــاطر خــدای  اضَهُ وا ئاً عَ سُبإ ما هُ خَیراً م  للا
 (. 1/647: 1410سبحان از چیزی بگذرد، خداوند بهتر از آن را به او عوض خواهد داد« )تمیمی آمدی، 
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 . تعالی و رشـد  3

هــان رســیدن بــه ن خواانســا .یکی دیگر از اثرات نیکی به والدین که رسیدن به تعالی و رشــد اســت
ها در رسیدن به خیــرات، ممکــن اســت از مســیر دلیل محدودیت دایره آگاهیبهاما    ده، د بوشرالی و  تع

واقعی خود منحرف شده و حتی به اشتباه، کمــال را در جــای غیــر از محــل و مســیر آن جســتجو کنــد؛ 
 ــمســی  معصــومانایــات  و رو  نهای وحیــانی اســت. در قــرآرو نیازمند دریافت آموزه ازاین د و ر رش

کار گیرد، بــه هــدایت کمــال های دینی را در زندگی خود بهچه انسان راهکارت ترسیم شده و چنانایده
های تعالی و رشد، تواضع و فروتنی نسبت به افــرادی حقیقی رهنمون خواهد شد. در روایات یکی از راه

یق آن هســتند. مصــاد  زاادر یکی  شده که پدر و م  انستهاست د  که فروتنی نسبت به آنان شایسته و سزاوار
ک و إن کنــتَ أمیــراً »فرماید:  می  حضرت علی م 

ک  لأبیک و مُعَلِّ س  بــه احتــرام پــدر و   ؛قُمإ عَن مَجل 
(. ایــن ســخن 1/136:  1410تمیمــی آمــدی،  )مادر( و معلّمت از جای برخیز، گرچه فرمانروا باشی« )

 بر والدین است.  ا هی، براگیت و جایفرزند در هر موقع روتنیع و فضحضرت مصداقی از توا
داند تواضع، ریشۀ هر کار نیک و با ارزش و دارای مقام وا یی است و هر کس برای انسان مؤمن می

های رشد و بخشد و راهخدا در برابر پدر و مادر تواضع کند، خدا او را بر بسیاری از بندگانش شرافت می
شــود تــا رابطــۀ بــین در برابــر والــدین ســبب می  اضعانهوترفتار م  گشاید. همچنینمیرویش  ا به  رتعالی  

شود تا والدین والدین و فرزند بیشتر و عشق و علقۀ آنها به یکدیگر مضاعف شود و همین امر سبب می
دن، کرمــکایــن ک یافتن فرزند خود دریغ نکننــد واز هیچ کمکی )در حد توان( در برابر به رشد و تکامل

زیرا انسان در هر سنی باشد، قابلیت بــه رشدرســیدن و کمــال را دارد.   ندارد؛  دسال فرزن ربطی به سن و  
بینی است که یکی از رذایل اخلقی بوده و هرکه گرفتار ایــن رذیلــه نقطۀ مقابل تواضع، کبر و خود بزرگ

 ــ  ینکه این رذیله دربه ا  برسد  هرود؛ چهای منفی آن فرو میاخلقی گردد، در منجلع پیامد و  ردبرابــر پ
کفَ »فرماید:  میبینی در برابر والدین  در مورد کبر و خود بزرگ  باشد. حضرت علی  رماد تَنإ مَن  اســإ

دَ  شإ یه  فَقَدإ خَالَفَ الر  نإ أَبَوَ هرکس )از سر خود بزرگ بینی( از پدر و مادرش روی گرداند با رشد کمال   ؛م 
ایت این چنــین اســت کــه رو  وم اینهف(. م1/460:  1377لیثی واسطی،  ست« )رده اکخویش مخالفت  

 رسد. اگر انسان از روی تواضع و فروتنی به پدر و مادرش روی بیاورد، به رشد و کمال می
بینی اســت و ســبب رشــد، احســاس بنابراین، تواضع نسبت به والدین نقطه مقابل کبر و خود بزرگ 

نیز باعث افزایش انگیزه و  ه وان بوددن دابی فرزمهربانی، تعامل و شانفس،  د به  اهمدردی، صداقت، اعتم
 شود. ایجاد تمایل برای رسیدن به هدف می
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 . بخشش الهی 4

دهنــد، در صورت تمام و کمال انجام میشود که فرزندان وظایف خود را بهبرخی مواقع مشاهده می
 ــاز جانب کنند، اما بانی می، مهردارند  کنند، تواضع و فروتنیحق والدین نیکی می بــه آنهــا در ر و مــادپ

آنکه پدر و مادر توجه داشته باشند کــه خداونــد متعــال گیرند؛ بیشود و آنها را نادیده میبهایی داده نمی
گونه که حقوق پدر و مادر را بر فرزندان واجب نموده، حق فرزندان را نیز بــر پــدر و مــادر واجــب   همان
عــدالتی گردنــد. تبعــیض و بیفرزندان میاق ردد، عگنن رعایت ین حق از جانب والدی چه اچنان  وکرده  

گــذارد و در برخورد با فرزندان از هر جهتــی )عــاطفی، روحــی، روانــی و. . . ( روی فرزنــدان تــأثیر می
قعی ن موار چنیدشود که  موجب حسادت فرزند به سایر فرزندان خانواده و کینه نسبت به پدر و مادر می

آمیــز بــا فرزنــدان ر و مادر از روی آگاهی و عمد، رفتار تبعیضپد  د. اگرنتالدین هسمقصر اصلی خود و
و بایــد در پیشــگاه الهــی جوابگــو باشــند؛ امــا بســیاری از   خود داشته باشند، مرتکب گناه و ظلم شــده

 دوظایف خوکی از آنها نسبت به  یا ی  الدینوواسطۀ ضعف فرهنگی و ناآگاهی  ها بهها و تبعیضمهری بی
گیرد و ممکن است خیلی عمدی فرزندان و عدم آشنایی آنان از اصول صحیح تربیتی نشأت میبر  در برا 

شــدن میــان فرزنــدان از نظــر دلیل تفاوت قائلها )همانند بینبوده باشد. اما متأسفانه برخی از این رفتار
 ــیمــادی و. . .( باعــث ملی و ای مــاهتوجه و محبت و از نظر کمک نجیــده شــوند و ن رفرزنــدا  اشــود ت

دهند هایی مثل حسادت به خواهر و برادران و یا کینه نسبت به آنان یا والدین نشان  ناراحتی خود را از راه
یا اینکه احساس نــاراحتی را در درون خــود ســرکوع کــرده و بــروز ندهنــد و در هــر دو صــورت دچــار 

 گردند.  وانی ی و رحمشکلت رو
ته که در سبک زندگی مؤمنانۀ خــود چگونــه خــود را از مخمصــۀ مشــکلت ف رگؤمن یاد  اما فرزند م

آمیز از خــود داند هنگامی که والدین رفتار تبعیضروحی و روانی در چنین مواقعی نجات دهد؛ زیرا می
نقــش آنهــا کــه نقــش ومین  ت و دسدهند، اولین نقش آنها که همان پدر و مادری است پا برجانشان می

آور است( ارتباطی به او ندارد، خود آنهــا ست )اگرچه برایش آزاردهنده و رن ر اگنهکا  و  فرد خاطییک  
شان هستند که اگر توبه نکنند، باید تقاص اعمال خود را بپردازنــد. ولــی بــاز های ناشایستمسئول رفتار

ن خواهــا  نی رای والــدت از خداوند متعال بو رحمخیر    بهم از روی احسان و تکریم والدین، دعا و طل
کند و همــواره بــه آنهــا راحتی این دو نقش را از هم تفکیک و مجزا می(. او به15:  1393ست )آخوند،  ا

نگرد و با آنها رفتار صحیح و منطقی بر اســاس تعــالیم قرآنــی و براساس نقش پدر و مادری که دارند می
کند ارتباط عــاطفی خــود را میا سعی  هنناروای آهای  نسبت به رفتار  ه مثلبله باجای مقاسلمی دارد. به
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بسا ممکن است که عمــل و نحــوۀ رفتــار با آنها تقویت کند و با آنها به نرمی و ملطفت رفتار نماید؛ چه
از   و غیــر  کند که همه مــا انســانیماو، آنها را تحت تأثیر قرار دهد و متوجه اشتباه خود شوند. او درک می

های زهــرآگین او در امــان ز تیررس شیطان و وسوســهکس اچیه  خاص الهی،   و بندگان  معصومان
نیست و والدین نیز از این مسئله مستثنا نیستند؛ و آنها هــر جرمــی کــه مرتکــب شــوند، پــدر و مــادر او 

چنــین   لــدینشبــل وا اوظیفه فرزند را در مق  هستند و وی در مقابل آنها وظایفی دارد. حضرت علی
د   لإ »فَحَق  اکنند:  بیان می ی کلِّ شَیعَ وَال  یعَهُ ف  وَلَد  أَنإ یط  حَانَهُ؛ حــق پــدر بــر لَی الإ بإ ه  ســُ

یة  اللا ص  ی مَعإ  ف 
ءُ إ  ا

فرزندان آن است که باید فرزند در هر امری جز معصــیت خــدای متعــال از پــدر اطاعــت کنــد« )ســید 
ةَ  می دیگــر فرمودنــد: »َ  در کلچنین  مه(.  399: حکمت  1414رضی،   وقُ ل   طَاعــَ لــُ یة    مَخإ صــ  ی مَعإ فــ 

؛ ق  خَال 
: حکمــت 1414فرمانبرداری از مخلــوق در راه معصــیت خــالق روا نیســت. « )ســید رضــی،   الإ

165) . 
کار شود که والدین چه مؤمن باشند چه کافر و چه نیکوکار و چه معصیتاز روایت با  برداشت می

بردار نیست و قاعدتاً ر بگیرند و استثناءا ترام قرحا  باید مورد   کنندۀ حق باشند، اجحافرزند  مان فگو یا به  
هــای شــود تــا خداونــد دررعایت حقوق والدین، گرچه که آنها حقوق فرزند را رعایت نکنند، باعث می

 رحمت و مغفرت خود را به روی آنها )فرزندان( بگشاید. 
تواننــد گذشــته را یمو دیگــر ن هارند، گذشتفتاری بدی که والدین دهر ر  دانندببنابراین، فرزندان باید  

طور آمیز والدین را به سهولت عوض کــرد. همــانهای تبعیضتوان رفتارباز گرداند و جبران کرد و یا نمی
هَما عَلَی مَا»فرماید:  میدر مورد گذشته چنین    که حضرت علی بَک الإ رإ قَلإ ع 

غَلَک عَن  فَیشإ   فَاتَ   َ  تُشإ
دَ  عإ ت  مَا  ا سإ آیــد بــاز برای آنچه از دست رفته است اندوه به دلت راه مده، که تو را از آنچــه می؛  وَ آتُ هُ اد  ب 

توان والدین را مورد بخشش خود قــرار داد تــا از ایــن (. ولی می1/766: 1410دارد« )تمیمی آمدی، می
 ــپاداش بخشش به دی ت علین حضرهمچنی طریق مورد بخشش خداوند قرار گرفت.  نیگران را چن

ر  »کنند:  می  بیان
لَلُ وَ تَعــإ هُمُ الزا نإ رُطُ م  ق  تَفإ

خَلإ ی الإ یر  لَک ف  ا نَظ  ما ین  وَ إ  ی الدِّ ا أَخ  لَک ف  ما : إ  فَان  نإ هُمإ ص  نا ضُ فَإ 
د  وَ الإ  عَمإ ی الإ مإ ف  یه  تَی عَلَی أَید  لَلُ وَ یؤإ ع 

و ک وَ  فَأَ خَطَإ  لَهُمُ الإ
نإ عَفــإ مإ م  ه  ط 

ک م   عإ ح 
فإ ی تُ لَ الــا ثــإ صــَ ب  أَنإ ذ  حــ 

ه   و 
نإ عَفإ هُ م  یک اللا ط  مردم دو گروهند: یا هم دین تو هستند، یا هم نوع تو، که از همــه آنهــا خطاهــایی ؛  یعإ

پــس بــا   ردند، گمی  هاییآورد، و به عمد یا خطا دچار لغزش زند و به آنان حا ت گوناگون رو میسر می
ه دوست داری تا خدا نیز از گذشت و بخشش خود ونه کگ  همان  ، هشان دهره گذشت و بخشش خویش ب

(. پس ما باید از خطای بندگان خدا در حقمــان بگــذریم و آنهــا را 53تو را بهره دهد« )سید رضی، نامه 
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ر از مــا هســت و وقتــی تدهبخشــن  وتر  ببخشیم تا خداوند هم ما را ببخشد؛ چون خداوند بسیار مهربــان
 گذرد. گذرد، او هم از خطای بنده میدا از خطای دیگری میضای خخاطر ر  هب هایند بندبیمی

 . استجابت دعا 5

ویژه زمانی که فرزنــدان در مقابــل بهشود دعای پدر و مادر در حق فرزند دعای مستجاع شمرده می
عمیــق  تین حــس رضــایفرزندانشان راضی باشند، همل از میم دصوالدین طوری رفتار کنند که آنها از  

شــان دارد. خیری و ســعادت دنیــا و آخرت بهشود، نقش مهمی در عاقبتبه دعای خیر آنها میمنجر  که  
هــا آنچنــان زیــاد اســت کــه خــود را بــه فرماید که قدرت برخی از دعامیچنین    امیرالمؤمنین علی

رَ بَعَة   رإ نماید: »أَ د را از عرش الهی برداشت میتۀ خوخواس  وکند  استجابت نزدیک می : َ  تــُ وَة  مإ دَعــإ د  لَهــُ
لُومُ  مَظإ ه  وَ الإ وَلَد  بَار  ل  دُ الإ وَال 

ه  وَ الإ د  وَال  بَار  ل  وَلَدُ الإ ه  وَ الإ یت  رَع  لُ ل  عَاد  مَامُ الإ  
شــود: دعای چهار گــروه رد نمی؛  الْإ

د ای فرزن )سوم( دع  ، حق فرزندش  لتش، )دوم( دعای پدر صالح درحق م  گر درد)اول( دعای پیشوای دا
 .  (1/314: 1413صالح در حق پدرش، )چهارم( دعای ستمدیده« )شیخ مفید، 

کند، دعایش مورد استجابت الهــی قــرار خواهــد بنابراین پدر نیکوکاری که در حق فرزندش دعا می
ونــد ســبحان تنها دعای پدر نیســت، زیــرا خدا   ایتدر رو  گرفت؛ البته که مقصود امیرمؤمنان علی

ی مادر در زمان حمــل و شــیر دهــی فرزنــد را، فلســفه و دلیــل ســفارش بــه نیکــی و هاو رن ها  متحز
(. پس این مسئله شامل دعای مادر 3:  1396شناسی در حق پدر و مادر بیان کرده است )رضانیای،  حق

ســیره   ردوالــدین را  ورد بررسی قرار گیرد و احسان بــه  م  بیتلهشود. همچنین اگر سخنان انیز می
تنها از محبــت و احســان بــه پــدر کمتــر نــهدر خواهیم یافت که مهرورزی و نیکی به مادر  ها بنگریم،  آن

 تر است. نیست، بلکه ارزش و جایگاه او با تر و تأثیرات و پیامدهایش افزون
قــرار   هترین جایگااه والدین در با ترین و ارزشمندجایگ  الهی  هبنابراین پر واضح است که در دستگا

به مقام و منزلت پــدر و مــادر اهمیتــی ویــژه داده، بــه همــین خــاطر اســت کــه خداونــد د و خداوند  دار
دهد؛ گویا کــه درخواست آنها را پذیرا و دعای ایشان را در حق فرزندانشان در اولویت استجاع قرار می

 ــ ود نداشتجومانعی جدی برند و در آنجا اگر به عرش می  یشتازپست پ  دعای والدین را با ر با سرعتی ه
سن ، کســی اســت کــه از رساند. بر این اساس، انسان تیزهوش و نکتهتر به هدف استجابت میچه تمام 

ز زد. اا بُر بهترین استفاده را داشته باشد و خود را در رودخانه پرسرعت دعای والدین بیانــداین مسیر میان
اتفاق مــا بــهسترس اکثر قریبخداوند در دانی که ور  از این آع  دیگر، بیچاره کسی است که نتواند  سوی
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 های شایسته داشته باشد.  گذاشته استفاد
آری، حقیقتاً اگر کسی نتواند از در مهرورزی و نیکی به پد رو مادر، خود را به داخــل بهشــت بــرین 

 ــوخار و ذلیل چنان خویر موفقیت را طی کند، آنها مسنه آناوسیله دعای خالصبیاندازد و به ه اهــد شــد ک
دســت گاه رنگ خوشبختی را نخواهد دید. بنابراین شایسته آن است که دل والدین را چنــان بهگویی هیچ

صورت خودجوش از اعماق قلبشان شامل حالمان شود و عاقبــت بخیــری را آوریم که دعای خیرشان به
 ید.  ابرایمان تضمین نم

 ــدرمانــدگی نباید در نظر داشت که در مواقع سختی و   بــرای رهــایی از ها بهتــرین مســیریکــی از   زی
ها و مشــکلت روزمــره، دعــای آن دو گــل خوشــبو تــأثیر بســیاری دارد؛ در روایــت حضــرت گرفتاری

ی را ح  نمقام و منزلت والدین در حدی بیان شده که خداوند به احترام آنها، حاجت فرزنــدا   علی تــّ
والــدین از خداونــد حاجــات و   ا حضور برمــزارفرماید با توصیه میکند و لذعد از مرگشان برآورده میب

کمإ وَ میهای خویش را طلب کنید. ایشان چنین  درخواست یارَت  ز  رَحُونَ ب  هُمإ یفإ نا تَاکمإ فَإ  فرماید: »زُورُوا مَوإ
دَ   نإ جُلُ حَاجَتَهُ ع  لُب  الرا یطإ ر  قَ لإ

عُو  أَب    بإ دَ مَا یدإ ه  بَعإ ت خــود را زیــارت کنیــد؛ زیــرا آنــان از اوما؛  لَهُمَایه  وَ أُمِّ
شوند و انسان باید بعد از آن که بر سر قبر پدر و مادر خــود برایشــان دعــا کــرد، دیدار شما خوشحال می

 (. 3/230ق: 1421کلینی، الکافی،  )حاجت خود را ]از خداگ بخواهد« 

 ن به والدین در زندگیاحسا وادگینج. آثار خا
گــردد. بررســی می  والدین بُعد خانوادگی از دیــدگاه حضــرت علــی  هثار نیکی ببخش دوم از آ

گیری شخصیت فرزندان و افزایش محبت بین فرزندان و والدین از این نوع آثار اســت کــه توضــیح شکل
 گردد. آنها در ادامه ارائه می

 گیری شخصیت فرزندان . شکل 1

 ــازنــدگی مؤمنأثیرات فردی احسان به والدین در سبک بر ت  علوه حــوزه  ات دیگــری نیــز دره، تــأثیرن
کردن فرد بــه شدن فرزندان. ممکن است این سؤال مطرح شود که نیکیخانواده وجود دارد؛ از قبیل نیکو

 اشــاره داری روالدینش چه ارتباطی به شخصیت و تربیت فرزند دارد؟ برای پاسخ بایــد بــه مقولــۀ الگــوب 
رهنــگ در ذهــن فرزندانشــان یدا گردد، این فمادر هو  و  رفتار پدر  نمود. اگر فرهنگ احسان به والدین در

به بررسی  گیرند. در ادامه با حدیثی از امام علینیز نهادینه شده و خود آنها نیز مورد احترام قرار می
رإ   ماید:رفمی  شود؛ حضرت علیبیشتر این ارتباط پرداخته می ک»ا  س 

نَفإ ضَاهُ ل  مَا تَرإ اس  ب  لنا تَکنإ   ضَ ل 
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پسندی ]اینکه فرزندانت به تو نیکی کنندگ برای دیگــران ]پــدر و مــادرگ آنچه را که برای خود می  ؛ماً ل  مُسإ 
 (. 1/141: 1410بپسند تا مسلمان باشی« )تمیمی آمدی، 

احتــرام آنهــا را داشــته باشــند و   کننــد، نیکی    دارند که فرزندانشان به آنهابرخی از والدین دوست می
نحوۀ رفتار و برخوردشان با پدر و مادرشان توجــه   آنکه خود بهند، بیآنها شو  یدمی و سربلنباعث دلگر

کنند که آیا رفتار آنها باعث دلگرمی و سربلندی پدر و مادرشان شده است یا خیــر؟ در ســخنان گهربــار 
نَاؤُکمإ د: »بَ رمودنفآمده است که ایشان    حضرت علی کمإ أَبإ وا آبَاءَکمإ یبَرا  ــ  نبه پدرانتا؛  ر  د تــا نیکی کنی

 (. 4985،  ۴/21بابویه،  ابنفرزندانتان به شما نیکی کنند« )
کردنشان با آنها و میزان احترامی که برای یعنی نحوۀ رفتار والدین با پدر و مادر خود و شکل صحبت

 دهنــد ومیت. والدین بخشی از زندگی فرزندان را تشــکیل ثر اسان مؤدآنها قائل هستند، در تربیت فرزن 
تواننــد هــم اثــر مثبــت و هــم اثــر منفــی روی شود. آنها میمحسوع می  عنوان الگو برای آنانواره بهمه

فرزندان خود بگذارند و این تأثیر تا حدودی به نوع ارتباط کلمی و گفتــاری آنهــا بــا پــدر و مــادر خــود 
 ــا یست، پس روصورت کلمی نتنها به  هرحال چون ارتباطاتا به  د، امربستگی دا  ــط عــاطفی  ب ا پــدر و ب

 مادر نیز در این عملکرد مؤثر است. 
فرزند مؤمن در سبک زندگی مؤمنانه خود به این رسیده است که ارتباط عاطفی صحیح او با پــدر و 

دانــد بهتــرین مــلک و می. او  و اســتاترین زمینه رشد و پــرورش اخلقــی فرزنــدان  مادر اولین و مهم
توان مورد ارزیــابی و دقــت قــرار میرش اخلقی فرزندان را فیت پرویک آن تربیت ومعیاری که بر اساس  

داد، همان شبکۀ ارتباطی اعضای خانواده با یکدیگر است؛ یک شبکۀ ارتباطی خوع خانوادگی مملو از 
 وجودبــهاحترام باشد، فضایی آرام و معنوی ر از سرشا همهر و محبت و احترام است. وقتی محیط خانواد

 ویژه فرزندان مؤثر خواهد بود. بهخانواده   در آرامش روانی اعضای این فضا و خواهد آمد
توان گفت که این تقلیــد و  کنند. می عنوان یک الگو تقلید می گفته شد که فرزندان از پدر و مادر خود به 

اســت    ای گونه ه ب هیت انسان  افتد و امری انتخابی نیست؛ زیرا ما فاق می عی ات ر طبی و ط تعیین هویت کاملً به 
هــای را از پــیش بــرای آن  دارد بدون اینکه فرزند یا والدین طرح و برنام بدین سو قدم برمی طور طبیعی  که به 

رحله کــودک  این م . در  د شو های اخلقی از دو سالگی به بعد پیدا می تعیین کنند. در فرزندان معموً  ارزش 
ودکنــد؛ یعنــی هــر کــاری  است که قهرمان دنیای ک و مادر  ر د های پ کار   سازی آماده تقلید و حکایت و شبیه 

کردن بــه والــدین ایــن اخــلق و نحــوۀ برخــورد بــا  آنها انجام بدهند، کودک میل دارد تکرار کند. او با نگــاه 
کنــد و  استه در سنین با تر نیــز آنهــا را تکــرار می ناخو  طور ه ب کند و آموزد و در خود نهادینه می دیگران را می 
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 (.  98/ 2: 1379طور مستقیم به فرزندان آموزش داد )مطهری،  ه ها را ب ن این ارزش توا نمی   ز هرگ 
هــای والــدین خــود را جــذع و تکــرار صــورت مــداوم، رفتارهایی شباهت دارند که بهآنها به اسفن 

ند که ید بداناب خود هستند، خواستار ثبات یک ارزشی در فرزندان نسبت به  لدین  گر وا اکنند. بنابراین  می
باشد؛ بــه همــین جهــت والــدین نسبت به والدینشان از گفتار آنها بسیار تأثیرگذارتر می  رفتار عملی آنها

هــا ســت آنرای عمل کنند کــه فرزنــدان از رفتــار صــحیح و دباید در رفتار خود با پدر و مادرشان به گونه
 د. دینشان به اجرا درآورن ابر والرب دیده را درگوبرداری کنند و در طول زندگی آن رفتار پسنال

 . افزایش محبت بین فرزندان و والدین 2

گیری شخصیت فرزند( مطرح شــد و در مطلب قبل یکی از اثرات خانوادگی نیکی به والدین )شکل
توســط فرزنــدان برطــرف شــود و بــرای بــر   الــدینهــای ودر قسمت بُعد فردی بیان گردید کــه بایــد نیاز

ن ارتباط همان برقراری صله رحــم اســت کــه طبــق آنها ارتباط داشت و ایباید با    ننیازهایشا  شدنطرف 
در ایــن زمینــه   شــود. حضــرت علــیاحادیث اســلمی موجــب افــزایش محبــت بــین طــرفین می

مَحَبا می بُ الإ م  تُوج  ح  لَةُ الرا ؛تَکب   وَ  ةَ فرماید: »ص  عَدُوا  را از بــین  آور است و دشــمنیصله رحم محبت  تُ الإ
مإ در حدیث دیگری به فرزندش چنین سفارش می(.  1/421:  1410تمیمی آمدی،  )برد«  یم کــر  کنــد: »أَ

ت  
یرُ وَ یدُک الا لَیه  تَص  ی إ  ذ 

لُک الا یرُ وَ أَصإ ه  تَط  ی ب  ذ 
هُمإ جَنَاحُک الا نا یرَتَک فَإ  ول؛هــا تَ ع    یعَش  خویشــانت  صــُ

باشــند کنی و اصل و ریشه تو میاز میند که با آنان پروتو هست  رپ  آنان بال و]والدینگ را گرامی بدار، زیرا  
کنــی )و پیــروز گردی و دست )یاور( تو هســتند کــه بــا آنهــا )بــه دشــمن( حملــه میکه به ایشان باز می

 . (31: نامه 1414شوی(« )سید رضی، می
 دهدش قرار میس کارهایأ رادر را در در سبک زندگی مؤمنانۀ خود صله رحم با پدر و ممؤمن رزند ف

دهد که برای آنها ارزش قائل است و های والدینش این پیام را به آنها میو با رسیدگی، مراقبت و رفع نیاز
د قدرشــناس فرزن  بت بهسباشد این خود موجب انس و محبت بیشتر والدین نقدردان زحمات ایشان می

دانــد کــه صــله او میگــردد. دن به والدین میکرنیکی هبشتر فرزند طبع سبب ترغیب بیشود و بهخود می
رحم و رسیدگی به والدین افزون بر این فایده، فواید ارزنــدۀ دیگــری مثــل: طــول عمــر، فراوانــی روزی، 

دنبال خواهد داشــت و اگــر . را بهو. .  یامت  قحُسن خلق، پاکی اعمال و دفع بل، آسانی حساع در روز  
خاطر او شدند، سریع تصمیم بــه قطــع   فراهم کردند و سبب رنجش  ناراحتی  ۀندین او زمییک زمانی وال

داند کند؛ زیرا میکند و با بردباری تمام مسائل و مشکلت را حل میرابطه )قطع صله رحم( با آنها نمی
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گی ه خداست و بعد از آن قطع رحم است. پس سبک زنــدشرک باوند  دترین عمل در پیشگاه خمبغوض 
دهد؛ زیرا آنهــا در ســبک زنــدگی مؤمنانــۀ ه با والدین ادامه میخود قرار داده و به رابطالگوی   ا ر  بیتاهل

فرمایــد: میهستند تا رستگار شوند. حضرت در این زمینــه  معصومانخود گوش به فرمان سخنان 
حَل  

تَقَمَ إ  نإ عَ یمُ مَ »لَیسَ الإ ذَا قَدَرَ انإ حَ جَزَ فَهَجَمَ وَ إ  مَا الإ ی کــلِّ ذَا قَدَرَ عَفَا وَ یمُ مَنإ إ  ل  نا بــاً عَلــَ مُ غَال  لــإ ح 
 کانَ الإ

؛ کسی که چون ناتوان شد هجوم برد و چون قدرت یابد انتقام گیرد بردبار نیست، بلکه بردبار کســی  ه  ر 
أَمإ

مــی آمــدی، تمیو بردباری بر تمامی امور او غالب باشــد« )کند    گذشت  ااست که قدرت داشته باشد ام
 (. 7529، ح5/91 :1410

بنابراین، از جمله تأثیرات مهم احسان به والدین، افزایش محبت در خانواده و بین فرزندان و والدین 
 گردد.  باشد که خود، موجب برکات بسیار فراوانی میمی

 گیرینتیجه
 ــاراوان که در ترین وظیفه هر فرزند است که دارای تأثیرات فه مهممنزل   هاحسان به والدین ب ن مقالــه ی

پرداختــه شــد. ایــن   زندگی مؤمنانه از دیدگاه مو ی متقیان حضــرت علــیتأثیرات آن در سبک    به
 تأثیرات عبارتند از: 

بلکــه است. برکت  تنها وجود والدین در زندگی پر از نعمت ونهبرخورداری از نعمت و نزول برکت: 
 ــا نها نیز نعمتهای آنیازمندی  باتوجه به سخن حضرت علی و مــؤمن زیــرک از ایــن فرصــت ت س

 آید. های آنها بر میکند و در صدد بر آوردن نیازاستفاده می
تــوان کردن میبازگشت خیر کثیر: اسلم انفاق به پدر و مادر را در اولویت قرار داده است. بــا انفــاق

   اند، از خداوند دریافت کرد.ز آنچه را که بخشودهاتر اتی فرمنع
هــای دنبال تعالی و رشد است. در قرآن و احادیث یکــی از راهطور غریزی بههانسان ب  :دتعالی و رش

آوردن تعالی تواضع در برابر والدین معرفی شده؛ زیرا تواضع در برابــر والــدین زمینــه تواضــع در دستبه
 شود. کند، در نتیجه باعث رشد و تعالی میاد میا ایجربرابر خدا 

های الهی، عفو و گذشت از خطــای بنــدگان اســت. فرزنــد ین موهبتبزرگتر زی: یکی االه  بخشش
داند کــه طبــق روایــات؛ اگــر بخشد؛ زیرا میتوزی در برابر خطای والدین، آنها را میمؤمن به جای کینه

 گذرد. های او میطااز خ د نیزناهل عفو و گذشت باشد، خداو
ســازد جهــت به آنهــا بــرای خــود پلــی مین  دین و احسالا احترام به و  استجابت دعا: فرزند مؤمن با
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رسیدن به آرزوها؛ چرا که اگر پدر و مادر از فرزند خود راضــی باشــند و بــرای او دعــا کننــد، اســتجابت 
 دعای آنها بنابر روایات حتمی است.  

 والدین اوســت  رفتار کودکان و شخصیت آنها ناشی از رفتار و کرداردان:  فرزن   تگیری شخصیشکل
های بسیاری دارد. لذا اگر اصــل احتــرام و اطاعــت در باهتخصیت او به شخصیت آنها شبه نوعی ش  و

های را نسبت بــه والــدین خــود رابطه با والدین رعایت شود، فرزند با الگو گیری، در آینده رفتار شایست
  دهد.م میاانج

ر بــین  والدین، بذر محبــت را د بین خود و    ط ایجاد ارتبا  افزایش محبت بین فرزندان و والدین: فرد مؤمن با 
 توان از نیازهایشان باخبر شد و در صدد رفع آن برآمد. کارد و علوه بر آن با ارتباط با آنها می خود و آنها می 

اعی بررسی شد و  زم است که ایــن پــژوهش اجتم  ردی وفدر این مقاله تأثیرات نیکی به والدین از  
 ز بررسی گردد.  شناسی نیهعمانشناسی و جادر بُعد رو
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Ethical Characteristics of In-charges in the Declaration of the 

Second Step with Emphasis on Nahj al-Balaghah

 

Ali Karimpour Qaramaleki1 

Razieh Sultan Abbasi Nodoshan2 

Najmeh Ravantab3 

Abstract 

Leaders, officials, and governmental and non-governmental in-charges are among 

the most important qualities of government individuals in institutionalizing and 

strengthening the morality of society. According to the moral charter of Imam Ali (A.S) 

in Nahj al-Balaghah and the declaration of the second step of the Islamic Revolution, 

the leader of the Islamic government, who is at the head of the in-charges and workers 

of public affairs, must have three important moral principles of dignity, chastity and 

simplicity which are the bases of all morals and virtues of in-charges. The findings of 

the present study, which is organized by descriptive-analytical research method and by 

library-based method and technique and using Nahjul Balaghah and referring to written 

religious sources and statements of the Supreme Leader of the Islamic Revolution, 

indicate that in the field of individual ethics, the in-charges can create a great Islamic 

civilization by building themselves and creating a society based on the principles of 

Islam. This will be achieved with a special strong character in the religion and foresight 

of the in-charges. Ethical principles have been explained for each of the in-charges, 

including the military, judges, managers and employees, representatives and secretaries, 

businessmen and industrialists in Nahj al-Balaghah, and the statements of the Leader, 

and observance and adherence to each of them lay the foundation for a great civilization 

of guardianship and Imamate of Imam Asr (A.S). 

 

Keywords: Ethics of In-charges, Islamic Government, Nahj al-Balaghah, 

Declaration of the Second Step of the Revolution.  
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های اخلاقی کارگزاران در بیانیۀ گام دوم با تأکید بر  خصه اش
  البلاغهنهج 

 3تابنجمه روان  -  2عباسی ندوشن راضیه سلطان  -  1پور قراملکی علی کریم

 چکیده

کردن ترین خواص افراد حکومــت در نهادینــهاز مهم مسئو ن و کارگزاران دولتی و غیردولتی  ، رهبران
البلغه و بیانیۀ گــام دوم انقــلع در نه  اخلقی امام علی طبق منشور  د.اناخلق جامعه  و تقویت
بایــد ســه  ، رهبر حکومت اسلمی که در رأس کارگزاران و متصدیان امور عامه مــردم قــرار دارد   ، اسلمی

اخلقــی   زیستی که اصول محوری تمــام فضــایل و مکــارم نفس و ساده  تعفّ   ، اصل مهم اخلقی عزّت 
اضر که با روش تحقیق توصیفی ـ تحلیلی و بــا روش و های پژوهش حا باشد. یافتهاست را دارن  را کارگزا 

البلغه و مراجعه به منابع مکتوع دینی و بیانات رهبر معظم انقــلع گیری از نه تکنیک اسنادی و بهره 
 ــ کــارگزاران ، یدهد که در حوزه اخلق فــرد نشان می  ، مان یافته استسای  ماسل ی و ایجــاد خودســازا ب

توانند تمدن عظیم اسلمی را ایجاد کنند. این امر با خصــلت خــاص می  ، جامعه بر اساس مبانی اسلم 
 ، از نظامیــان  عما  ننیرومندی در دین و دوراندیشی کارگزاران محقق خواهد شد. برای هر یک از کارگزارا 

البلغــه و بازرگانان و صاحبان صــنایع در نه   ، رانبید  نمایندگان و  ، مدیران و کارمندان  ، قضات و داوران
ســاز تمــدن هــا زمینهمبانی اخلقی تبیین شده است و رعایت و پایبندی به هر یک از آن  ، بیانات رهبری 

 د.بو عظمای و یت و امامت امام عصر )ع ( خواهد
 بیانیۀ گام دوم انقلع.  ، البلغهنه   ، حکومت اسلمی  ، اخلق کارگزاران  :واژگان کلیدی

 

 :03/10/1400و تاریخ تأیید:  12/07/1400. تاریخ دریافت. 
 karimpoorali@yahoo.com).قم؛ )  ،معة المصطفی العالمیه جا حدیثو  قرآنروه گاستادیار  1.
 (. razaehabasi@yahoo.comدۀ مسئول(؛ ))نویسن ،بندرعباس  ،س( ه )ومفاطمه معص عالی مؤسسۀ آموزش ،. سطح سه تفسیر و علوم قرآنی 2
 (. (najmeh.ravantab@chmail.irبندرعباس؛  ،فاطمه معصومه )س(  ۀ آموزش عالی موسس ،لم اسلمیسطح سه ک آموختهدانش . 3

mailto:razaehabasi@yahoo.com


 

 

 

      Journal of Comparative Hadith Sciences, Fall and Winter 2022, 8(15), P:124-149 
Ethical Characteristics of In-charges in the Declaration of the Second Step with Emphasis on 

Nahj al-Balaghah 
Ali Karimpour Qaramaleki et al 

 جامعة المصطفی العالمیة
Al-Mustafa International University 

 ث یزش عالی قرآن و حد مجتمع آمو

 

 
126 

 

 مقدمه
اندکه در اداره حکومــت نقــش بســزایی دارنــد. وجــود از مهمترین ارکان حکومت  ، کارگزاران جامعه

التــزام   ، الک اشــتربه مای  هطی نام  مدار به قدری حائز اهمیت است که امام علی  کارگزاران اخلق
 ــ  ــبها  ر  ک از کــارگزارانعلمی و عملی اخلق حکومتی هر ی اختصاصــی بیــان   ومی و حتــیصــورت عم

شاکلة اصلی حکومــت را بــر مبنــای اســلم بنــا  ، (. بُعد اخلقی کارگزاران53نامۀ :البلغهاند )نه کرده
ســبب   ، شتوانه فکری و رفتاری عفیفانهون پی بدتکند. از این رو گماشتن کارگزاران بر مناصب حکوممی

شود که از دایرة اخلق کارگزاران اســلمی بــا محوریــت خواصی می  دیم جامعه و خشنونارضایتی عوا
اند. نهادینه و عملیاتی شدن تقوی و بسیاری از التزامات عملی دیگر در تمام ابعــاد دنیاگرایی خارج شده

 ــمععــلوه بــر  ، .دبیــران و.. ، بازرگانان ، قُضات و داوران ، یاننظامچون  و اخلق هر یک از کارگزاران ی رف
موجب استقرار حکومت توحیدی خواهد شد. با توجه به اینکه مردم همــواره   ، وی مناسب برای مردم الگ

واکــنش نشــان   ، کننــد و بــا تأســی و الگــو گــرفتن از آنــاناخلق و رفتار مسئو ن حکومت را رصد می
شــار آن در نتا  منشــور اخلقــی وضرورت دارد پژوهشی مســتقل صــورت گیــرد و بــا تــدوین    ، هنددیم

تبع آن انحطاط حکومت اسلمی جلوگیری شود. از بسیاری از مفاسد اخلقی و به  ، هاها و اداره سازمان
البلغــه« نه   هایتربیتــی علــوی در نامــه  -های اخلقی مانند »اندیشه سیاسی  با وجود آنکه در کتاع
البلغــه« زاران در نه سیاسی کارگق لشناسی اخ»آسیب( و مقا تی چون 1386تألیف احمد بهشتی )

البلغــه« شناسی اخلق سیاسی کارگزاران حکومت در نه ( و »آسیب1389الله رضایی )قدرت نوشته  
نیرومنــدی در دیــن و   ، نفــست  عفــّ   ، های اخلقی مانند عزّت نفسبه ویژگی  ، (1393اثر مجتبی فائق )

های اخلقی کــارگزاران سجم و مستقل درباره ویژگیمن  شیوهاما پژ  ، است  خودسازی و... پرداخته شده
البلغه و بیانیۀ گام دوم انقلع اسلمی تدوین نشده است. با توجه به گستردگی موضوع اخلق در نه 

نیــۀ گــام البلغه و بیاو عناصر کاربردی آن از دو منظر نه  اصلیهای این مقاله به تبیین مؤلفه  ، کارگزاران
 رداخته است.  روش تحقیق توصیفی ـ تحلیلی پ  اسلمی با عقلدوم ان

 شناسیالف. مفهوم
تر شــدن هرچــه بهتــر جهت روشن  ، ترین واژگان مرتبط با بحثابتدا تعریفی از مهم  ، مناسب است  

 موضوع پژوهش ارائه شود.
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 ق  اخلا .1

ی اشــیاء  ری و صــور اه ظ ــ نکــه خَلــق شــکل نا چ  ، شکل درونی انسان است  ، واژه »اخلق« جمع خُلق 
شــود و بــه اعمــال و  اخلق نامیده مــی  ، است. غرایز و ملکات و صفات روحی و باطنی که در انسان است 

 (. 13 : 1384  ، ی ی کن و )مهد  گویند رفتاری که از این خلقیات ناشی شود نیز اخلق و یا رفتار اخلقی می 
م و ســکون آن بــه دیــن و ضم   از »خُلق« به«  است که »اخلق  لسان العرع در بیان این واژه آورده

 .(10/87 :1414، ابن منظوردر واقع تصویر درونی انسان است )  ، قانون و طبیعت و ...  
بــه معنــی رعایــت ق اخــل» :فرماینــدمقــام معظــم رهبــری در تعریفــی جــامع دربــاره اخــلق می

 اعتمــاد بــه  ، تواضــع  ، شــجاعت  ، راستگویی  ، کمک به نیازمند  ، گذشت  ، هایی چون خیرخواهیفضیلت
(. پایه اخلق این است که شخص آنچنان بــا اراده 1397  ، ای« )خامنهنفس و دیگر خلقیّات نیکو است

 رد و هیچ طبیعتی نتوانــد جلــو او را بگیــرد بگی  صمیمت  ، باشد که اگر تشخیص داد که باید این کار را کرد 
  .(21/231 :1386  ، )مطهری 

مسائل و دستورهایی کــه دربــاره »چگونــه بــودن« انســان از نظــر صــفات  را  توان اخلقبنابراین می
یر ت )مقصدا   ، حکمت  ، عفّت  ، شجاعت  ، تقوا  ، عدالت  :از قبیل  ، های معنوی بیان کرد روحی و خصلت

 ــم  قــاهای متوصــیهز  ا  ، (. این مهــم1/8  :1366  ، ید هندی نیشابوریس ری در بیانیــۀ گــام دوم معظــم رهب
   انقلع اسلمی است.

 کارگزار .2

واژه کارگزار اســت کــه در عربــی بــا واژه عمیــل و   ، شناسی دارد هایی که نیاز به مفهوم یکی از مؤلفه  
 ، نــوش )آذر کار گفته شــده اســت حق العمل ، کارگزار ، ندهنماینای عجمع عمل تعریف شده است و به م

به کسانی که متصدی امــور   ، . این واژه در کتب لغت به معنای عامل و جمع آن کارگزاران(462  :1379
. بنــابراین مــراد از کــارگزار در ایــن (4/859 :1385  ، )حســینی دشــتی  اطلق شــده اســت  ، عامه باشند

 که تصدی امور ملت و دولت را بر عهده داشته باشد. است  فردی  ، پژوهش

 ی رگزار محور کای ب. ویژگی اخلاق

کارگزاران و متصدیان امور عامه در سطح کلن کشور اســت کــه الگــوی ترینیکی از شاخص  ، رهبر
هــای گییژو ، تام و جامع برای دیگر کارگزاران دولت و نقشه عملیاتی برای اخلق آنان است. در این جــا

 در سه محور آمده است.  ، تومحک لی و محوری در عنوان کارگزار اصاخلقی رهبران اسلمی به
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 عزّت نفس .1

عزّت است. عــزّت کــه   ، ترین ویژگی اخلقی در هرکارگزاری به ویژه در رهبران اسلمییکی از مهم
 ــتی العبــارت از حــا ، همواره با صلبت و شکست ناپذیری مقــارن اســت ه بــه انســان اســتواری ســت ک

است و غایت آن نیــز  تعالیخداوند و اعتماد بر حق  ، مبدأ عزّت نفسبخشد تا مغلوع دیگری نشود.  می
(. وجود عزّت نفس در رهبــران 337:  1395  ، ترک غـیر است )خمینی  ، که ثمرة آندر حالی  ، خدا است

ا دارا بــودن صــفات کمــال انســانی از قبیــل انگی رمه مرد ز    دینی به قدری مهم است که امام علی
جــامع تمــام صــفات و   ، (. عنصــر عــزّت نفــس2/81  :1391،  )ابن میثم  نداندعزّت نفس می  ، شجاعت

تقوا و غیره است که وجود آن در رهبران دینی  زم و ضروری اســت.   ، اخلص   ، هایی مانند اقتدارویژگی
 ــدهد کــه  می ذیری در برابر شیطان درونی و بیرونی را به انسانوذ ناپدرت نفق  ، از این رو عزّت  هــر ه زم

 و رهبری است.  کارگزار
»عزّت به معنای ساخت مستحکم درونــی یــک  :اندمقام معظم رهبری در تبیین عزت واقعی فرموده

هــا غلبــه بــر چالشکنــد و  ر میا دارای اقتــد  ، با دشمن و موانع  فرد یا یک جامعه است که او را در مقابله
خداوند و متعلق به هرکسی است کــه در جبهــة لق به تعم قعی و کاملت وا عزّ  ، بخشد. در منطق قرآنمی

 (.  14/03/1391،  ایگیرد« )خامنهخدائی قرار می
زه ا اش بــه انــدارزش آدمی بــه انــدازه همــت اوســت و درســتی ، بنابراین بنا به فرموده امام علی

 ــه اش بــه انــدازیو د وریش به انــدازه عــزّت نفــس اوســت و پاکــدامن  ردی اوستجوانم رت اوســت غی
 (.47حکمت/  :البلغهنه )

ت نفس .2
ّ

 عف

شــود کــه بــا حالت نفسانی است که مانع تســلط شــهوت بــر انســان می  ، عفت در اصطلح اخلق
کند انسان را از ضرر حفظ می ، ن عفتییابد. همچنتلش مستمر و پیروزی بر شهوت دست می  ، تمرین

 به عثمان بن حنیف أنصــاری (. در توصیه امام علی11/310 :۱۳۸۴ ، )حاج سید جوادی و دیگران

 : آمده است  ، گرایی استترین مصادیق در پرهیز از دنیادر رعایت عفّت شهوت و شکم که مهم
لیمه عروسی دعوت کرده و تــو تو را به وانان بصره و»ای پسر حنیف به من خبر رسیده که مردی از ج

گمان نداشتم که تو به مهمانی کسانی   ، اندرنگ برایت آوردهارا و رنگاگوهایی؛ خوردنیابدان جا شتافته
هــا بــه بروی که فقیر و نیازمند را راه ندهند و ثروتمندان را دعوت کنند. پس درباره آنچه از ایــن خوردنی
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 کیآنچــه را بــه پــا  ا که در حلل بودنش شبهه داری بیرون انــداز وو هر چه ر  اری بیندیشذگدهانت می
ن. بدان که هر پیروی را امامی است که باید از پیشوای دست آوردن آن آگاهی داری استفاده کهای بهاهر

دو لبــاس  خویش پیروی کند و از نور علم او کسب نور نماید. بدانید کــه امــام شــما از دنیــای خــود بــه
امــا مــرا بــا پرهیزکــاری و  ، دنیکامتان زندگیتوانید مثل امقرص نان قناعت کرده و شما نمیسوده و دو  فر

 ، هــای آناز دنیای شما طل نیندوخته و از غنیمت  ، تلش و عفّت خویش یاری نمایید. قسم به پروردگار
 ــ لباس ، رم اای که در برد مال فراوانی ذخیره نکرده و با لباس فرسوده ام...« وده دیگــری مهیــا نســاختهفرس

 (.45امۀن  :البلغهنه )
 : فرمایندای در این باره میالله خامنهروز جامعه کارگزاران حضرت آیتامی الگو

»قدم اول این است که ما احساس بکنیم مسئولیت اصلح نفس را داریم؛ اصلح از لحا  اخلقــی 
 ــقربت و اج  خلص و قصداو روحی و تدارک کردن   ت تناع از گناه؛ یعنی تلش دائم برای درســت حرک

به اصــلح فکــر و اصــلح بیــنش و و سداد. این احساس را باید بکنیم و    ن و عفّتشدن  کردن و منحرف 
اصلح سلیقة معوج اگر خدای نکرده در ما هست و اصلح مذاق و مشــرع دینــی و فقهــی و کلمــی و 

 (.4/1/1369:  اییم« )خامنهنسیاسی و غیره توجه ک
 ، بر محور الگو قرار دادن رهبران دینی پیش ببرد   ی خود را اتلیهای عمبرنامهچه کارگزار  بنابراین چنان  

 ، شــود. ایــن رویکــرد اخلقــیهای دنیا فریبندۀ او نخواهد بود و غــرق شــکم و شــهوت نمیدنیا و لذت
   فس او است.نبرگرفته از مناعت طبع و عفّت  

 زیستی  ساده  .3

  :ستاان فرموده آنی زیسترورت سادهدرباره مسئولیت زمامداران و ض  امام علی
ی گ است که از نظر خوراک و پوشاک به حــال نــاتوان»بر پیشوایان حق ]واجب تــرین رعیتشــان تأســّ

تــا فقیــر آنــان را  ، نداشته باشــند  امتیازی بر ایشان  ، طوری که در چیزی که آنان قدرتش را ندارندبه  ، کنند
ده کنــد و ثروتمنــد آنــان را مشــاه  نود باشــد وخشو  نچه دارد راضی  مشاهده کند و از خداوند به خاطر آ

 (.106 :۱۴۱۸ ، تر گردد« )ابن جوزیشکورتر و متواضع
و خطر بــزرگ د  ، زیستی رهبران و زمامداران دو نتیجه و اثر مثبت دارد و عدم رعایت آندر واقع ساده

 ــر  گیاه کردن به زنــدتواند با نگفقیر می  ، اشت؛ در صورت نخستر پی خواهد دد ران و زمامــداران و هب
ل کنــد و   ، تأمّل در اوضاع و احوال و راه و رسم ساده آنان زندگی آمیخته به فقر خویش را به راحتی تحمــّ
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که یــن صــورت اســتشــود؛ و در ا  هاحساس تبعیض و ستم نکند تا زمانی که فقر از همــه جامعــه زدود
 ــثروتمندان جامعه گستاخ نمی  ــکننــد. ران نمــیشــوند و طغی صــورت دوم یعنــی در اســت کــه در  ن  وش

 ، زیســتی بیــرون شــوندنشــین باشــند و از راه و رســم ســادهکاخلمی و زمامدارانای که حاکم اسجامعه
گــر شــود و دیمــی تحمّلشــان طــاق  هــای فقیــر و مستضــعفداد خواهد کرد و انســانتبعیض و ستم بی

زننــد. کنند و دست به چپاول میطغیان می و ندشوان گستاخ میکنند؛ همچنین ثروتمند  توانند صبرنمی
دهنــد شــوند و اجــازه نمــیزیســتی بیــرون نمــیان و زمامداران خردمنــد هرگــز از ســیره ســادهپس رهبر

 (.329-1/327 :1383،  د تهرانیاکارگزارانشان به سوی تبعیض و اشرافیت میل کنند )دلش
کنند که مســئو ن کشــور بایــد بــه تأکید می  ، یز سیرۀ امام علمقام معظم رهبری با الگوگیری ا

، ایرغبتی به زخارف دنیایی سرمشق دیگران باشــند )خامنــهاز لحا  زهد یعنی بی  ، معنای واقعی کلمه
 ــدر بیانیۀ    ، یاالله خامنه(. حضرت آیت14/09/1369 لع اســلمی ضــمن معرفــی ســبک گام دوم انق

توجه به مسایلی که متن زندگی انســان را تشــکیل  ، اصلی تمدّنو  ی  عنوان بخش حقیقزندگی اسلمی به
های مکرر به ( و در توصیه22/11/97  ، ایاند )خامنههای اصلی تمدن اسلمی دانستهاز بخش  ، دهدمی

 :  اندکردهدر عمل تأکید  بر ساده زیستی  ، مسئولین نظام 
دور نشدن از سطح متوسط زندگی آنان است. آنان و  انمیلزم حضور در ستم  ، »پیوند حقیقی با مردم 

شــرط  ، المال در امور شخصی و غیر ضروریساده زیستی و پرهیز از اسراف و پرهیز از هزینه کردن بیت
 ــفرهنــگ اشــرافیگ    زم برای حفظ این پیوند اســت. تــروی ل و س فرهای پرهزینــه و بیهــودۀ ری و تجمــّ

ن نمایندگی و عامل گسیخته شــدن پیونــد نماینــده بــا مــردم اســت« أش ازدور  ، ی مردم خارجی از کیسه
 (.6/3/83،  ای)خامنه

 ایشان بر این باورند که مسئو ن اسلمی نباید در رفتار و عمل خودشان مسرفانه و متجملنه زندگی
 ــآمیز و  نباید طوری زندگی کنند که روش اسراف  ، ز آنکنند. با تر ا هنــگ تبــدیل فرک تجمل آمیــز بــه ی

 (.25/9/79  ، ایشود« )خامنه

 ج. اخلاق کارگزاران در حوزه فردی
بخشی از فضایل اخلقی کارگزاران که مبنایی عقلیی و فطری داشته و باید کــارگزاران بــه آن آراســته 

 دی کــارگزار ایــنیتی و فردی بیان کرد. مقصود از اخلق فــرنوان اخلق شخصتوان تحت عمی  باشند را 
رند؛ بلکه به این معناست که ایــن فضــائل خــوی و گونه ارتباطی با مردم ندا ها هیچیژگیت که این ویسن
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نگــام وجود دارد کــه ه این نگرانی ، ها آراسته نباشدمنش کارگزار باشد؛ زیرا اگر کارگزار به این شایستگی
 ــ درازی بــه حقــوق ناکارآمد شــود و تعــدّی و دســت  ، فتن قدرت در دست گر خــی از ایــن م کنــد. بررد م

 البلغه و بیانات رهبر معظم انقلع اسلمی به شرح ذیل است.ها در نه ویژگی

 خودسازی  .1

 ــاساس اخلق کارگزاران توحیدی بر پایه خودسازی است. بزرگترین هدف تمــامی اد ان و پیــامبران ی
 ــوده است. امــام  سازی و گسترش اخلق به واسطه خودسازی بانسان  ، الهی بــه ریاضــتی کــه   یعل

»زیرا بــا   :(6/597  :1386  ، )بهشتی  کرد افتخار می  ، استقامت بخشیدن برای نفس در راه حقیقت است
 .(53نامه   :البلغه)نه   ای«این عمل خویشتن را تربیت کرده

 ، معنــوی ، روحــی ، خلقــیخودسازی ابعاد مختلفی مانند ا ، اسلمی ر معظم انقلعدر اندیشه رهب
شــود اعتقادی و ... دارد که در این گفتار به بُعد خودسازی اخلقی مسئولین پرداختــه می  ، دینی  ، ایمانی

 ــ ، »ما اگر خود را اصلح کردیم  :که معظم له بر آن تأکید دارند ، ای)خامنــه «ایمردهجامعــه را اصــلح ک
21/9/1380)  . 

به خودسازی وابســته اســت و بــا مراقبــت و تقــوا عملــی محقــق   یمول اخلق اسلطور کلی اصبه
اگــر روی  : »مــا همــان مــاده خــام هســتیم کــهاندچه رهبر معظم انقلع اسلمی فرمودهچنان  ، شودمی

را   آن کــار  زم در زنــدگی  ، ر تبــدیل کنــیمهای برت ا به شکلم این ماده خام ریکردیم و توانستکارخودمان
طور دائم روی خودش کار کند. اگر کسی مراقــب دف  حیات همین است. مؤمن باید به. هیماانجام داده

خود باشد؛ مواظب باشد کارهای ممنوع و کارهایی را کــه خــلف اســت انجــام ندهــد و راه خــدا را بــا 
 ــ ، دائمی است و برنامه اســلم  همان خودسازی ، شود. اینموفّق می ، مایدیجدیت بپ  ینمتناســب بــا هم

 (.4/12/1371،  ایخامنه) «طور دائم استبهخودسازی 
»تقوا یعنی پرهیز در حال حرکت و   :فرمایندابزار خودسازی مؤمن تقوا است. مقام معظم رهبری می

 ــ  ، هااما مواظب باشــید  از اصــطکاک   ، بکنیدحرکت  ها  میدان  در  ، مراقبت در حال حرکت تن از غلــط رف
کردن از حدودی که برای انسان معین کرده که ها به خود یا دیگران و از تخطّیوارد کردن ضایعهز  ا  ، هاراه

، یاچــون جــاده بســیار خطرنــاک و طــو نی و ظلمــانی اســت« )خامنــه  ، بــرد انسان را به گمراهــی می
24/7/1370.) 

 ــلکیت نفس اســت. نیرویی روحی و مقدس است که اثرش ضبط و ما  ، تقوا  :فرمایــدمــی علــی ام ام
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راه  بــه ســوی  ، به منزله حصار و ســپر اســت و در فــردای قیامــت  ، »همانا تقوا برای انسان در زندگی دنیا
(. 13/115  :1404،  حدیــدالأبیرد« )ابــن  بــَ روشن و رونده آن سود مــی  ، بهشت خواهد بود؛ طریق تقوا

باید پرهیزگــاری را  ، بنا به فرمودۀ امام علی ، د زندگی دار حلرا ا را در تمام مکارگزاری که التزام به تقو
لق خود قرار بدهد (. 410: حکمــت/البلغــه)نه   هاســت«پرهیزگــاری در رأس همــه خلق»  :رییس خ 

   ین سفارش حضرت است.مبهترین وجه خودسازی ه

 جامعه پردازی  .2

چنانکه مقام معظم رهبری   ، دازی استرپهجامع  ، ودسازیاز دیگر ویژگی اخلق کارگزاران پس از خ
(. بــه 21/9/1380،  ایایم« )خامنــهجامعــه را اصــلح کــرده  ، »ما اگر خود را اصلح کردیم  :اندفرموده

 ، : »عــدالتبرقــراری عــدالت اســت    ، دسازیامعه پردازی و حتی خوجشالودۀ    ، فرمودۀ امام علی
از مهمتــرین  ، (. عــدالت مطلــق75/83 :1403،  )مجلســی  آن اســت«  هب  مت که قوام عالای اسشالوده

است و ایشان هیچ مصلحت شخصی و هیچ سیاست مربــوط بــه   های حکومت امام علیشاخصه
 :1400،  ر انقلع اسلمی؛ ستاد فج30/6/1381،  یاکنند )خامنهدم نمیقشخص خود را بر عدالت م

به ستم   ، آیا مرا فرمان می دهید که پیروزی را طلب کنم: »مده استالبلغه آه ن  126(. در خطبه  4/66
 ــچنین نکنم تا شب و روز از پــی هــم می  ، ام؟ به خدا سوگندکردن بر کسی که زمامدار او شده و در   دآین

آن را به تساوی به م ه باز ، بودمیکند. اگر این مال از آن من میاز پس ستاره دیگر طلوع  ای  آسمان ستاره 
 مال از آن خداوند است«. ، کهدر حالی  ، کردم. پس چگونه چنین نکنممیانشان تقسیم می

ایه کرامات نفسانی خــود ســرم  یاولین تکلیف کارگزاری است که برا   ، تحول در نظام ارزشی جامعه
تکلیف خود و یــاران خــود   نلیاو  ، عصر حاضردر شرایطی مشابه    یرالمؤمنینگذاری کرده است. ام

کــه بــرای  البلغه مشحون از این نگــاه راهبــردی اســتدانستند. از این رو نه را تحول در این زمینه می
، و دیگرانأساس« )حکیمی »العدل أقوی   :لوده استاعدالت استوارترین ش  ، پردازی  فردسازی و جامعه

1380: 6/500 ) 
تخصــص و توانمنــدی را بــرای  ، یروهای جوان همراه با داشتن دانشن  ری ارگیرهبری به کمقام معظم  

اند؛ چراکه شایسته را ملک انتخاع کارگزاران معرفی کرده  جامعه پردازی  زم دانسته و شایسته سا ری
ه بــرای جوانان در لــزوم ترســیم نقشــه را واهد داد. ایشان خطاع به  عدالت را در جامعه رواج خ  سا ری

نیازمنــد فکــر روشــن و   ، دست یافتن به آرزوهای بزرگ ملــی  ، : »جوانان عزیزندفرمایمی  لتدا اجرای ع
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 ــعزم راسخ و شجاعت و اخلص است و جوان مؤمن که مبانی جمهوری اســلمی و راه امــام بزر وار را گ
 ــ  تواند ملــت ایــرانترین نیرویی است که میامید بخش  ، عمیقا پذیرفته است زوهــای آره را در رســیدن ب

نقشۀ راه برای رسیدن به پیشرفت و عدالت در دهۀ چهارم را فقط با اذعــان بــه ایــن  .ش یاری برساندبزرگ
 (.3/6/1387: ایتوان ترسیم کرد« )خامنهحقیقت می

د شواری و تزکیه نفس خلصه میجامعه پردازی در اخلق مدول در جامعه و به عبارتی  حبنابراین ت
ن جهــانی توحیــدی ی کارگزاران است برای عملکردی اصولی برای تحقق تمدهبرد تربیترا ن  تریو اصولی

 است.

 تمدن سازی  .3

ی در حکومــت رترین و به عبارتی نتیجه خودسازی و جامعه پردازی هر کــارگزا تمدن سازی از مهم
نیــان را ب م سلی را که اس خدا »سپا :فرمایدالبلغه مینه  105در خطبه  مام علیاسلمی است. ا

 ، های آن را در برابر هر که با آن در افتدهای آن را برای پذیرندگان ساده و آسان ساخت و پایهنهاد و برنامه
قــرار داد و برهــان و  مین صلح" پیوســتگان و مؤمنــانزمحکم و استوار داشت. پس آن را "وادی ام" و "سر

ت برای هر کس که از آن داوری جویــد ق اسادص  و گواهی  ، ویدیرومند هر کس که بدان سخن گمنطق ن
و نور و روشنی است برای آن که از آن روشنی و هدایت خواهــد و اندیشــه اســت بــرای کســی کــه آن را 

... هــدفش   ، که عبرت پذیر بُوَد  ده باشد و عبرت است برای آنا دریابد و عقل است برای آن کس که با ار
 فراهم آورده است...«. ت را ادسعیروزی و بزار پهمه ا  ، وا  و بلند

تمــدن اســلمی بــه وجــود خواهــد   ، »وقتی کشور اسلمی پدید آمد  :فرمایندمقام معظم رهبری می
(. 28/05/1384،  ایا خواهد گرفت )خامنــهرآمد؛ آن وقت فرهنگ اسلمی فضای عمومی بشریت را ف

نظــایرش   ، لگو که درست شــدکرد. استدری  ود دنیای اسلمشند که از کشور اسلمی میایشان معتقد
(. معظم له در بیانیۀ گام دوم انقلع خطاع به نســل 12/09/1379  ، ایآید« )خامنهدر دنیا به وجود می

 : یندافرمچهارم انقلع اسلمی می
 ــ عانگیزه از انقــلو شمایید که باید کارآزموده و پُر  های شما استنده دهههای آی »عزیزان  دهه ود خ

یجاد تمدّن نوین اسلمی و آمادگی بــرای طلــوع نید و آن را هر چه بیشتر به آرمان بزرگش که احراست ک
بایــد  ، های استوار در آینــدهام گنزدیک کنید. برای برداشتن    ، خورشید و یت عظمی )ارواحنافداه( است

هــا بــه جــای دروغ  ، لت شــودغفد  ر از این راهبرها درس گرفت؛ اگگذشته را درست شناخت و از تجربه
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 (.22/11/97  ، ایحقیقت خواهند نشست و آینده مورد تهدیدهای ناشناخته قرار خواهد گرفت« )خامنه
و مجاهدت و حفظ اندیشه   ین است که با پیروی از مکتبا زمۀ کارگزار انقلع اسلمی    ، بنابراین  

وجودی و تکلیفی عدالت محور باشد و این عدالت   عادابم  در تما  ، عنویفتار و توجه داشتن به رشد مو ر
گیــرد و بــا ایــن محوری با شاخصۀ دانش و تخصص و اخلق محوری در دایره شایسته سا ری قرار می

 کند.میالگو زمینه ظهور را فراهم  را محقق خواهند کرد که این یبرنامه راهبردی تمدن اسلم

 خویی  نرم .4

رفق و مداراست. آن حضرت در نامه   ، های مهم مسئو ن نظام از مؤلفه  ، م علیمت امادر حکو
»در کار قاطعیت و نرمی را آمیخته کن و چنان بــاش کــه   :کندالبلغه به مالک اشتر سفارش مینه 53

 لیمت با شدت همراه باشد«.م
ها انســان  ، ود داشتوجر  جامعۀ بشری اگ  دانند که دراخلق را هوای لطیفی می  ، معظم رهبری   ام مق

تزکیــه اخلقــی را  ، (. معظم له29/4/1388، ایتوانند با تنفس او زندگی سالمی داشته باشند )خامنهمی
قدنــد کــه جامعــۀ بــدون ( و معت20/5/1386، ایخامنــه) داننــدبــرای یــک کشــور امــری ضــروری می

دســت پیــدا کنــد. ایشــان   ی بعثت پیامبروا   ایهد به هدفتواننمی  ، از خُلقیات نیکو  برخورداری
 ، ایاخــلق نیکوســت )خامنــه  ، رســاندکند که آنچه فرد و جامعــه را بــه مقامــات عــالی میتصریح می

تار تعبیــر بــه نــرمش قهرمانانــه ارگزاران در رف از نرم خویی ک  ، ایلله خامنها(. حضرت آیت6/10/1385
تر از سنگ و پو د باشــید... نــرم تر از حریر و سخت»شما تیزتر از شمشیر و نرم   :فرمایندو می  کنندمی

 (.17/05/1375  ، ای)خامنه باشید؛ منتها نرمشی که تیز است«
 ــهــای مهــم هویژگیخویی در رفتار از دیگــر  نرم   ، بنابراین  ــاررک توانــد در ایجــاد ت کــه میگزاری اس

کارگزاری  زم و ضروری است. در غیر ایــن حکومت بر مبنای اسلم تأثیرگذار باشد و وجود آن برای هر
 ، عــه خواهــد شــدناامیــدی در جام  از جمله فتنه و  ، ری از مشکلتاسبب تزلزل اجتماع و بسی  ، صورت 

»اگر ما از لحا  اقتصاد به بــا ترین  :نظام اسلمی است  و  عکی از اهداف انقلچراکه تعالی اخلقی ی
ولــی  ، چنــد برابــر کنــیم  ، همــین اقتــدار و عزّتــی را کــه امــروز داریــم  ، مقام برسیم و از لحا  سیاســت

 ، نباشــدبینــی  حلم و خــوش   ، صبر  ، ما گذشتی نباشد؛ در میان  های اسلماخلق  ، ای مردم ماهاخلق
 (.2/2/1377،  ایاخلق است« )خامنه  ، خواهد رفت. اساس کار بین ازر  اساس کا

https://farsi.khamenei.ir/news-content?id=17885
https://farsi.khamenei.ir/news-content?id=17885
https://farsi.khamenei.ir/news-content?id=17885
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 دوراندیشی   .5

ری و عاقبت گاند که آینده نها افرادیهای خردمندی است و خردمندترین انساندوراندیشی از نشانه
 قــیگیری معقــول و منطاز شرایط  زم و مقدمات اساســی تصــمیم  ، . دوراندیشیاندیشی بیشتری دارند

کارگزاران حکومت اسلمی برای أثرگــذاری بهتــر بــر مــردم و اداره جامعــه بایســتی ساس  ست. بر این اا
 خصلت دوراندیشی را دارا باشند.

»به وظیفــه  :فرمایندمیدانند و خطاع به مردم را نیک می  حزم و دور اندیشی شایسته  امام علی
و اندیشه درست و بــه  ، دانمدور اندیشی بایسته را نیک می ور بیو تد  ، کنمم می زم خود چنانکه باید اقدا 

  (.457 :1374،  ؛ طالقانی1/195:  1410، )ثقفی  بندم...«جا را به کار می
و  ر گرفتن عقل و حــزم ردن برحق و به کا»موضع ما پای فش  :فرمایندی میرهمچنین مقام معظم رهب

کنــیم و بایــد م. باید مواضع برحــقّ خودمــان را حفــظ دانیهمین میا  ر  نها راه حفظ کشورتدبیر است و ت
 .(27/12/1380،  ای)خامنه را در همۀ مراحل به کار بندیم«  عقل و تدبیر و حزم 

باشــد تــا   حو باید ویژگی دور اندیشــی را دارا ی برای ایفای نقش خود به بهترین نربنابراین هر کارگزا 
 . الی نجات دهدتماحمعه را از خطرات  بتواند جا

 سیاسی -د. اخلاق کارگزاران در حوزه اجتماعی
هــای مختلــف حکومــت و دولــت هایی است که گروهویژگی  ، سیاسی کارگزاران  -اخلق اجتماعی

ل بــه ذکــر و تبیــین چنــد نمونــه ایت کنند که در ایــن مجــاکارمندان و... باید رع  ، قُضات  ، مانند نظامیان
 رداخته شده است.پ

 یان امنظ .1

اند کــه اخــلق شایســته و یــا ناشایســت آنهــا در نظامیان از مهتــرین کــارگزاران حکومــت اســلمی
کشوری را مغلوع   ممکن است  ، سرنوشت کشور دخالت دارد و در صورت عدم رعایت اخلق مطلوع 

ســی ویژگــی ررب جا بــهد. در اینظفر و پیروزی عاید آن کشور شو  ، تار نیکو و حسنهرف   با  ، کند و برعکس
 اخلقی آنان پرداخته شده است.

 و شکست مستکبران ها اقتدار انقلاب اسلامی و تغییر چالش  .1.1
آن بســتگی دارد. یــک  بدون شک اقتدار هر کشوری به میزان صلبت و وحــدت کــارگزاران نظــامی 
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ت ارتش درق  و نیرومند باشد.  که دارای ارتشی قویزار نظامی نخبه و شایسته کسی است  زمامدار و کارگ
نیست. این شرط  زم اســت نــه شــرط کــافی. از ها  ها و آ ت و ادوات رزمی و پادگانبه تعداد آدم تنها  

عــلوه بــر د ارتشی پدیــد آورد کــه ســربازان آن  نتر ایمان و اخلص و ایثار است. اگر والی بتواهمه مهم
 :1386،  زند )بهشتیدشمنان زانو نمی  ابربرر  هرگز د  ، باشند  لص و ایثار برترینتعداد از نظر ایمان و اخ

»از نیروهــای مســلح کســی را گــزینش  :فرمایندبه کارگزاران نظامی می  (. امام علی358  -6/351
ترین و بردبارترین باشد... و در برابر پاکدامن  ، تریندا و رسول و پیشوایت خالصخکن که پیش تو برای  

چه رهبر انقلع اسلمی در عصــر کنــونی چنان (.53نامۀ  :لغهالب..« )نه د.کنندان عقب نشینی ننیرم
عزّت و توانایی کــافی در  ، امنیت ، سپاه و بسی  و...( را وابسته به »اقتدار  ، بالندگی کارگزاران نظام )ارتش

 پروری درشــینانج ضــرورت کادرســازی ورند و با تأکید بــر  بعنوان اهداف اصلی نام میم« بهزمان  ز 
چنــان امــا بایــد آن  ، »جمهوری اسلمی قصد آغاز جنگ با کســی را نــدارد   :فرمایندمی  نیروهای مسلح

باشد بلکه به برکــت از حمله به ایران بیمناک و هراسان   اتنه  های خود را افزایش دهید تا دشمن نهتوانایی
 سآیۀ تهدید نیز از سر ملت ایران دور شــود«  ، ندا روهای مسلح در میاقتدار و حضور مؤثر نی  ، همبستگی

 (.22/11/97،  ای)خامنه

 ثبات و امنیت اخلاقی   .1.2
پایــداری و تحمــل داده   واگر بخواهیم حق و حقیقت حکومت کند باید به کارگزار درس اســتقامت  

 ــتواننــد  نمی  ، انــدســپرده حقیقتنی که نه تحمل عدالت دارند و نه ســر  شود. کارگزارا  عــه را از جامم  ظل
کنند و معروف را جایگزین آن کنند. فرهنگ و اخلق علوی و ثبات قدم در ایمان و عزم راسخ ملت پاک 

»ثبــات  :چه مقــام معظــم رهبــری فرمودنــدچنان  ، گردیدسبب پیروزی دشمنان حق علیه باطل  ، بسیجی
و تمامیّت ارضی و حفاظت از مرزها را که آماج تهدید جــدّی دشــمنان قــرار گرفتــه بــود  امنیّت کشور و

ه و شکســت رژیــم بعثــی و لســا)کارگزار ثابت قدم( ضمانت کــرد و معجــزۀ پیــروزی در جنــگ هشت
 « )همان(..آورد اش را پدید یکایی و اروپایی و شرقیپشتیبانان آمر
داند که خود را در پیکار با مخالفــان خ در کارها را نشانه شخصیت انسان میاسر  عزم   امام علی

پنــاه بــرد و  باشــد کــه بایــد از آن بــه خــدا سازد و شکستن آن دلیل بــر سســتی اراده مــیآشکار می  ، حق
گونه   یچه  ، ورندی غوطهبارزه با مخالفان حق و آنان که در گمراهم سوگند در م»به جان خود  :فرمایندمی

 (.2/71 :1375  ، )مکارم شیرازی  دهم«کنم و سستی به خرج نمیمجامله و مدارا نمی

http://farsi.khamenei.ir/keyword-content?id=3960
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 ایستادگی در برابر مستکبران و عدم سازش با آنان  .1.3
 ، سخ بــه دنبــال شکســت مســتکبرانه اســتنظام برای او ارزش شود و با ایمان را   رکارگزاری که اقتدا 

مقابل قلداران ایستادگی کرده و با بصــیرت روز افــزون در مقابــل   ردخ و ثبات اخلقی  همراه با عزم راس
دهــد کند و در برابر زورمندان و زورگویان سرسختی و قاطعیت نشان میمستکبران جهانی ایستادگی می

 ــمیهرگز از در سازش کاری با آنها وارد ن  و  ، ندرها و مســتکبرا شــود؛ چــرا کــه ســازش بــا زورگوهــا و قل
(. در 358 :1386، )بهشــتی بلکه به همۀ ملت و همه مقدّسات است ، فانو مستضع  انیفخیانت به ضع

و جانشــینی مالــک اشــتر در   که او از عزل خودبه محمّد بن ابی بکر وقتی شنید  های امام علینامه
 ــ»کسی را که بر مصر حاکم نمودم برا   :آمده است  ، ستمصر دلتنگ شده ا و بــر ش  دی ی ما مردمی خیران

 (.34نامۀ  :البلغهجو بود« )نه سختگیر و ستیزه   دشمن ما
مســتکبران  وایستادگی در برابر قلدران و زورگویــان   ، رهبر انقلع اسلمی در بیانیۀ گام دوم انقلع  

ر کننــد و درفــی میفتخــارآمیز معکار را نماد پُرابّهت و باشــکوه و انایتجهان و در رأس آنان آمریکای ج
ویژه شدۀ ایران و ایرانی بــهناپذیری و پاسداری از انقلع خصوصیّت شناختهتسلیم  ، الام این چهل ستم

 ــهای انحانــد. قــدرت جوانان این مرز و بــوم بیــان فرموده ارگر جهــان کــه همــواره حیــات خــود را در ص
صــد شــوم خــود قام  حیــاتی آنهــا بــرای  ل کــردن منــافعاندازی به استقلل دیگر کشــورها و پایمــادست

ت ایــران در   ، در برابر ایران اسلمی و انقلبی  ، اندانستهد اعتراف به ناتوانی کردنــد. ایشــان معتقدنــد ملــّ
ت را تسبخش انقلع توانست نخست دفضای حیات از کشــور   نشاندۀ آمریکا و عنصــر خــائن بــه ملــّ

رت و شــدّت جلــوگیری کنــد ر کشور با قدب نیوبارۀ قلدران جهادز از سلطۀ آن هم تا امروبرانَد و پس از 
(. از ایــن روا شایســته اســت در رأس ارتــش 14  :1379،  ســپاه  )معاونت سیاسی نمایندگی ولی فقیه در

ها بایــد در رأس انند سردار ســلیمانیکار قرار نگیرند و نظامیان مالک گونه م  شمکتبی و الهی افراد ساز
 کار بر مسند فرماندۀ ننشینند.راد سازشقت شود که افد  اندر گزینش فرماندهرار گیرند و ق

ضات .2
ُ

 ق

مال و آبروی مــردم ســروکار دارد و   ، ها در کشور است که با جانترین شغلقضاوت یکی از حساس
 سلمی است.نظر ولی امر مسلمین در گام دوم انقلع اه به اخلق کارگزاران در این حوزه مورد جتو

 صومتخ  صلیبایی در حل و فکش .2.1
ایمــان  ، همه باید خود را به زیور صبر آراسته کنند. کســی کــه صــبر نــدارد   ، های اسلمیبنا بر آموزه 
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واننــد تند؛ زیرا تنها در این صورت اســت کــه میشندارد. روشن است که قُضات باید از همه شکیباتر با
ســازند. امــام از هــم جــدا  ا  ر  ازند و حــق و باطــلبه کشف حقیقت و فصل خصومت بپرد   ، طور دقیقبه

از آن کسانی   ، »و آنگاه برای قضاوت میان مردم بهترین افراد رعیت را انتخاع کن  :فرمایندمی  علی
 ــهمه با حوصله  زها ابرای کشف واقعیت  که  ترنــدی از همــه کــس قاطعتر و به هنگام روشن شدن حکم

 (.5/259  :1417، )ابن میثم
بــه  در دیدار با رئیس و مسئو ن قوه قضائیه به فرمان معــروف امیرالمــؤمنینی  برمقام معظم ره 

بخشــی مربــوط بــه  ، شان استیا»این نوشته که بلندترین نوشتۀ   :فرمایندکنند و میمالک اشتر اشاره می
 -عنــی فرمــانی هــد؛ "عهد" اســت؛ ععهدنامه نیست ، مهگویند عهدناو به غلط به آن می  قوّۀ قضائیّه دارد 

کجوری میاین   کَ فــی نَفســ  تــ  یا لَ رَع  اس  اَفضــَ ینَ النــّ لحُکم  بــَ : البلغــه" )نه فرماید اوّل که "ثُما اختَر ل 
ی اســت. بعــد آن خیل  این  ، برترین مردم را انتخاع بکن؛ »برترین«  ، (؛برای قضاوت 53نامۀ ی چیز مهمــّ

کننــد؛ ده دوازده ذکــر می  ، اشــدبرتــر داشــته بص  شــخرا کــه بایــد ایــن    وقت حضرت این خصوصیّاتی
بخصوص مدیران قوّۀ قضائیّه و آن -کنم که حتماً همه  مراجعه کنید؛ من خواهش می  ، خصوصیّت است

کنند نگاه کنند. خصوصــیّاتی را حضــرت  مراجعه -تشان در انتصابات هست و مانند اینهاسکسانی که د
کند حضــرت همــۀ اینهــا را که انسان احساس می نیازهایی استن  مادرست منطبق با ه  کنند کهذکر می

 :ایخامنــه)  «انــد کــه ]قاضــی بایــدگ دارای ایــن خصوصــیّات باشــدبیــان کردهاحصا فرمــوده اســت و  
5/4/1398.) 

 شناخت و رفع شبهات   . 2.2
در معرض لغزش و هلکــت اســت. قاضــی هــر انــدازه در اطــراف   ، دقت  کمو  نگر  قاضی سطحی 

کند. یمتر جستجو کند از لغزش و اشتباه و انحراف مصونیت بیشتری پیدا  بیشتر و عمیق  ، موضوع حکم
ان د و مــدعیر خود بچرخاند و صاحب حق را به حــق خــود برســاناو باید به خاطر اینکه حق را بر محو

گــاهی ســطحی قناعــت نکنــد؛ بلکــه  ، د نشاندبر سر جای خوا  ر  دروغین و طماع به اطلعات و فهم و آ
به خطر نیفتد و باطــل بــه   یگناهشبهات را بشناسد و با احتیاط آنها را رفع کند تا جان و مال و آبروی بی

 باطل قرار نگیرد.  جای حق و حق به جای
یان مردم بهترین افــراد رعیــت را انتخــاع وت مضاق  »و برای  :مایندفردر این باره می  امام علی  

بسنده نکند. از آن  ، بدون زحمت فکر و اندیشه زیاد  ، از آن کسانی که به اندک فهم و درک از مسائل  ، کن

https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=42925
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 (.5/259 :1417، )ابن میثم کنند«بیشتر تأمل می  ، سان که در برابر شبهاتک
نامه مالک اشتر خصوصیاتی را اینگونــه بــرای قاضــیان برتــر ه  ب  جهبا تو  ، ایمنهالله خاحضرت آیت  

هــای ش زاصــرار نداشــتن بــر لغ  ، های دعوا نشــدنمرعوع طرف   ، »توانایی در امر قضاوت   :اندبرشمرده
اتّکاء بــه  ، تدر مواجهه با شبها احتیاط  ، های سطحیشتدن به بردااکتفا نکر  ، کاریپرهیز از طمع  ، خود

صــدور آرای قــاطع هنگــام   ، بردباری در کشف حقیقت  ، های دعواخسته نشدن از مراجعات طرف   ، هدلّ ا
هــای از تشویق دیگران به یکی از طرف   ، از تعریف و تمجیدها دچار فریب نشدن  ، آشکار شدن حقیقت

ت اســت. همــه جــان برابر آنها وســیلهاز این رو وقوف در شبهات و محتاط بودن در    .ایل نشدندعوا متم
ترین باشــد؛ چــرا کــه ولی قاضــی بایــد پارســاترین و پرهیزکــارترین و محتــاط  ، هات بپرهیزنداید از شبب

 (.5/4/1398 ، ایهنخامحساسیت شغلی او چنین اقتضایی دارد« )

 ب زبانی عدم انحراف با ستایش و چر . 2.3

 ــ  ، افراد چرع زبان و متملق و چاپلوس    ــســتند کــه اترانی هدام گس اگــر مقــاوم نباشــد ـ در   را ـ  اننس
و برای قضــاوت میــان مــردم بهتــرین »  :فرمایندمی  امام علیکنند.  های نفسانی خود گرفتار میدام 

تــر و بــه هنگــام روشــن شــدن وصلهها از همه با ح... و برای کشف واقعیت  ، اع کنخافراد رعیت را انت
ار به خودبینی نسازد و تشویق و فریب او را اد او را وادزی ش  رند. کسی که ستایته کس قاطعحکمی از هم

 ، )ابــن میــثم «انــدها کمو این چنین افراد شایسته و قضات آراسته به چنین ویژگی  ، نکند  از اعتدال بیرون
1417 :5/259.) 

 ــسیاســی سلوک در  المؤمنین»یکی از خصوصیات امیر  :فرمایندی میمقام معظم رهبر ن اش ای
 چاپلوسی ، کند که با او متملقانه حرف نزننددرخواست می -صورت تعارفنه به  -مردم جداً ت که از  اس

( و در نصــیحت یکــی از 20/6/1388،  ایخامنــهتصــنع در برخــورد بــا او بــه خــرج ندهنــد« )  ، نکنند
ی حرف نزنیــد. از جورینا که با من :ودندرمضران که به تعریف و تمجید حضرت پرداختند اینگونه فحا

بــا مــن حــرف   ، زننــدبا جباران حرف می  ، که با پادشاهانجوری»آن  :جمله همین عبارت معروف است
 (.216/ه: خطبالبلغهنزنید« )نه 

 ــبنابراین قضات و صاحبان مناصب عالیه ب   رع زبــان اید مواظــب باشــند در دام خطرنــاک افــراد چ
 :1386 ، )بهشــتی انداز راه راســت و صــراط مســتقیم خــارج شــده ، فتار شوندگرر ر نشوند؛ زیرا اگگرفتا

6/390.) 
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 مدیران و کارمندان  .3

در  هــای آنــانانی هستند که در این بخش به بررسی ویژگیریکی دیگر از کارگزا   ، مدیران و کارمندان
 شود.سه محور پرداخته می

 اصالت خانوادگی  .3.1
ای انتخاع شوند که از نسب پاک باشند و دارای شجرۀ طیبه و بــا ادهز خانوا  یدرگزاران بان و کامدیرا  

 ــ اوار اســت کــه در زکرامات و فضایل اخلقی توحیدی تربیت شده و پرورش یافتــه باشــند. همچنــین س
 مسئولیت اجرایی سوابق آنها به حساع آید.  ها وانتخاع کارگزاران و دادن پست

کارگزاران مد نظر دارند که عبارت اســت از برتــرین   مورد   ی را درزشارچهار ملک    ، لیامام ع  
های ارزشــمند ها و خصلتویژگی  زیرا اینان دارای»  :ترین و آینده نگرترینطمعکم  ، برترین آبرو  ، اخلق

 صــبنامــدیرانی شایســتۀ م. (53نامــۀ: البلغــه)نه  کارنــد«در اندیشــه عواقب تر و بیشــترو کم طمــع
لَقا« )نه   :د که اهل مکارم اخلق باشندحکومتی هستن کرَمُ أَخإ هُمإ أَ نا تجربه   ، (. حیا53نامۀ  ، البلغه»فَإ 

 ــ رَاضــا« م در اســلم باشــند و همچنــین آبرومنــدترین مردمــان و »أَ دّ و صلحیت خانوادگی و تق ح  أَعإ صــَ
اند پــیش خــدا و خلــق یا چون خواســتهاند و  شده  ندومآبر  امت اخلقیکر)همان( هستند که اینان از راه

ترین اند که جــزء کــم طمــعراه رسیدن به کرامت اخلقی را با قناعت ورزی برگزیده  ، خدا آبرومند باشند
ع»: افرادند مَطَام  ی الإ  ف 

 ن(.« )هماوَ أَقَل 
 ــ  درنها هرگز بــا طمــع  ترین آترین آنها و آبرومندکریمبنابراین    ــاســیر نمی های دنیــاذتل ود و ایــن ش

های طمــع دنیــا انــد و از لغزشــگاهپسندد؛ چون اینــان زنــدگی را بــر رکــن تقــوا بنــا نهادهاخلق را نمی
البلغــه دربــاره ایــن نه   53نامــه  ر  د  مقام معظم رهبری با استناد به سخنان امام علــی  ، دفروگذارن 

  :فرمایندیویژگی کارگزاران م
 :کــنمعــرض مــی  ، های مختلف را بر عهده دارند یــا خواهنــد داشــته وزرای عزیز که بخشب  من»

با معیارهــای  ، در بخش خودتان ، سراسر کشور را  یکایک مسئولین  ، را   یکایک مدیران  ، یکایک معاونین را 
 ــکیخصوصیاتراسته به و آ پاک  ، متدین ،  یق  ، کاردان  :کنیدنتخاعالهی ا رای یــک مــدیر  زم اســت« ه ب

 (.12/5/1372،  ای)خامنه

 اهل مشورت با حکیمان  . 3.2
 :البلغــه)نه و عالمــان دارنــد    ننیاز به مشورت حکیماکارهای مدیریتی خود  مدیران برای پیشبرد   
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 ــبه مالک اشــتر توصــیه می  امام علی  و. از این ر(113حکمت/  لح امــور و تثبیــتکنــد کــه در اص
صحبت بــاش با دانشمندان بیشتر هم»  :ا و حکما زیاد به گفتگو و رایزنی بپردازد علم  یت شایسته باضعو

شــد گفتگــو و ست و پیش از تو امور ملّت بر آنها راست مــیاو با دانایان درباره آنچه که صلح مملکت  
حکمت و آگاهی و فرزانگی و م  ر این دارد که علاین نامه د لت ب.  (53نامۀ  :البلغه)نه   ورت کن«مش

ولی با تفکر   ، اند و سواد ندارندیکی از معیارهای مشاور خوع است. گاهی بعضی خیلی درس نخوانده
 ، شــوندشــه کنــار یافــت میهای ارزشمندی دارند. اینگونه افراد پختــه و عاقــل کــه در گوتجربه  ، و تعقل

 اند.شایسته مشاوره 
»یــک گــروه  :فرماینــدیاز به مشورت کارگزاران با حکیمان میورت لزوم نضرر  م معظم رهبری دقام  

کنند و اصلً بــه ریزیهم برنامه  اهها خوراک فکری  محتوایی بخواهید؛ ایندرست کنید و از این  مشاوره 
 ــ ای برخــورد بــا (. دشــمن بــر13/12/1370  ، ایه چیــزی  زم اســت )خامنــهشما بگویند که امــروز چ

طور دائم در حال طراحی است. مسلمانان هم بایــد اذهــان خودشــان را هــدایت ای اسلمی بههتنهض
و  ، ها را در مقابل یکــدیگر بــازستفاده ببرند؛ راهاهای هم بپردازند؛ از تجربه  کنند؛ با یکدیگر به مشورت 

 ــ  ها کهبسا تجربههای جدیدی بیابند. اید تا برای مقابله راهکمک کنن  به هم ات جدیــدی را بــه ابتکــارا  م
 (.  18/11/1371  ، اینهکنند )خامدعوت می

جــوان بــرای حــل مســائل و   نفعا نــه نخبگــاگونه که در بیانیۀ گام دوم بر نقش    همان  ، بدون تردید  
 ــ  ، شده استتأکید    راهکارهای توسعه علمی کشور نقــش   ، یمشورت کارگزاران با نخبگان جوان و انقلب

 نظام مقدس جمهوری اسلمی ایران دارد.ق اهداف  حقت مهمی در

 کوتاهی نکردن در امور  . 3.3
موقــع آن فــرا رســیده بــی   ، کوتاهی و سستی در کــاری کــهزدگی نارواستبه همان اندازه که شتاع  

شــند و فرصــت کارمندان هر اداره و ارگانی باید فرصت شناس باان وویژه مدیرجاست.کارگزار شایسته به
بلکه فرصت سازی کنند تا بتوانند از انرژی خود حداکثر استفاده و بهــره را بگیرنــد. امــام   ، دنننک سوزی  

کردن بــه هنگــام قبل از فرا رسیدن وقت آنهــا یــا سســتی  اکردن در کاره »از شتاع  :فرمایندمی  علی
تواند شاری که میهای سررونیچه بسیار    (؛17/113:  1404  ، الحدیدأبی)ابن  به آنها بپرهیز...«  دسترسی

هایی روند و چه بســیار فرصــتولی بیهوده به هدر می  ، در موقع خود بسی ارزشمند و مفید فایده باشند
امــا  ، و استقلل و آبادی برسانند  ای را نجات دهند و کشوری را به اوج عزّت و آزادیند جامعهنتواکه می
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انــد. از ایــن رو مقــام سامحۀ بی جا و وقت کشی به هــدر رفتهمو  ی  ری و اغراض شیطانکابه علت ندانم
کومتی انجــام بــه موقــع حاز دستورات دین به کارگزاران  اند کهمعظم رهبری در بیانات خود تأکید نموده

عإ کلا ]عَمَلُ  ق  عَهُ« )همــان( و کوتــاهی نکــردن در امــور اســتگ أَ کارها »وَ أَوإ ق  رُ مَوإ و کــه دلیــل بــر نظــم  مإ
کــردن در حراســت از آن چیــزی کــه در   است. هر نوع کوتاهیها  دست ندادن فرصت  شناسی و ازتوق

 ــ  ، اختیار شماست  کــس پســندیده و پذیرفتــه و مقبــول نیســتچیخیانت است و خیانت در امانــت از ه
 (.15/11/1368  ، ای)خامنه

 نمایندگان و دبیران  .4

نمایندگان و   ، های اخلقی آنها بررسی شودویژگید  ایب  که در امور حکومتیکی دیگر از کارگزارن   
 در این بخش محورهای اخلقی آنان به شرح ذیل آمده است.  ، دبیران هستند

 ور  مصلاحیت در ا .4.1
سیت کافی و توانمنــدی در اجــرای امــور کارگزاران در موضوع مدیریتی  زم است دقت نظر و حسا  

بیران بایــد از صــلحیت اخلقــی خــاص برخــوردار مایندگان و دن  یلاشند. به همین دلمحوله را داشته ب
در وصــف مــدیران  ها را از انجام وظیفه باز نــدارد. امــام علــیی آنباشند تا هی  تطمیعی و تهدید

و امورت را به بهتــرین  ، ت کنان و منشیان حکومت دقّ »سپس در حال نویسندگ  :فرمایداخلق مدار می
 (.53نامۀ  ، غهللباآنها بسپار« )نه 

 ، »چقدر بجا و خــوع اســت کــه وقتــی نماینــدگان محتــرم   :فرمایندای میالله خامنهحضرت آیت  
صددرصــد روی   ، گیــری کننــدخواهنــد تصــمیمکنند و میبحث می  ، اندنهاد شدهشدربارۀ وزرایی که پی

بــه   ، و لیاقتند  دارای صلحیت  ، نکه این آقایا  دبدهند و اگر دیدنها فکر کنند و نظر  ها و صلحیتلیاقت
کاری را که   لحیتصکه نیروی انسانی رشد کند و    (. برای این1/6/1368،  ایها رأی بدهند« )خامنهآن

، ایامنــهپیدا نماید تا بتواند آن کار را انجام دهــد )خ ، استی یک نیروی انسانی عالم و کارآمد بر عهده
20/9/1370.) 

 حفظ اسرار حکومت  .4.2
حساسیت بیشتر است. قطعا اگر اسرار   ، های محرمانه و اسرارآمیزدر مورد نویسندگان و دبیران نامه  

ســئولیتش از های بزرگی برای مملکت و دولت و شــخص زمامــداری کــه مشود خسارت   مملکتی فاش
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 ، »درباره منشــیان و دبیــران خــود  :فرمایندیم  ام علیچه امچنانآید.  تر است به بار میهمه سنگین
ارهــا و کهــایی را کــه در آنهــا سرنوشــت بیندیش و بهترین آنها را به کارهای خویش بگمار و نوشتن نامه

خیــر اندیشــی و  ، تمــام صــفات خــوع  بــه دبیــری اختصــاص ده کــه در ، شوداسرار حکومتی نوشته می
 (.53نامۀ  ، البلغه)نه  د«اشب تران دیگر جامعپاکدامنی از نویسندگ

ترین باشــند. ترین و کامــلهای اخلقی جــامعنمایندگان و دبیران باید به لحا  فضایل و صلحیت  
تواننــد دولــت و ملــت و اپــذیر میناپذیر و دارای استقامت همچــون پــو د آبدیــده و زنگــار ناد نفوذراف

 :فرماینــدرهبر معظــم انقــلع اســلمی میکنند.  هدیدها بیمه  ت  و  هاطرها و توطئهمملکتی را در برابر خ
 ــخــود پــیش ، هــای قــانونی  زم بینیبــا پــیش ، »چه نیکوست که مجلس محترم  م شــود و چنــین فــرد دق

رعایــت تقــوا و اخــلق و ادع اســلمی در گفتگوهــا و  ، مسئولیتی را از غفلت خارج سازد. همچنینبی
قابل توجه نمایندگان و مجلس محتــرم اســت. نماینــدگان عزیــز بایــد   مهم و  ئلسااز جملۀ م  ، ثاتمباح

 ــشــود و  در جامعه منعکس می  ، توجه کنند که هر کار و گفتار آنان ای بــر أثیر سیاســی و اخلقــی ویــژه ت
ســتگویی و هــای تقــوا و را نشــانه ، هنگامی کــه در مــذاکرات مجلــس  ، گمانگذارد. بیفضای کشور می

فضــای کشــور بــه عطــر ایــن خصــال  ، های اخلقی و حس مســئولیت مشــاهده شــودارزشه ب  پایبندی
 (.7/3/1371، ای)خامنه پسندیده معطر خواهد شد«

 صب در چارچوب اخلاق نعزل و  .4.3
دی برجسته از جهــت گرفت که افرا کمکز نیروهاییبرای اداره حیات امت اسلمی ا  امام علی 

بکر و مالک اشتر محمد بن ابی  ، د؛کسانی چون عثمان بن حنیفذیری بودنپ  یتفکری و مسئول  ، روحی
 ، ز تفکر و مدیریت و امور اجرایی بودندانخعی. این افراد گرچه از مردان شایسته و در سطح قابل قبولی  

د تــا در اجــرای بخشــیدهــای روشــنگرانه آنــان را تــوان بیشــتری مین رهنموبــا داد  با این حال امام 
بیشــتر  ، دار اداره آنان هستندرا با مردم و کسانی که عهدهمل کنند و نوع رابطه خویش  ها بدانها عتاسسی

 ــترین نامهها و پر ارجنامهترین عهدیکی از مفصل  مورد توجه و دقت قرار دهند. بــه  یهای امــام عل
 (.53نامۀ  ، لغهلبا)نه منصوع نمود مالک اشتر نخعی است که او را به فرماندهی مصر 

کنند تا بتوانند این عدالت  مورد نظر اسلم را در مقام معظم رهبری معتقدند که مسئولین باید همّت    
ون و در همۀ چیزهایی کــه های گوناگدر تقسیم منابع ثروت ملی و فرصت  ، اقتصادی  ، بعاد قضائیاهمۀ  

در اســتفادۀ  ، المــال»در هزینــۀ بیــت  :ینــدفرماایشان می.  ت دارد اجرا کنندها اهمیدر کشور برای انسان
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چــه در   ، ه چه در قوّۀ مجریــهنگاکه یک مسئول در قوای سهو در همۀ کارهایی  و نصب  در عزل   ، شخصی
 عاد نــه وش  ر ، اجــرای عــدالت و روش   ، باید هــدف  ، ند انجام دهدتواقوّۀ قضائیه و چه در قوّۀ مقنّنه می

ق عــدالت همــت شد که در هر بخشی از بخشطور  اگر این.  باشد های این کشور و ایــن نظــام بــه تحقــّ
در دسترس بود و مردم طعــم آن را چشــیدند؛ در همــۀ   تگماشته شد و کسانی دنبالش را گرفتند و عدال

 وری اســلمی خواهــدعدالتی نماند آن روز است که جمهسعی کنیم اثری از بیهای زندگی باید  بخش
خــودش را نشــان  ، عنوان الگوی حقیقی اســلم به ، های اسلمیردم دنیا و به همۀ امتنست به همۀ موات

 (.26/12/1379،  ای)خامنه دهد«

 امانت دار بودن  .4.4

از ایــن ت به خلق و برای رضای خــالق.  مسئولیت امانتی است جهت خدم  ، در نگاه امام علی
پاسخگویی به مردم را به کــارگزاران خــود متــذکر ک روز جزا و الم  ی به داور أعظم ورو ایشان پاسخگوی 

قــائم   ، به زیاد بن ابیه  مؤمنانهای امیرهدر ناماند.  اند و آنان را از عواقب امور بیم و هشدار دادههشد
ه بن عباس در    رم سوگندی از رویخو»و من به خدا سوگند می  :آمده است  ، حکومت بصره مقام عبد اللا

چنــان بــر تــو  ، ایالمال مسلمین کم یا زیاد خیانــت کــردهاگر به من خبر رسد که تو در بیت  قت کهدا ص
دنیا در اختیارت نباشد و درمانده و خــوار و پریشــان احــوال گــردی. و   گیرم که چیزی از مالسخت می

 (.20نامۀ  :البلغه)نه   آنکه شایسته سلم است«سلم بر 
در پیام به مناسبت افتتاح دورۀ پــنجم  ، ت این ویژگی نمایندگانلمی در اهمیاسع  رهبر معظم انقل  

گویی و آزادگــی حترم در هر حال باید صراحت و حقم»نمایندگان    :فرمایندمجلس شورای اسلمی می
ممکــن اســت های بعضی از شیاطین که احیانــاً راقب باشند که وسوسهخود را حفظ کنند و بخصوص م

 رایی کشور نفوذ کرده باشند آنان را از وظائف نماینــدگی ملــت کــه امانــتاج  س مدیرانقدم  در صفوف
 (.  11/3/1375،  ایامنهالهی است باز ندارد« )خ

و دیانــت و کفایــت   ننــد کــه امانــتکهای شهر و روســتا توصــیه میایشان دربارۀ انتخاع مدیریت  
 ، روهــیچ و ملحظــات سیاســی بــه  شخصی و حزبــی  ایهقرار دهید. رفاقتاشخاص را ملک گزینش  
 (.5/2/1382،  ایفاقد ملک های اصلی شمرده شود )خامنه نباید مجوّز گزینش مدیران

 بازرگانان و صاحبان صنایع  .5

هــای کومــت هســتند کــه در ایــن بخــش بــه ویژگیکارگزارن حاز دیگر ، بازرگانان و صاحبان صنایع
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 ده است.ش تهخلقی آنان پرداخا

 طمع نداشتن  .5.1
کند و بعضــی از امــور نیــز انسان و جامعه را عزیز می ، ها و عمل کارگزاران حکومتبرخی خصلت 

ســت یکی از عوامــل حقــارت و شک   ، شود. طمعو بدنامی و ذلت و حقارت و شکست می  گموجب نن
شدید و آزمندی است ی  زوآرز روی  به چیزی ا  تمایل نفس  ، ومتی است. طمعکارگزاران در مناصب حک 

دست آوردن آنچــه بــه کار پست و ذلیل است؛ زیرا برای به(. فرد طمع2/500:  1412  ، )راغب اصفهانی
 سانی باشد. امام علیهر چند خفت بار و دور از کرامت ان  ، زندکاری مین طمع دارد دست به هرآ

»و به هــیچ  :فرمایند( و نیز می18/413 :1404  ، دیدحلاأبیی است« )ابن»طمع بردگی ابد  :فرمایندمی
مبادا کســی بــه ایــن طمــع بیفتــد کــه در  و ، قطعه زمینی واگذار مکن ، کدام از اطرافیان و خویشاوندانت

دم بایــد یان رساند و در آع دادن مزرعه و یا در کاری که با مــرآبادانی زمین و باغ خود به مردم همسایه ز
 (.17/97 :1404، الحدیدأبیهزینه آن را بر دیگران تحمیل کند« )ابن   ، ندهمکاری ک

ت اخلقــی و  :ایندمفرمقام معظم رهبری خطاع به مسئو ن می   »به جوانان ما مناعــت طبــع و عفــّ
 ــبه خود و صــداقت و شــجاعت بیاموزیــد؛ در آناطمینان به نفس و اعتماد   و دین و انضــباط هــا اراده پ

کاری به وجود آورید؛ بعد هم برایشان برنامه ریزی کنید. این کارهــا شــدنی اســت« اعی و وجدان  تماج
 (.12/02/1380،  ای)خامنه

 رهیز از احتکار پ . 5.2
آن ج کنند.  اشند و مردم را از مضیقه خاربازرگانان باید امین مردم ب  ، بنا بر فرمایشات امام علی  

»با این همه بدان که بســیاری از ایشــان را روشــی ناشایســته اســت و   :باره فرموده استحضرت در این  
با این کــار بــه مــردم  ، گذارند ی خود بها میاکنند و به میل خود برای کاند و بخیل. احتکار میحریص

 از  خدا سول رهم مایه ننگ و عیب هستند. پس از احتکار منع کن که    رسانند و برای والیانزیان می
 ، ای کــه در بهــابه گونه ، کرده است و باید خرید و فروش به آسانی صورت گیرد و بر موازین عدلمنع    نآ

بــاز   اگر کسی  ، بیند و نه بر خریدار اجحاف شود.. پس از آنکه احتکار را ممنوع داشتی  ننه فروشنده زیا
ولی کار به اســراف   ، ران گرددگدیرت  تش کن تا سبب عبکیفرش ده و عقوب   ، دست به احتکار کا  زد هم  

 (.53نامۀ  ، البلغهنکشد« )نه 
خریــدهای خیانتکارانــۀ ارزاق  ، هــاد لی ، قاچــاق باید با»  :فرمایندرهبر معظم انقلع اسلمی می  
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لــت در ایــن عرصــه برخورد قاطع شود و همــه بایــد از دو  ، اهاز جنجالبدون هراس    ، عمومی و احتکار
این   ، یکی از چیزهایی که خیلی  زم است  فرمایند(. ایشان می24/2/1398،  ایخامنهنند« )ک  یتحما

های گوناگون اقتصاد باید برخورد کند و همه باید در این برخورد مخرّع  بخش  است که دولت با عوامل
هــای بســیار مضــر لیّ  د ، احتکار هست ، تگویند امروز قاچاق هسبان دولت باشند. معظم له میپشتی

 ــ ، انــدهست که خیانت است و باید با اینها برخورد شــود. اینکــه فــلن جــنس را وارد کرده  هدر انبــار نگ
کمــک   ، ار بگیرنــداند؛ احتکار است و بایستی با اینها برخورد شود. همه باید پشت سر دولــت قــرداشته

 )همان(. کندر  کامعنای واقعی کلمه   کنند تا تعزیرات دولتی بتواند به
  د های مهم اخلقی است که هر کارگزاری باید در نظــام داد و ســت بنابراین پرهیز از احتکار از جمله ویژگی   

 جلوگیری شود.   ، ندازد ا مد نظر قرار دهد تا از بسیاری مفاسد اقتصادی کشور که منافع ملی را به خطر می 

 خرید و فروش آسان   . 5.3
سهل و آســان گــرفتن  ، کارگزاران در نظام معاملتی کشور ی مطلوع قخلهای ایژگیگر از ویکی دی  

 »معاملــه بایــد ســهل و آســان باشــد« :فرماینــدمی امــام علــیخریــد و فــروش بــر مــردم اســت. 
انتظــار  ر حقیقــت امــام علــیین روایت این است که د. نکته قابل تأمل در ا(53نامۀ  ، البلغه)نه 

صــورت یــک اخــلق عمــومی و یــک ســنّت ار نبودن و ممتنع نبودن معامله بهشود  ، ل بودنارد که سهد
ز آرامش و نشاط و تحرک و امیــد و آســایش برخــوردار اپذیرفته شدۀ همگانی در آید و زندگی اجتماعی  

دو  لــه بــهمعام ، معاملت و مراودات نباشد. طبق فرمودۀ امام باشد و به هیچ وجه اذیت و آزاری در 
»همراه با موازین عدالت و با قیمتی کــه بــه هــیچ یــک از فروشــنده و   :جحافرهیز از اپ  و  شرط عدالت

 (. 6/464: 1386،  تواند آسان باشد )بهشتیمی  ، خریدار زیان نرسد« )همان(
ریــد و م خنظــا»اســلم    :ینــدفرمارش به بازاریان و اصــناف میرهبر معظم انقلع اسلمی در سفا  

کننــد و کــار ه و تجارت را امضاء و تأیید کرده است. کسانی که در ایــن نظــام افســاد مــیملعاو م  فروش 
های مؤمن بازاری و افراد غیور و انقلبی باید مراقب باشــند کــه در محــیط نجوا  ، دهندخلف انجام می

 (.14/4/1368،  ای)خامنه د«به حیثیت انقلع و اسلم لطمه و صدمه نخور  ، ازارکسب و کار و ب

 گیرینتیجه
پذیری در حکومــت شاکلۀ اصــلی مســئولیت ، اخلق فردی و سیاسی ـ اجتماعی صحیح کارگزاران  

 ، البلغــه و بیانــات مقــام معظــم رهبــری در نه  لمی است. منشور اخلق حکومتی امام علــیسا
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 ــلی معــرف حضــور  و عم  علمی  ، دو الگوی عینی  ، عنوان رهبر کارگزارانبه ن در حکومــت کــارگزارا   ام تم
جزء  ، است قناعت و ساده زیستی در رهبر دینی جامعه که در رأس کارگزاران  ، اسلمی است. عزّت نفس

گیــرد. بر نشــأت میهای دیگر از این سه اصل مهم در وجود ره ترین معیارهایی است که اخلقاصولی
ران و مــدیران و مســئو ن بــر ســه محــور ا گزکــارایســته هــر یــک از  اخلق صحیح و ش  ، در حوزه فردی

ورت خــاص در نیرومنــدی صصورت عام و بهسازی بهایجاد جامعه بر مبنای اسلم و تمدن  ، خودسازی
بــرای هــر   ، اجتمــاعی  -ۀ سیاسیخویی در رفتار استوار است. در حوزدر دین و حزم و دوراندیشی و نرم 

 ، و مدیران و کارمنــدان حکومــتنمایندگان و دبیران  ، وراناد و  قُضات  ، نظامیانه  یک از مسئولین از جمل
 ــ م آن هســتند. همچنــین واکــاوی بیانــات امــام ادستورهای اخلقی تعریف شده است کــه ملــزم بــه انج

قــی و دهد که در صورت فســاد اخلاسلمی نشان میالبلغه و بیانیۀ گام دوم انقلع  در نه   علی
های بزرگی بر پیکــرۀ حکومــت و نظــام سیاســی وارد خواهــد شــد. آسیب  ، نرا سی هر یک از کارگزا سیا

منــزوی نمــودن افــراد  ، های کلیــدیع مسئو ن ناباع در پســتاانتص  ، پرداختن به فروع  ، تضییع اصول 
یــک هــایی اســت کــه باعــث فروپاشــی و ســقوط جملــه بــی اخلقیشایسته و اسراف و دنیاپرستی؛ از  

یعنــی بیانــات   ، با وجود دو راهبر اساسی در گام دوم انقــلع اســلمی  ، این روز  ا  حکومت خواهد شد.
 ، بایــد تــلش شــود کــه فســاد و بــی عــدالتی ، البلغهنشور اخلقی نه مرهبر معظم انقلع اسلمی و 

یــن منشــور توســط اختلس و ... در حکومــت اســلمی رخنــه نکنــد. اگــر ا  ، خیانت  ، سازش با دشمن
ایــن انقــلع  ، ها اجرایی شودها و ارگانعنوان دستور حکومتی در اداره سرپرستان و کارگزاران به  ، انمدیر

نائــل   ، ن بزرگ رهبری در ایجاد تمدن عظیم اسلمی و آمادگی بــرای ظهــور صــاحب امــر اســتابه آرم
 د.خواهد ش
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Abstract 

In recent decades, especially after the victory of the Islamic Revolution and the collapse 

of the communist system and the refutation of the theory of “religion is opium” and the 

successful experience of the presence of religion in various fields and the emphasis of the 

great architect of the Islamic Revolution, Imam Khomeini and Supreme Leader on the 

comprehensiveness of Islam and the inseparable link between religion and politics, the issue 

of the function of religion has been raised more seriously in the second step of the Islamic 

Revolution. This study aims to reveal the effectiveness of religion in the present era and the 

results of the presence of religion in social spheres, intra-religious method and using written 

library resources, and deals with analyzing the social functions of religion in the second step 

of the Islamic Revolution from the perspective of Nahj al-Balaghah and the declaration with 

the second step of the Islamic Revolution. These functions are clearly stated in the verses of 

revelation, sermons, letters and the pearls of wisdom of Nahj al-Balaghah. In determining 

the general policies of the system in the second step of the Islamic Revolution, the Supreme 

Leader, relying on the Quran and Sunnah, especially Nahj al-Balaghah, has addressed the 

social functions of religion and invited the youth in particular to achieve it. The results show 

that the formation of Islamic government, justice and fight against corruption, increasing 

morality and spirituality, independence and freedom, increasing insight in the face of the 

enemy and unity and preventing differences and divisions, are the most important functions 

of religion in society. The most obvious achievement of the study of the social functions of 

religion is the proof of the comprehensiveness and maximum function of religion in the 

administration of society, which the study of the conduct of Imam Ali (A.S) and the 

declaration of the second step of the Islamic Revolution, shows this fact well. 

Keywords: Social Functions of Religion, Second Step of the Islamic Revolution, Nahj 

al-Balaghah, Declaration of the Second Step of the Revolution.  
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  البلاغهام از منظر نهجای اجتماعی دین در بیانیۀ گکارکرده

  2هیزینب عطاءاللّ  -  1زینب طیبی 

 چکیده
ویژه پــس از پیــروزی انقــلع اســلمی و فروپاشــی نظــام  های اخیــر، بــه ین در دهــه ارکرد د موضوع ک 

أکیــد  های مختلــف و ت حضــور دیــن در عرصــه   بودن دین« و تجربه موفــق کمونیستی و ابطال نظریۀ »افیون 
و پیونــد  عیــت اســلم ضرت امام خمینی )ره( و مقام معظم رهبری بر جام می، ح معمار بزرگ انقلع اسل 

اســت. پــژوهش  تری در گام دوم انقلع اسلمی مطــرح شــده صورت جدی دین و سیاست، به   ناگسستنی 
تمــاعی، بــه  های اج و نتای  حضور دیــن در عرصــه حاضر با هدف آشکارکردن کارایی دین در عصر حاضر 

گــام  دیــن در    اجتمــاعی  کارکردهــای  ای، به تحلیل گیری از منابع مکتوع کتابخانه ه با بهر دینی و روش درون 
البلغه و بیانیۀ گام دوم انقلع اسلمی پرداخته است. ایــن کارکردهــا بــه  دوم انقلع اسلمی از منظر نه  

هبــری در  معظــم ر اســت. مقــام البلغــه آمــده   های نه ها و حکمت ها، نامه طبه روشنی در آیات وحی، خ 
البلغــه، بــه  ویژه نه  قرآن و سنّت به تمسک به  لمی با انقلع اس  های کلی نظام در گام دوم تعیین سیاست 

انــد. نتــای   طور خاص برای تحقق آن دعوت کرده اند و از نیروی جوان به کارکردهای اجتماعی دین پرداخته 
زه با فساد، افــزایش اخــلق و معنویــت،  و مبار تشکیل حکومت اسلمی، عدالت  دهد که  تحقیق نشان می 

تــرین  ابله با دشمن و وحدت و جلوگیری از اختلف و تفرقه، از مهم یی در مق افزا یرت آزادی، بص   استقلل و 
ی اجتماعی دین، اثبــات جامعیــت و  کارکردهای دین در اجتماع است. بارزترین دستاورد بررسی کارکردها 

وم انقــلع  و بیانیــۀ گــام د  اســت کــه بررســی ســیره امــام علــی جامعه رکرد حداکثری دین در اداره  کا 
 کند. خوبی نمایان می به  ن حقیقت را اسلمی، ای 

البلغــه، بیانیــۀ گــام دوم : کارکردهای اجتماعی دین، گام دوم انقلع اسلمی، نه واژگان کلیدی
 .انقلع
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 مقدمه

ها ت آشکار برای هــدایت و ســعادت انســانو حجنه  ش را به همراه کتاع، بیّ خداوند متعال، پیامبران
دستورات عبادی، راهکارهایی برای اصــلح و پیشــرفت زنــدگی افزون بر   بیاء الهی، ده است. انارسال کر

اد، در زمان پیامبرانی چون داود، اند. این خدمات و آثار دین در جامعه و افرها بیان کردهاجتماعی انسان
، طور چشــمگیر و حــداکثری ، بــهل خــدا ص در زمــان رســوصورت خــاو به  سلیمان، یوسف

ل وی را فراهم آورده است. با توجه بــه رســالت اوصــیای نبــی گی انسان و کماامان یافتن زندموجبات س
گویی به ان توانایی دین برای پاسخدر سامان بخشی حیات انسان در بین مسلمانان و تبیین میز  اکرم 

تــروی  ل حکومــت و شرایط بهتری بــرای اعمــا  بر اکرم از پیامکه پس    زهای بشر، امام علینیا
اند و نقش دین های مختلف حیات بشر را بیان کردههای دین در عرصهاند، کارکرد ی داشتههای دینآموزه 

بــا وقــوع انقــلع  اســت.البلغه ایشــان آمــده ها نه نامه  ها، در زندگی فردی و اجتماعی بشر در خطبه
 ــدیگر برای تحقق کارکردهای دلمی، فرصتی  شکوهمند اس ذشــت اســت کــه اینــک بــا گده ین فراهم ش

تر کارکردهای دین در جامعــه، ع اسلمی، مقام معظم رهبری برای تحقق هرچه بیشچهل سال از انقل
یــن در ین بیانیه نــه تنهــا کــارایی داند. بررسی اویژه جوانان صادرکردهبهای را خطاع به ملت ایران  بیانیه

طــرح دهد، بلکه به علــت  یلف را به خوبی نشان مهای مختهضر و نتای  حضور دین در عرص عصر حا
 آمدی دین مؤثر است. شبهات ناکارآمدی دین در عرصه اجتماع، در اثبات جامعیت و کار

ای قهمانان ســابای بشر در بین مســلگویی به نیازه اسخان توانایی دین برای پکه بحث میزبا وجود آن
ح نبوده و صورت مستقل مطرته بهاز کارکرد دین در گذش(، سخن  20  :1394نیا،   نی دارد )سبحانیطو

: 1432است )علمه حلی،  آمده    و دین  ، آثار ایمانمانند فواید بعثت  در ضمن مسائل کلمی با تعابیری 
 ــ ارکردهــایک جــایگزینی بحث ر با طرح اخی (. این مسأله، در دو سدة469و468 ماننــد  گونــاگون وم عل

 بــا نگــاهی  پژوهانشد و دین  مطرح   دین  صورت رقیببه  دین  یبر کارکردها  شناسیهو جامع  سیروانشنا
 بــا آن،   رقابــت  و امکان  کارکرد دین  حثب  شد که  عیمد  توانمی  لحا   کردند. از این  را تحلیل  جدید آن

 (. 162: 1382ی،  دردان قراملک است )ق جدید کلمی  مسئلۀ
ها و مقــا ت جامعیت اسلم، کتاعانتظار بشر از دین و مانند کاردکرد دین،  اره مسائلیهر چند درب 

رد دیــن در زنــدگی است و در حوزه کارکرد دین در زندگی بشر آثاری ماننــد »کــارکمختلفی منتشر شده  
ی انسان در مورد کارکرد دین در زندگهای اساسی  ه( به بیان دیدگا1394نیا )بشر« نوشته محمد سبحانی
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الت اقتصادی و ساز و کارهای دین برای اداره حیات بیت، بهداشت روان، عدخدمات دین در حوزه ترو  
ری مستقل به کارکردهای اجتماعی دیــن در است، اما تاکنون اثبشر از براهین عقلی و نقلی استفاده شده 

اختصاص نیافتــه اســت.  لع اسلمیبلغه و بیانیۀ گام دوم انقالیه بر نه ام دوم انقلع اسلمی با تک گ
تحلیلــی،   –ای و رویکــرد توصــیفی  اســت بــا روش تحقیــق کتابخانــهله سعی شده  از این رو در این مقا

البلغــه کــه نه   گام دوم انقلع اسلمی و مجموعه گرانســنگکارکردهای اجتماعی دین از منظر بیانیۀ  
 ز قرآن کریم است، روشن شود. کتاع پس اترینجامع

هــای آن، در حیطــه اجتمــاع وزه بــا توجــه بــه حقانیــت آمپــژوهش آن اســت کــه دیــن  فرض مسأله  
ســلمی و نظیری دارد که تشکیل حکومت، اجرای عدالت، اســتقلل و آزادی، وحــدت اکارکردهای بی

 ین آثار آن است. ترتروی  اخلق و معنویت از مهم

 شناسی مالف. مفهو
که باید در   رودهایی به کار مییم، اصطلحات و واژهژوهش، مفاهاز آنجا که در طرح مباحث این پ

جــا مناســب صورت عملی تعریف شود تا از یکدیگر بازشــناخته شــوند، در اینبدو تحقیق به دقت و به
 . شناسی دین و کارکرد پرداخته شوده مفهوم است ب

 دین   .1

عبارت است از: طاعــت   ترین آنهاتلفی بیان شده که مهم»دین« کاربردهای مخدر زبان عربی برای  
ــا ــزاء و حس ــاد، ج ــادت )و انقی ــم و ع ــفهانی، ع و رس ــب اص ــادی، فیروز؛ 323: 1404 راغ : 1426آب

ید شهر را بــدان خــاطر مدینــه گوند و میداطاعت و ذلت و انقیاد میفارس، ریشه دین را ا(. ابن4/225
 ــقرار میآن حاکم مورد اطاعت  ند که دروی گ ون عبــد و کنیــز تحــت اشــراف اربــاع خــود گیرد و نیــز چ

 ــ2/319: 1399فــارس، اند )ابنهستند، به نام مدین و مدینه خوانــده شــده احب »لســان العــرع« (. ص
تــو ان برخــورد کنــی همــان طــور بــا جور بــا دیگــر ای جزا است. در مثل آمده هرگوید: »دین به معنمی

 (.  13/169: 1414، منظورابنکنند« )میبرخورد 
 (، 3فاتحــه/و پاداش )ریم با معانی جزا کود بار در قرآنین، این واژه بیش از نافزون بر معنای لغوی د

لّت )انعــام: (، م6قانون )کافرون: (، شریعت و 193بقره:  و سلطنت )  (، ملک11اطاعت و بندگی )زمر:  
نّ فرمایــد: عمران میسوره مبارکه آل 19( آمده است. خداوند متعال در آیه 19( و تسلیم )آل عمران:  6 )إ 

  .﴾ سلمإ له ا   ندَ ال  ر برابــر شــریفه را بــه معنــای تســلیم د  م در این آیهعلّمه طباطبایی، کلمه اسلالدّینَ ع 

http://www.eshia.ir/feqh/archive/text/rabani/kalam/93/940201/#_ftn1
http://www.eshia.ir/feqh/archive/text/rabani/kalam/93/940201/#_ftn1
http://lib.eshia.ir/%D8%A7%D9%84%D9%81%D9%8A%D8%B1%D9%88%D8%B2_%D8%A2%D8%A8%D8%A7%D8%AF%D9%8A%D8%8C_%D9%85%D8%AC%D8%AF_%D8%A7%D9%84%D8%AF%D9%8A%D9%86
http://lib.eshia.ir/%D8%A7%D9%84%D9%81%D9%8A%D8%B1%D9%88%D8%B2_%D8%A2%D8%A8%D8%A7%D8%AF%D9%8A%D8%8C_%D9%85%D8%AC%D8%AF_%D8%A7%D9%84%D8%AF%D9%8A%D9%86
http://lib.eshia.ir/%D8%A7%D9%84%D9%81%D9%8A%D8%B1%D9%88%D8%B2_%D8%A2%D8%A8%D8%A7%D8%AF%D9%8A%D8%8C_%D9%85%D8%AC%D8%AF_%D8%A7%D9%84%D8%AF%D9%8A%D9%86
http://lib.eshia.ir/%D8%A7%D8%A8%D9%86_%D9%85%D9%86%D8%B8%D9%88%D8%B1
http://lib.eshia.ir/%D8%A7%D8%A8%D9%86_%D9%85%D9%86%D8%B8%D9%88%D8%B1
http://lib.eshia.ir/%D8%A7%D8%A8%D9%86_%D9%85%D9%86%D8%B8%D9%88%D8%B1
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شــود و وبیت صادر شــده و بــه وســیله رســو ن بیــان میکند که از مقام رب یارف و احکامی تفسیر ممع
»المیزان فــی تفســیر القــرآن«، دیــن  دهد. از منظر صاحباختلف شرایع را به کمال و نقص ارجاع می

فـــت دیـــن تـــوان گیرا بـــه دنبـــال دارد؛ پـــس مـکـه اعمـــالی  ای از معـارف علمـی اسـت  سلسـله
هـــا رود کـــه اکـــراه و اجبـــار بــر آنشــمار مـــیان، از امـور قلـبی بهسـت و اعتقـاد و ایمـاعتقـادات ا

 ــکنـد. اکـراه در اعمـال ظحکـومت نمـی ر دارد )طباطبــایی، ـاهری و افعـال و حرکات بدنی و مــادّی اث
 (.101-77: 1383هداروند،  ؛ ب308-3/300تا: بی

 ــر   در   ــ395-272/ 3:  1384  لمی )محمــدی ری شــهری،وایات اس ز دیـــن را بـــه ارکـــان و  ( نی
، اخلق  هـایش از جملـه ایمـان، یقیـن، حُب و بُغـض قلبی، معرفت داشتن، دوستی ورزیدن ویژگـی 

:  1392)خســروپناه،    ند ا تفســیرکرده هــا  مایه حیــات و ماننــد این حَسَن، نورانیت، عزّت، طلب علم،  
اند، به یک یا چند بُعد از ایــن ابعــاد  ده ان غربی برای دین آور تعاریفی که اندیشمند   (. تمام22-23/ 3

یان موجود، تجلّی ندارد )خسروپناه،  اند که در همه اد هایی عنایت کرده دین توجّه نموده و یا به ویژگی 
1392  :3 /28  .) 

 ــیـــن اســـلم انطبـــاق داردقیقـی کـــه بــر د  در مجموع، تعریـف ای از ـت: مجمـــوعهد چنیـــن اس
، اخلق و در یک کلم مجموعه »هست و نیست ها« و »بایــد و نبایــدها« کــه عـارف، عقایـد، احکام م

ل فرمــوده ابزاری چون کتاع، ســنّت، عقــل و فطــرت نــاز  خداوند، جهت هدایت بشر به وسیله منابع و
معنــا همــین  .  (30ـد )همان:  د یـا نباشتجربـه، تحصـیل پـذیر باشـ  رف با عقـل واست؛ خواه این معا

 از دین در این مقاله مورد نظر است.  

 کارکرد  .2

داده  شناســی وقتــی بــه دیــن نســبتکارکرد، ترجمان واژه »فونکسیون« است که در اصطلح جامعه
بعات پنهان و آشکار، اض، آثار و تکه شامل خدمات، غایات و اغرشود، مقصود معنای عام آن است  می

: 1387نیا، آن را در پــی دارد )ســبحانیه قوام، بقا و تعــادل د دین در جامعه است کو غیر مقصومقصود  
یــن در جامعــه اســت. (. در این مقاله، مقصود از کارکرد اجتمــاعی دیــن، مطلــق خــدمات و آثــار د27

 گذار است. تأثیر هاجمعی آن مردم بستگی دارد و در زندگیکارکردهایی که به همه  

 ماعی دین اجتکردهای ب. کار  
عنوان عوامل بقای دین  باز مورد توجه جامعه شناسان و دیگر دین پژوهان به دین از دیر کارکردهای  
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ا  و جامعه شناختی، کارکردهــای مختلــف دیــن ر   بوده است. اندیشمندان از دو رهیافت روان شناختی 
:  1393یجــی،  ؛ مر 232و    231:  1391فصــیحی و پوریــانی،  ؛  317:  1394  اند )عبادی،تبیین نموده 

جــا کــه  (. از آن 129:  1392؛ عباسی و عبادی،  7:  1394و دیگران،  ؛ حبیبی  23:  1390،  ؛ قنبری19
  ضرورت دینداری و ساخت نظام سیاسی براساس انقلع اسلمی ایران با طرح پیوند دین و سیاست،  

ن انقلع به ســرعت  نمود و ای   ی سیاسی و اجتماعی را تبیین ها در عرصه   های دینی و نقش دین آموزه
ن الملل بازتاع یافت، آثار و پیامدهای گسترده آن در ظهور و ایفــای نقــش  جهان اسلم و نظام بی در  

وبــه خــود باعــث  ملل به همراه داشته است که این امر بــه ن های بین ال دین در سایرکشورها و سیاست 
سی در  اسلم و یا اسلم سیا مچنین دین  ری، فرهنگی و سیاسی دین و ه کارکردهای فکاحیا و تقویت  

(. تبیــین ایــن خــدمات در گــام دوم  157:  1395سپهری،    است )منیری و لملل شده  سطح نظام بین ا 
کید بر بیانــات امــا   اسلمی با   انقلع  عنوان اولــین حــاکم معصــوم پــس از رســول  بــه   م علــی تأ

 ــو رهبر معظم انقلع اســلمی بــه   خدا ن،  عنوان حــاکم نظــام اســلمی در بیــان کارکردهــای دی
   است. ای است که در ذیل آمده  بایسته 

 تشکیل حکومت اسلامی .1

ایــن رو، خشد، قدرت حکومــت اســت. از را تحقق ببواند کارکردهای اجتماعی دین  ته میبستری ک
کارکردهای دین در حوزه اجتماع، تشکیل حکومــت الهــی اســت. تشــکیل حکومــت ترین  یکی از مهم

انســان را از پرســتش هــر ست؛ زیرا انبیا با شعار   اله ا  الله، الهی از کارکردهای اصلی و خاص دین ا
ن بر انســان اســت های دیگر نوعی حکومت انساکه حکومتاند، در حالی  داشتهر خدا است باز  چه غی

در خطبه شقشقیه بــه دو شــرط مهــم مشــروعیت الهــی و مقبولیــت   (. امام علی9:  1403)صدر،  
ت بــر فرمایند: »اگر این بیعت کنندگان نده، میمردمی در تشکیل حکومت اشاره کر بودند و یاران، حجــّ

نتابنــد و بــه یــاری گرســنگان باره را برد تا ســتمکار شــکمبو  فرمودهو خدا علما را ن  ندنمودتمام نمیمن  
انگاشــتم و چــون گذاشتم و پایانش را چــون آغــازش میتمدیده بشتابند، رشته این کار را از دست میس

 ــه دنیــای شــما را بــه چیــزی نمیدیدید کداشتم و میخود را به کناری می  گذشته،  ت را شــمارم و حکوم
 ( . 3البلغه،خطبه  )نه گذارم« یپشیزی ارزش نم

است. بدین توضیح که اگر حضور حاضران صورت قضیه شرطیه متّصله آمده  ، بهکلم امام ن  ای
 ــکرد و خدنبود و کسی بر یاوری حق قیام نمی درت، پیمــان اوند از علما بر انکار منکــرات، بــا داشــتن ق

https://www.noormags.ir/view/fa/creator/296952/%db%8c%d8%af%d8%a7%d9%84%d9%84%d9%87_%d8%b3%d9%be%d9%87%d8%b1%db%8c


 

 

 

      Journal of Comparative Hadith Sciences, Fall and Winter 2022, 8(15), P:150-173 
The Social Functions of Religion in the Declaration of the Second Step  

from the Perspective of Nahj al-Balaghah 
Zainab Tayyebi 

Zainab Ataullahi 

 یةجامعة المصطفی العالم
Al-Mustafa International University 

 حدیث الی قرآن و عمجتمع آموزش 

 

 
156 

دیدیــد کــه گذاشــتم. در آن صــورت میر میون نیز کنال رها کردم، اکنت را چنانکه اوّ گرفت، خلفنمی
(؛ زیــرا 525 - 1/535: 1404میــثم، ن به اندازه آع بینی بُز هم ارزش نداشت )ابندنیای شما در نزد م

سکوت  یدا کردند، در برابر منکراتان ): ( عهد گرفته که هر جا قدرت و تمکن پخداوند از ائمه معصوم
ط تمکــن واجــب اســت ز ایــن رو نهــی از منکــر در شــرای(، ا3/111 :1400اشــمی خــویی، نکننــد )ه

 (. 1/202تا:  دید، بیالحابی)ابن
بــودن  دانند که حتــی بــا فــاجرتشکیل حکومت را یک ضرورت اجتماعی می  گر چه امام علی

د ا آن کــارکرشود، ام. انجام میها و . .  ، حفظ مرزت، مقابله با دشمنای از خیرات مثل امنیامیر نیز پاره 
 40شــود. آن حضــرت در خطبــه آن در حکومت غیــر الهــی محقــق نمیویژه اخروی  بهاصیل دنیوی و  

گفتند »نیست حکمی مگر از کردند و میالبلغه در پاسخ به خوارج که هر نوع حکومتی را نفی مینه 
 فرمایند: جانب خدا«، می

کمی مگر از جانــب خــدا )خداونــد آری نیست حشود،  اطل میه از آن اراده ب»سخن حقّی است ک
لْطاعه است و از مقتضیات احکام الهیّ آن است که بایــد در میــان اعال حاکم به جمیع امور و واجبمت

گوینــد: امــارت و و معادشــان را مــنظّم نمایــد(، امــا خــوارج می  خلق امیر و رئیسی باشد تا امر معاش
 ــ  کهحال آن  خداوند است، و  بین خلق( مخصوص ریاست )در   ت خــواه ناچار برای مردم امیری  زم اس

مؤمن در امارت و حکومت او بــه طاعــت مشــغول اســت و کــافر بهــره خــود را   نیکوکار یا بد کار باشد، 
را  و خداوند در زمان او هر کــه  اند(هرج و مرج و اضطراع و نگرانی آسوده  یابد )همه با بودن امیر ازمی

ود )تــا شو به توسّط او مالیات جمع میافتند( میر مردم به جان هم میبا نبودن ارساند )ر میبه اجل مقدّ 
شود و حقّ ها( ایمن میها )از دزدها و یاغیشود، و راهدر وقت حاجت بکار بندد( و با دشمن جنگ می

 «. آسوده ماند)شرّ( بد کار   ر در رفاه و ازشود تا نیکوکاار گرفته میضعیف و ناتوان از قویّ و ستمک 
کنــد کــه بــدون شــک حــاکم و بر ایــن نکتــه تأکیــد می  که امام در شرح این خطبه آمده است   

بــر مــردم نیــز بایــد از  کننده اصلی احکام، خداست، حتّی اجازه داوری و حاکمیــتگذار و تشریعقانون
و در میــان  شودضر میها حاادگاهاوند خودش در دی این بدان معنا نیست که خدسوی او صادر شود، ول 

 ــ  کند یامردم داوری می المثــل بــه جــای رئــیس گیــرد و فیت میرشته حکومت بر مردم را خــود در دس
 !دارد ها برای این کــار مبعــوث مــیاز آسمانکند و یا فرشتگان خود را جمهور و امیر و استاندار عمل می

 ــاین سخن واهی و نابخردانه اشــد، آن را بــر زبــان جــاری ری داشــته بعوای است که هر کــس انــدک ش
ن، طرفــدار ایــن ســخن بودنــد و از ایــن رو بــا آن حضــرت ، ولی متأسفانه خوارج لجوج و ناداکندنمی
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ارم ؛ مک ــ219-2/223:  1404میــثم،  ای )ابنیرفتــهمخالفت کردند و گفتند: چرا مسأله حکمیــت را پذ
 (429-2/444: 1375شیرازی،  

و تشکیل حکومــت اســلمی این کارکرد دین درکنار زدن طاغوت ع اسلمی،  در بیانیۀ گام دوم انقل
ست: »انقلع به یک انحطاط تاریخی طــو نی پایــان داد و کشــور کــه در دوران پهلــوی و چنین آمده ا

گــام  قــرار گرفــت؛ درپیشــرفت ســریع  قیر شده و به شدّت عقب مانده بــود، در مســیرقاجار بشدّت تح
تبدیل کــرد و عنصــر ارادۀ  سا ریمردم  را به حکومت مردمی و  ت استبدادییم ننگین سلطننخست، رژ

ه جوانان گاوارد کرد. آنانبه و حقیقی است، در کانون مدیریّت کشور  جمآیۀ پیشرفت همهملّی را که جان
توانیم" را بــه همگــان منتقــل و باور"ما می  یریّت کرد. روحیهرد عرصۀ مداصلی حوادث و وا دار  میدان  را 

ن منشأ برکات بــزرگ شــد« یه توانایی داخلی را به همه آموخت و اکاء ب، اتّ تحریم دشمنان ه برکتکرد. ب
 (. 1397ای،  منه)خا

داننــد کــه ایــن هــدف نیــز لهــی میاز تشکیل حکومت را اجرای احکــام ا  فرهبری هد  مقام معظم
 کند: کرد دین در این زمینه را منحصر به فرد میکار

نظام سیاسی یک  انبیاء است؛ پس با آمدن پیغمبر    بعثت  اهدافتحقق  سیاسی،  زمه  نظام  »تشکیل  
م پیغمبــر کــه کــدا ی به وجود بیایــد؛ حــا  ایننظام سیاس  یک  ید، یعنی هدف این است کهآبه وجود می

را بکند و کدام توفیق پیدا نکرد بحث دیگری است، لکن هدف این است که یک توفیق پیدا کرد این کار  
مناسبات ها و مناسبات اجتماعی و  مهکه بتواند این اهداف را با تشکیل برنا  -یدنظام سیاسی به وجود بیا

شــود« کتــاع خــدا گرفتــه می این نظــام سیاســی، آئــین حکمرانــی از  ببخشد. در  ن بشری تحقّقگوناگو
 (.  21/12/99،  ایخامنه)

فرماینــد: می داننــد وتشــکیل یــک حکومــت میهای الهی را نیازمنــد کام و دستورجرای احایشان ا
زم اتی نخواهد شد؛ پس یک مدیریّتی  و یک فرماندهی که این دستور عملیّ ک مدیریّت  »بدون وجود ی

است و این مدیریّت و این راهبری  اساسی مربوط به خود شخص پیغمبــر اســت؛ یعنــی پیغمبــر اکــرم و 
 ــفرمانــدهانی هســتمــدیران و  -و پیامبران دیگرنبیّ مکرّم اسلم و قبل از ا-مۀ پیغمبران  ه د ند کــه موظّفن

شــود، هــی ارائــه میل بعثت پیغمبران است و بــا کتــاع الدینی و الهی در جامعه را که محصو  حکمرانی  
   همان(.  )اجراکنند و این را تحقّق ببخشند« 

 ــدوران غیبت  م رهبری تشکیل حکومت درمعظ  مقام  ی و شــاخص کومــت اســلماس حکبری و اس
خدا، ایمان به تعالیم انبیاء و سلوک در صــراط مســتقیمی   ار ایمان، ایمان بهعمدۀ این حکومت را استقر

https://farsi.khamenei.ir/keyword-content?id=1046
https://farsi.khamenei.ir/keyword-content?id=1226
https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=47510
https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=47510
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 (، معرفی نموده است.  1/1/1389ی، اکه انبیاءالهی در مقابل پای مردم قرار دادند )خامنه

 بارزه با فساد دالت و مبرپایی ع .2

ها اســت، نسانی افطر نیاز ه در واقع پاسخ اساسی بهدراجتماع کاز کارکردهای مهم دین  دیگریکی 
(. ایــن کــارکرد در قــرآن و 103: 1399گلپایگــانی، تأمین عدالت و مبارزه با ظلم و فســاد اســت )ربانی

 ــ طوری که دین در زمینهقرار گرفته است، به  سنّت مورد تأکید روی، در تکوین، تشــریع و هــم جــزای اخ
خداوند حکیم کــار ظالمانــه صــادر   شود که ازبا برهان عقلی ثابت میرده است و  دالت رفتار ککمال ع

ی شود، در نهایت عدالت و دادگــرشود و آنچه برای بشر خلق شده و دستور داده شده و جزا داده میینم
اســت کــه چنــین   ها دین الهــیتوان گفت تن(. در واقع می525-1/533:  1375است )مکارم شیرازی،  

ایــن رو عــلوه بــر  دهــد. ازه و اساس آن را تشکیل میدارد؛ زیرا بینش توحیدی ناع، پای  عای به حقیاد
طور جامع و کامل د بهتوانکارکرد اخروی دین در برقراری عدالت، در دنیا نیز هیچ عاملی چون دین نمی

 ــ های موجودهدستورات و توصیبا فساد و ظلم باشد؛ زیرا  مدعی عدالت و مبارزه  ن، همــه بــر در مــتن دی
 (. 176: 1382قراملکی،   پایه عدالت است )قدردان

علوه بر عدالت در زندگی دنیوی، ادیان الهی با تأکید بر زندگی پس از مرگ، تأمین عدالت واقعــی 
(. 1/493: 1388نهنــد )مصــباح یــزدی، ن میدهند و در برابر هــر ســتم عقــوبتی در خــور آرا نوید می

 ــاگر چند روزی بــه آنــان مهلــت میای است که عمال ستمگران به گونهدر جزای ا عدالت خداوند د، ده
تــه ایــن بــه ســتاند. البرساند و داد مظلومــان را از آنــان میدیری نخواهد پایید که به سزای کردارشان می

 ابنــد، بلکــهترا بــر نمیا سازش با ظلــم  یست، پیشوایان اسلم نه تنهکاری نمعنای ستم پذیری و سازش
(. بــا ایــن 179: 1389ســفیان، شــمارد )یوهاد در راه خدا برتر میسخن حق نزد پیشوای ستمگر را از ج

تر نیست که عدل الهی برای اند، هیچ چیز تسلی بخشحال برای کسانی که از گرفتن حق خویش ناتوان
العدل علی الظــالم اشــد است: »یوم تر شکننده اند بسیارشتهکه آنان بر ستمدیده روا دا  ظالمان از ستمی

 (.  341ت البلغه: حکمر علی المظلوم« )نه من یوم الجو
های مختلفی قابل بررسی اســت. یکــی از مصــادیق عــدالت اجتمــاعی، عدالت اجتماعی در حوزه 

از ن را یکــی قتصــادی، آر دفــاع از عــدالت اداعنوان پــرچمبــه اقتصــاد اســت کــه حضــرت علــی
ی المــال بــه افــراد خآنچه عثمــان از بیتالبلغه درباره  نه   15د و در خطبه  داننن میکارکردهای دی اصــّ

غــارت شــده  فرماید: »به خدا ســوگند )امــوالالمال بازگرداند، میآنها را به بیت بخشیده بود و امام 
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خریــده باشــند؛  زانی بــا آنکه مهر زنان شده یا کنی  انم حتّی( اگر آن را بیابمگرد المال را به آن باز میبیت
عــدالتی ســابق در جهــان اســلم ادامــه م بیدهگردانم )و اجازه نمــیالمال بر میهمه را قاطعانه به بیت

جامعه( و آن کس که عدالت برای او تنــگ )و   یابد (؛ زیرا در عدالت گشایش است )برای همه قشرهای
 است«.   اگوارتر(تر )و نای تنگناگوار( باشد، ظلم و ستم بر

 که امام علی  وانه محکم اعتقادی و معرفتی نیاز دارد قق کارکرد دین در زمینه عدالت، به پشتتح
د: »بــه خــدا ســوگند اگــر دانن، رمز آن را اعتقاد به جهان پس از مرگ و بینش توحیدی می224در خطبه 

رهــا دســت و پــا غــل و زنجی یــا )روزهــا( دربرم و  جانگداز( سعدان بیدار به سرشب را روی خارها )ی  
روز قیامت در حالی ملقات کــنم تر از آن است که خدا و رسولش را محبوع کشیده شوم، برای من  بسته

صب نموده باشم. چگونه بــر کســی ســتم روا که به برخی از بندگان ستم کرده و چیزی از اموال دنیا را غ
شود( به زودی از هم متلشی می  گردد )ویباز م  ت به سوی کهنگیآن هم برای جسمی که به سرع  دارم 

  در میان خاک بسیار طو نی خواهد بود؟«. و توقفش
توانــد دهــد کــه میکشــد، نشــان میای را به تصویر میوقتی دین برای حاکم اسلمی چنین روحیه

 ــباشد، زیــرا اع الت و مبارزه با فساد داشتهبهترین کارکرد را در زمینه اجرای عد قــی و معرفــت حقی اد وتق
 ــعمیق به توحید و معاد چنان تأثیری   توانــد لم نــاع نمیدر اعمال انسان دارد که هــیچ مکتبــی جــز اس

های منحصر بــه فــرد دیــن قدرت مدعی آن باشد. از این رو اجرای عدالت و مبارزه با فساد در جامعه از  
اکمان قرار داده تا به خوبی ر اختیار حده و دع خود تعریف کرت که به خوبی آن را در منابمبین اسلم اس

نظیری به دنبال داشته است. مقام معظم رهبری بــا ر جا که این الگو رعایت شده، ثمرات بیاجرا شود. ه
م دوم انقلع وت و استقرار انقلع اسلمی، در بیانیۀ گابیان دستاوردهای عدالت پس از سرنگونی طاغ

ضایتی این قسیم امکانات عمومی کشور سنگین کرد. نارلت را در تۀ عدا است: »باید کفّ   اسلمی فرموده
همتا بر تارک نظام جمهوری که این ارزش وا  باید گوهر بیبه دلیل آن  حقیر از کارکرد عدالت در کشور

م نگرفتــه رای اســتقرار عــدالت کــار انجــاز نیست، نباید به این معنی گرفته شود که باسلمی باشد و هنو
ن چهار دهه، با هیچ دورۀ دیگر گذشته عدالتی در ایه دستاوردهای مبارزه با بیت آن است کواقعیّ است.  

ترین خدمات و درآمدهای کشور در اختیار گروه کــوچکی از ل مقایسه نیست. در رژیم طاغوت بیشقاب
 ــبیشــتر شــهرها بــوگر از نقاط کشور بــود. مــردم  نشینان یا همسانان آنان در برخی دیپایتخت اطق یژه من

سانی بودند« رزیرساختی و خدمتاز نیازهای اوّلیّۀ    و روستاها در آخر فهرست و غالباً محروم   دوردست
 (. 1397ای،  )خامنه
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ق جایی هــای جهــان در جابــهحاکمیّت  ترینمقام معظم رهبری، جمهوری اسلمی را در شمار موفــّ
ه ورو از منــاطق مجای کشبه همه  روت از مرکز  خدمت و ث دســت آن بــه منــاطق پایین نشــین شــهرهارفــّ
مردان رزه با فساد نیز باید در دستور کار دولتو معتقدند که علوه بر اجرای عدالت، مباکنند  معرفی می

 زم و ملزوم یکدیگر  میل شود. ایشان عدالت و مبارزه با فساد را قرار گیرد تا کارکرد دین در این زمینه تک 
ها اســت و اگــر در چرکین کشورها و نظام و اخلقی و سیاسی، تودۀ   فساد اقتصادیند  گوی انند و میدمی

ست و ایــن بــرای نظــامی زننده به مشروعیّت آنها اگر و ضربه  یرانها عارض شود، زلزلۀ وحکومتبدنۀ  
ت یهای مرســوم و مبنــائتی فراتر از مشروعیّتند مشروعیّ نیازم  هوری اسلمی کهچون جم تر از مقبولیــّ

عــدالتی تــرین بیها است )همان(. معظم له، کمتر از دیگر نظام تر و بنیانییاجتماعی است، بسیار جدّ 
د ینــه توصــیه موکــّ ه الگوی اصیل دین در ایــن زمتابند و بر نزدیک شدن بمت اسلمی بر نمیرا در حکو

قق کامــل دانند. معظم له، تحتقوای کارگزاران میبا فساد در استقرار عدالت را مشروط به    د و مبارزه دارن 
داننــد لشریف میعدالت را که هدف بعثت انبیا بوده است را در زمان ولی عصر عجل الله تعالی فرجه ا

ۀ فدر صــدر هــد »عــدالتفرمایند: می شمارند واز آن را نسبی میو بهره مندی نظام اسلمی  های اوّلیــّ
ای و جایگاه است؛ ایــن، کلمــهو در جمهوری اسلمی نیز دارای همان شأن  های الهی است  همۀ بعثت

عصــر در حکومــت حضــرت ولیّ صــورت کامــل، جــز  ها اســت و بهها و سرزمینمقدّس در همۀ زمان
ای بر عهدۀ فریضهقت ممکن و  همه و  نسبی، همه جا وصورت  ر نخواهد شد، ولی به)ارواحنافداه( میسّ 

های بلندی برداشته اســت ن راه گام رتمندان است. جمهوری اسلمی ایران در ایهمه بویژه حاکمان و قد
نمایی و  اقــل ســکوت و د و توطئۀ واژگونهتری صورت گیرکه در توضیح و تشریح آن باید کارهای بیش

 گردد« )همان(.  است، خنثیانقلعشمنان  دجدّی نامۀ براکنون   کهسازینهانپ

 ان امّتیکپارچگی می  ایجاد وحدت و .3

های یــک دیــن یــا های اجتمــاعی دارد و هــدفای در موفقیتدهندهیکی از عواملی که تأثیر شتاع
اف اســلم برد اهــدن آن است. برای پیشکند، وحدت و عدم اختلف پیروا و جهانی میمکتب را فراگیر  

عرصه اســت. در واقــع، اســلم  انسان، دین بهترین عامل وحدت بخش در اینیا و آخرت  ادت دندر سع
وعه قوانین الهی که ریشه در فطرت دارد، یکی از محورهای مهم وحــدت اســلمی اســت عنوان مجمبه

 . (170: 1382ملکی،  )قدردان قرا 
اســلمی ، از وحدت  فرا خوانده است  بستگیو هم  ه همگان را به همگراییکقرآن کریم در ضمن آن

https://farsi.khamenei.ir/keyword-content?id=1048
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واعتصموا بحبل اللّه جمیعاً را در ردیف عذاع الهی قرار داده است: ﴿  عنوان نعمت یاد کرده و اختلفبه
 ــین قلوبکم فاصبحتم بنعمته اخواناً﴾ )آلو  تفرقوا واذکروا نعمة اللّه علیکم اذکنتم اعداءً فالّف ب ران: عم

و نعمــت خــدا را برخــود بــه یادآوریــد کــه نده نشوید و پراکخدا چنگ زنید   (؛ »همگی به ریسمان103
 الفت ایجاد کرد و به برکت نعمت او برادر شدید«.   نه دشمن یک دیگر بودید و او در میان شماچگو

آمــده  اســیرز تفکند این است که در برخی ات د لت مینکته مهمی که بر نقش دین در ایجاد وحد
: 1415؛ طبرســی،  2/545تا،  ست )شیخ طوسی، بیین اسلم اصود از »حبل اللّه« داست که همانا مق

2/356) 
داننــد کــه بــه واســطه آن بــر وحدت را نعمت و فیضی از ناحیــه خداونــد متعــال می  امام علی

ده و بین آنان الفت و نا خدای سبحان بر جماعت این امت، منت گذارمسلمانان منّت نهاده است: »هما
(. 192البلغــه: خطبــه/اش بـیارامند و در پنـاهش بیاســایند«. )نه در سـایه    ت تاایجاد کرده اس  اتحاد

ـاره وحـدت، بـیانگر اهمیت بسیار آن است؛ زیرا به اعطــای هــر نعمــت ســنگین و تعبیر منّت الهی درب 
ت یــاد  عنوانبــه  از بعثت پیامبر  شود، چنان که خداوند متعالنّت گـفته مـیگران بهایی م کــرده   منــّ

د مهم دیــن البلغه به سراغ کارکرنه  176آن حضرت درخطبه  .  (778:  1404صفهانی،  ست )راغب اا
رود و عامل تفرقه که همان نفاق است را گوشزد نموده است: »مبــادا در در وحدت صفوف مسلمین می

 ـــ هر چند خوشاین  ه اتحاد و اجتماع در راه حقکآیید، چرا های مختلف دردین خدا به رنگ د د شما نباش
هیچ کــس،  شماست بهتر است و )بدانید( خداوند سبحان به  ـ از پراکندگی در راه باطلی که مورد علقه

 نبخشیده است«.   یخوب تفرقه، نتیجهو سبب اختلف  نه از گذشتگان و نه باقی ماندگان به
لَو    مإ یاکُ ه برآنند که تعبیر »فَإ  البلغبرخی شارحان نه    ــوَالتا ی ی د  ؛ مبــادا در دیــن خــدا بــه نَ فــ  ن  اللــه 
اش را از رنگــی بــه خــود بگیــرد و برنامــهف در آیید«، اشاره به این دارد که هــر گروهــی  های مختلرنگ

 ــهای عقیددیگران جدا سازد، خواه در برنامه بب تی باشــد یــا عملــی، ایــن تلــون و رنگارنــگ شــدن، س
را آن  شود و سرنوشت جامعه و منافعداخلی میهای ه جنگرفتن نیروها و گاپراکندگی صفوف و به هدر  

 (. 601ـ  6/598: 1375،  اندازد )مکارم شیرازیمیخطر  به 
فرمــوده اســت کــه »اعتصــام بــه  مقام معظم رهبری درباره اهمیت وحدت اجتمــاع در متــون دینــی

ه برای  حبل ه که ما را به اعتصام به حبلنکند به اییا قرآن اکتفا نمک وظیفه است؛ امهر مسلمان یاللا اللــا
ه را در هیئت اجتماع انجام بدهید؛ »جمیعاً«؛ همه با الگوید که اعتصام به حبل، بلکه به ما میامر کند لا

کــه مســلمان علوه بر ایــنو این اتحاد، یک واجب دیگر است. بنابراین،   هم اعتصام کنید و این اجتماع



 

 

 

      Journal of Comparative Hadith Sciences, Fall and Winter 2022, 8(15), P:150-173 
The Social Functions of Religion in the Declaration of the Second Step  

from the Perspective of Nahj al-Balaghah 
Zainab Tayyebi 

Zainab Ataullahi 

 یةجامعة المصطفی العالم
Al-Mustafa International University 

 حدیث الی قرآن و عمجتمع آموزش 

 

 
162 

ه باشدالد معتصم به حببای ها و همدست با آنها انجام دهــد ، باید این اعتصام را به همراه دیگر  مسلمآنللا
م فرمایند: »مــا ایــن اعتصــام را درســت بشناســیم و آن را انجــا(. معظم له می3/369تا:  )طباطبایی، بی

هفرماید: ﴿فمن یک شریفۀ قرآن میدهیم. آیۀ    ﴾روة الــوثقیفقــد استمســک بــالع  فر بالطاغوت و یؤمن باللا
ه ر(. این، اعتصام به حبل257)بقره:   هکند. تمســک بــه حبلا برای ما معنا میاللا چگونــه اســت؟ بــا  اللــا

ه و کفر به طاغوت. امروز طاغوت اعظم در دنیا، رژیم ایا ای،  ت متحده امریکاست« )خامنهایمان باللا
7/11/1368)  . 

 ــع اسلمی روح غالدر بیانیۀ گام دوم انقل ه بــرای رســیدن بــه دســتاوردهای مــورد نظــر، ب بر بیانی
. علوه بر آن، مقام معظم رهبری در سندهای های انقلع اسلمی استهمه ملت بر سر آرمانوحدت  

کیــد های مختلــف تأمســلمانان و حتــی مــذاهب و شــریعتراهبردی نظام اسلمی نیز بر وحدت میان  
 ب داشته باشند، بلکه در مشترکات متحد شــوند ودین و مذه  معنا که همگی یک  دارند، آن هم نه به این

یز صفوف واحدی را شکل دهند تا مستکبران عالم نتوانند علوه بر همبستگی داخلی، در برابر دشمنان ن
رَق فرمایند: »اتحاد مســلمین، بــه معنــای یشان میآنها را ضعیف و خوار کنند. ا انصــراف مســلمین و فــ 

معنای دیگر اســت بلکه اتحاد مسلمین به دو  فقهی خودشان نیست؛ص کلمی و  گون، از عقاید خاگونا
رَق شیعه( که هر کــدام که هر دوی آن باید تأمین بشو رَق سنی و ف  رَق گوناگون اسلمی )ف  د: اول این که ف 

رَق م همدستی و همکــاری با دشمنان اسلم، همدلی و    ختلف کلمی و فقهی دارند؛ حقیقتاً در مقابلهف 
رَق گوناگون مسلمین سعی کو همفکری ک نند خودشان را بــه یکــدیگر نزدیــک کننــد و نند. دوم این که ف 

و علما هست   ایجاد نمایند و مذاهب فقهی را با هم مقایسه و منطبق کنند. بسیاری از فتاوای فقها  تفاهم
بــه هــم   ای دو مــذهبتصر تغییری، فتاوقرار بگیرد، ممکن است با مخکه اگر مورد بحث فقهی  عالمانه  

  (.۲۴/7/۱۳۶۸ای،  خامنه) نزدیک شود«

 استقلال و آزادی حقیقی  .4

و  ست، یعنی اســتقللحقیقی در جامعه ادین ایجاد استقلل و آزادی از دیگر کارکردهای اجتماعی  
طور فطــری، هــر (. بــه61اعبدونی هــذا صــراط مســتقیم( )یــس:  ست: )و ان  خدا ا  ز هرچه غیرآزادی ا

اما اگر چارچوع آن مشخص نشــود، ســبب طغیــان انســان در انسانی به دنبال آزادی و استقلل است؛  
توانــد ین روکســی میا  از.  (174:  1382خواهد بود )قدردان قراملکی،    اجتماع و مزاحم حقوق دیگران

گاه به حقیقت انســان و اســتعدادهای او باشــد و آن خداونــد   کندمشخص  ارچوع و قانون را این چ که آ

http://www.leader.ir/fa/content/182/%D8%AF%D9%8A%D8%AF%D8%A7%D8%B1-%D9%85%D8%B1%D8%AF%D9%85-%D9%83%D8%B4%D9%88%D8%B1%D9%85%D8%A7%D9%86-%D9%88-%D9%85%D9%8A%D9%87%D9%85%D8%A7%D9%86%D8%A7%D9%86-%D9%83%D9%86%D9%81%D8%B1%D8%A7%D9%86%D8%B3-%D9%88%D8%AD%D8%AF%D8%AA-%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85%D9%8A
http://www.leader.ir/fa/content/182/%D8%AF%D9%8A%D8%AF%D8%A7%D8%B1-%D9%85%D8%B1%D8%AF%D9%85-%D9%83%D8%B4%D9%88%D8%B1%D9%85%D8%A7%D9%86-%D9%88-%D9%85%D9%8A%D9%87%D9%85%D8%A7%D9%86%D8%A7%D9%86-%D9%83%D9%86%D9%81%D8%B1%D8%A7%D9%86%D8%B3-%D9%88%D8%AD%D8%AF%D8%AA-%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85%D9%8A
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قالب دین اسلم از طریق پیام آوران معصــوم خــود مشــخص کــرده متعال است که دستورات خود را در  
 های دین در حوزه اجتماع اســتترین کارکرد قلل و آزادی حقیقی، یکی از مهماست. ایجاد روحیه است

البلغه، این کارکرد نه  170ها و تعصبات قومی نجات دهد. در خطبه ز جهالترا اها  انتواند انسو می
فــرد  است. آنچه کارکرد دین در زمینه ایجاد روحیه اســتقلل و آزادی را منحصــر بــهمده  دین به روشنی آ

 نظیرتــرینلغــه یکــی از بیالبنه  31در نامــه  ام علیکند، بینش توحیدی ناع اسلم است. اممی
دَ »جملت در بحث آزادگی انسان از هر چه غیر خداست را آورده و فرموده است:  غَیــر ک وَ وَ َ  تَکنإ عَبإ

هُ حُرّاً«قَدإ جَعَلَ  ه است، زیرا نفس عزیزتــر و بــا تر از هــر بنده دیگری مباش، خداوندت آزاد آفرید ک اللا
 (. این گفتار امــام 20/30:  1400می خویی،  جود ندارد )هاشاست و هیچ قیمتی برای آن و  چیزی

ای مقدّر آن چنین است: و هر کســی را که خداوند او را آزاد قرار داده است، به منزله صغرای قیاس و کبر
: امــام  ه خود را برده دیگری قرار دهد و همچنین گفتۀد، زشت است ککه خداوند آزاد قرار داده باش

ام انکاری است، یعنی آن خیری که جز به وسیله شــر و آسایشــی سر«، استفه. . ا  بع»»و ما خیر خیر .  
آید. مقصود امام از آن خیر و آســایش، شمار نمید و خیر بهدست نیاید، حسنی ندارکه جز با دشواری به

برده  -آن مثل ثروت و مانند  -وسیله  ها در پی آن است و انسان بداندادن به پستیچیزی است که با تن  
مقصود از شرّ و دشواری مقرون به شرّ، حا تی مانند ریختن آبرو، در مقــام درخواســت از   دیگری شود.

 ــه ذلّت دادن و از این قبیل پستیدیگران و تن ب ت و هاست. این عبارت نیز بــه منزلــه صــغرای قیــاس اس
آن رود سان در پــی نیست که انخیری نداشته باشد، سزاوار  کبرای مقدّر آن چنین است: »و هر چیزی که

 (67-5/71: 1404میثم،  اندازد« )ابنگردن  بهو به خاطر آن طوق بردگی دیگران را 
هــا را در کنــد، آنای برای افراد یک جامعه صادر میدین مبین اسلم چنین نسخهت وقتی  روشن اس

 ــ  هات از آنتبعیگرداند تا تن بهد میبرابر مستکبران و زورگویان، قدرتمن ام معظــم رهبــری در ندهنــد. مق
کــارکرد مهــم دیــن در  عنوانبیانیۀ گام دوم انقلع اسلمی، آزادی از قید و بند تبعیــت از اســتکبار را بــه

و کوه و افتخارآمیز ایستادگی در برابر قلدران  فرمایند: »نماد پُرابّهت و باشزندگی اجتماعی برشمرده، می
تر شد. روز برجستهکار، روزبهخوار و جنایتای جهانآنان آمریک و در رأس    زورگویان و مستکبران جهان

پاسداری از انقــلع و عظمــت و هیبــت الهــی آن و   ناپذیری و صیانت ودر تمام این چهل سال، تسلیم
ویژه بــهایران و ایرانــی  شدۀ  های متکبّر و مستکبر، خصوصیّت شناختهگردن برافراشتۀ آن در مقابل دولت

های انحصارگر جهان که همــواره حیــات خــود را در رفته است. قدرت شمار میهرز و بوم بانان این مجو
گر کشــورها و پایمــال کــردن منــافع حیــاتی آنهــا بــرای مقاصــد شــوم خــود اندازی به استقلل دیدست
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بخش تر فضای حیــااتوانی کردند. ملّت ایران دبرابر ایران اسلمی و انقلبی، اعتراف به ن  اند، دردانسته
آن هم تــا نشاندۀ آمریکا و عنصر خائن به ملّت را از کشور برانَد و پس از  ع توانست نخست دستانقل

 (. 1397ی،  ااز سلطۀ دوبارۀ قلدران جهانی بر کشور با قدرت و شدّت جلوگیری کند« )خامنه امروز
یــن دو عطیــۀ به تــأمین اموظف  ا را  هاستقلل و آزادی، حکومت  ایشان در ادامه بیانیه ضمن تعریف

زورگــویی  دانند. از منظر معظم له، استقلل ملّی به معنی آزادی ملّت و حکومــت از تحمیــل والهی می
گیری و عمــل کــردن و معنــای حــقّ تصــمیمگر جهان است. آزادی اجتمــاعی نیــز بــه  های سلطهقدرت 

ۀ الهــی بــه میهــای اســلجمله ارزش  د جامعه است: »این هر دو ازافرا اندیشیدن برای همۀ   اند و عطیــّ
ف بــه تــأمین ایــن دو انــد. ها موظــّ ها به مردم نیستند. حکومتکدام تفضّل حکومتیند و هیچهاانسان

سالۀ اند. ملّت ایران با جهاد چهلبرای آن جنگیدهدانند که  تر میمنزلت آزادی و استقلل را کسانی بیش
 « )همان(.  خود از جملۀ آنها است

رهبری با اشاره به کارکرد موفق حکومت دینی، استقلل و آزادی کنونی ایران اســلمی را   مقام معظم
غالباً جــوان،   گویند آنهادانند و میآورد  صدها هزار انسان وا  و شجاع و فداکار میخون  دستاورد، بلکه

 ــولی همه در رتبــه  ــ  اند و ایــن ثمــره شــجرۀانیّتهای رفیــع انس های تأویــل و توجیــهلع را بــا  طیّبــۀ انق
بــه خصــوص دولــت   توان در خطر قرار داد. مقام معظم رهبری، همهلوحانه و بعضاً مغرضانه، نمیساده

فرمایند: »بــدیهی اســت دانند و میایران را موظّف به حراست از آن با همۀ وجود می  جمهوری اسلمی
شور در میان مرزهای خود و "آزادی" نبایــد و اقتصاد کردن سیاست  ل" نباید به معنی زندانی ککه "استقل

 تعریف شود« )همان(.   های الهی و حقوق عمومیدر تقابل با اخلق و قانون و ارزش
ل و عزّت را داشتن روحیه جهــادی و ترین عوامل دسترسی به استقلمقام معظم رهبری یکی از مهم

تــوانیم"؛ عامــل دی و اعتقاد بــه اصــل "مــا میمدیریت جهافرمایند: »دانند و مییوان داخلی متکیه بر ت
فرسا، جمهوری اســلمی ین مشکلت طاقترغم همۀ ا  هاست. بهعرصهعزّت و پیشرفت ایران در همۀ  

رگ و جلــو برداشــت. ایــن چهــل ســال، شــاهد جهادهــای بــز  هبهای بلندتر و استوارتری  روز گام روزبه
ســالۀ های چهلایران اسلمی است. عظمت پیشــرفت آور درگفتهای شرفتافتخارات درخشان و پیش

هــای بزرگــی های مشــابه در انقلعمــدّت، بــا مــدّتشود که ایــن  درستی دیده می  گاه بهملّت ایران آن
ــلع ــه و انق ــلع فرانس ــون انق ــود.  همچ ــه ش ــد مقایس ــلع هن ــوروی و انق ــر ش ــدیریّتاکتب  هایم

ر به همۀ مــا آموخــت، بزرگوا  که امام  "توانیم"ما می گرفته از ایمان اسلمی و اعتقاد به اصلالهام  جهادی
   ها رسانید« )همان(.و پیشرفت در همۀ عرصه عزّت  ایران را به

https://farsi.khamenei.ir/keyword-content?id=5386
https://farsi.khamenei.ir/keyword-content?id=5386
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 ترویج اخلاق و معنویت   .5

 ی دین در جامعه، حفظ سلمت روحی و معنوی جامعه با تروی  و پشتیبانیز کارکردهایکی دیگر ا
ر ما نقش موث ق هستند، اب دیگر نیز مدعی تروی  اخلاز اخلق پسندیده و مشروع است. اگر چه مکات

 (. 17: 1387است )مصدقیان، شناسان نیز واقع شده دین در این زمینه مورد توجه جامعه
از  ایــتو حم اخلقی اصول  بعض بخشی، شناسایی راهکار، عقلنیت  با سه  ناخلق، دی  در عرصۀ

 (. 162: 1382ملکی، قدردان قرا است )آمده  مدد اخلق بهآن  اجرایی  و ضمانت اخلقی اصول 
و هایی است که دین به آنها نویــد داده اســت  آنچه در این زمینه ضامن اجرای اخلق است، بشارت 

. درواقع، خوف و رجــا انذارهایی که به جهت اعتقاد به معاد، انسان را از عقوبت آن برحذر داشته است
عرصه اجتماع و تربیت معنوی  ایی دین درهای اجرتتواند یکی از ضمانالهی میناشی از انذار و تبشیر  

نگــاه توحیــدی کــه بــا ر اینتاز همه مهم.  (24-50:  1399شمار رود )همت بناری و امینی،  جامعه، به
هاســت، شــاهدی کــه خــود در قیامــت انساندین اسلم، خداوند در هر حالی حاضر و ناظر بر اعمــال 

نا اتا »یند:  فرمامی  324در حکمت    . حضرت علیحاکم است إ 
، فــَ وَات  خَلــَ ی الإ ه  فــ 

ی اللــا قُوا مَعَاص 
حَاکمُ« دَ هُوَ الإ اه  راکه شــاهد، همــان حــاکم و دادرس ها بپرهیزید، چوتگاهاز عصیان خداوند در خل  الشا

 است«.  
 ــ ق و معنویــت کــه دریکــی از مصــادیق اخــل وی جامعــه را ســامان اجتمــاع، اوضــاع مــادی و معن

د و شهادت است. این کارکرد اخلقی در جامعه در سایه دین الهــی و بــاور ایثار، جهاروحیه    ، دبخشمی
الهــی، هــیچ های مــادی و غیرژه در جانفشانی و شهادت؛ زیرا در نظام ویبهبه آخرت امکان پذیر است،  

یمــان بــه ر پایه ادر حالی که در منابع دینی بی از دست دادن جان برای دیگران وجود ندارد،  توجیهی برا 
های جهادی در زمینه جان مــال و . . مندی از پاداش اخروی، انگیزه بسیار قوی برای حرکتاد و بهره مع

یاران خود را بــه البلغه با بیان پاداش شهادت در راه خدا، نه  182در خطبه   د دارد. امام علیوجو
کــه در جنــگ صــفّین خونشــان برادرانی    سته از: »آری آن دفرمایدند و میکجهاد در راه خدا دعوت می

ه و غــم    اند، گرچه امروز نیســتند تــا خوراکشــانریخت، هیچ زیانی نکرده خونابــه  آنهانوشــیدنیو غصــّ
 در را س، آنهــا ردند که پاداش آنها را داد و پس از دوران ترباشد. به خدا سوگند، آنها خدا را ملقات کدل

فرمود. کجا هستند برادران من که بــر راه حــق رفتنــد و بــا حــق در گذشــتند؟ ین  جایگز  ودأمن خ  سرای
هادتین )خزیمــة بــن کجاست عمّار و کجاست پسر تیه ان )مالک بن تیهان انصاری( و کجاست ذو الشــّ

بــازی ان جانآنان از برادرانشان که پیم هادت او را دو شهادت دانست( و کجایند همانندثابت که پیامبر ش
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 و سرهایشان را برای ستمگران فرستادند؟«.  بستند
در اخلق اجتمــاعی نامیــد، نحــوه    توان اوج تأثیر دین های اخلق اجتماعی که می یکی از نمونه 

البلغه به یکی از  نه    46بی در نامه  به خو   آن را  ه حضرت علی برخورد حاکمان با مردم است ک 
که با پشــتوانه توحیــد و تقــوا  کشد. کارکردی تصویر می   تر است، به ک اش فرمانداران که گفته شده مال 
و از کسانی هستی که مــن  نای الهی( به یقین ت اما بعد )از حمد و ث » است:  چنین منحصر به فرد شده  

 ــ آنــان درهــم    ی گیــرم و سرکشــی و تکبــر گنهکــاران را بــه وســیله برای برپا داشتن دین از آنها کمک م
کنم. بنابراین از خداوند در اموری که برای  را به کمک آنها حفظ می   های خطرناکاه شکنم و گلوگمی 

دت عمل را با نرمش در آمیز. مادام که مدارا کــردن بهتــر  گیری و ش تو مهم است یاری بجوی. سخت 
تصمیم به شــدت بگیــر. پــر و    کند،جا که جز شدت عمل تو را بی نیاز نمی ن است مدارا کن؛ اما در آ 

دم بگستران )و تواضع کن( و با چهره گشاده با آنان روبه رو شو و در برابر آنان نرم خو  را برای مر الت  ب 
ات را در میان آنها حتی در مشاهده و نگاه کردن با گوشه چشم و اشــاره کــردن و  و ملیم باش و مساو 

ز  و ضعیفان ا زند  دالت به نفع خودشان طمع نور یت و تعارفات رعایت کن تا زورمندان در نقض ع تح 
 عدالت تو مأیوس نشوند«.  

در وظــایف این دستور که هم در مورد زمامداران و مــدیران جامعــه آمــده و هــم در کتــاع القضــاء  
انــدار و زمامــدار بــه قضات دیده می شود، دستوری است شاید منحصــراً در اســلم کــه قاضــی یــا فرم

 ــ چشم د او می آیند، همه را با یکهنگامی که ارباع رجوع نز خیــزد، کنــد و برمیر احتــرام میبنگرد؛ اگ
کند، با همــه چنــین باشــد و گوید و پاسخ سلم را به نحو اکمل ادا میبرای همه برخیزد، اگر تحیت می

 ــیگر با گوشه چشم. این امر سبب میحتی نباید به بعضی با تمام چشم نگاه کند و بعضی د ه شود که هم
شــود، نبایــد این امور ســاده مســاوات و عــدالت رعایــت میایی که در  ند جحساع خود را بکنند و بدان

 . (10/254: 1375زی،  انتظار داشت در امور مهم تبعیض واقع شود )مکارم شیرا 
یانات متعددی دارند و بر این مســأله مقام معظم رهبری در زمینه تروی  اخلق اسلمی در جامعه ب

گام دوم انقلع است که ایشان به کارکرد دین در این زمینه رد بیانیۀ  موا  اند. یکی از آناوان نمودهتاکید فر
انــد: گیر توصــیف کردهنسبت به زمــان طــاغوت، چشــم  اند و افزایش اخلق در دوره انقلع را پرداخته

های هــا بــه آن ضــربهبند و بــاری در طــول دوران پهلویج فساد و بی»هرچند دست تطاول تبلیغات مروّ 
ط و بخصــوص جوانــان   زاری ازجنو ل  سخت زده آلودگی اخلقی غربی را به درون زندگی مــردم متوســّ

ویژه جوانــان های مستعد و نورانی بهدر جمهوری اسلمی، دل  کشانده بود، ولی رویکرد دینی و اخلقی
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 ت ازهای سخای جوانان در میدانهضا به سود دین و اخلق دگرگون شد. مجاهدترا مجذوع کرد و ف
مقدّس، با ذکر و دعا و روحیۀ برادری و ایثار همراه شد و ماجراهــای صــدر اســلم را زنــده و   جمله دفاع

 (. 1397ای،  چشم همه نهاد« )خامنهنمایان در برابر 
هــای زشاراسلمی، معنویّت را به معنی برجسته کردن   مقام معظم رهبری در بیانیۀ گام دوم انقلع

ل، ایمان در خود و در جامعه معرفی کرده است و اخلق را به معنــی ایثار، توکّ ص، معنوی از قبیل: اخل
مــک بــه نیازمنــد، راســتگویی، شــجاعت، تواضــع، هایی چون خیرخواهی، گذشت، کرعایت فضیلت

 اند )همان(.  دانستهنفس و دیگر خلقیّات نیکو  اعتماد به
های فردی و اجتمــاعی و نیــاز تو فعّالیّ   هاحرکت  دهندۀ همۀخلق را جهتمعظم له، معنویّت و ا 

کنــد و نبــودن ، بهشت میدانند که بودن آنها، محیط زندگی را حتّی با کمبودهای مادّیاصلی جامعه می
را   هــا در تــروی  اخــلق)همان(. ایشــان نقــش حکومتآفریند  می  مادّی، جهنّمبرخورداریبا  آن حتّی  

فرمایند: »شعور معنوی و وجدان اخلقــی در جامعــه هرچــه می  چنین توصیهاین  دانند و  بسیار مهم می
گمان محتاج جهاد و تلش است و این تــلش و ن، بیآورد؛ ایتری به بار میبیشتر رشد کند برکات بیش

ت، ها  جهاد، بدون همراهی حکومت ه بــا دســتور و   توفیق چندانی نخواهد یافت. اخــلق و معنویــّ البتــّ
ا اوًّ  خــود بایــد ها نمیپس حکومت  آید، ت نمیدسهفرمان ب توانند آن را با قدرت قاهره ایجاد کنند، امــّ

 را بــرای رواج آن در جامعــه فــراهم کننــد و بــه  معنوی داشته باشند و ثانیاً زمینــهمنش و رفتار اخلقی و  
خلق، به شیوۀ عنویّت و ادّ مهای ضمک برسانند؛ با کانونباره میدان دهند و کنهادهای اجتماعی دراین

 مان(.  کنند« )هها مردم را با زور و فریب، جهنّمیمعقول بستیزند و خلصه اجازه ندهند که جهنّمی
تــوان گفــت رو می  کنــد. از ایــنهای مختلف به تروی  اخلق در جامعه کمــک میدین با حمایت

اخــلق، ضــمانت اجرایــی آن در  ن دین برایبودهاخلق عبارتند از: پشتوان  ترین کارکردهای دین درمهم
تــأمین مفــاهیم اصــلی و   های آن، های اخلقی و ایجاد زمینههای اخلقی، خاستگاه الزام در گزاره آموزه 

حساساتی، انفعالی و غریــزی، توجــه بــه های فطری، عاطفی، افرعی، تأمین مفاهیم اخلقی در گرایش
هــای تربیــت اخلقــی، و رذایل اخلقــی و روش  عیین فضایلو ت  لی درکنار حُسن فعلی، تبیینحُسن فاع

بــرای شــناخت و اســتنباط احکــام  بودن متون دینیهای اخلقی، تعیین غایت اخلق و منبعمنشأ ارزش
 (. 51: 1389شریفی،  اخلقی )

https://www.noormags.ir/view/fa/creator/3444/%d8%b9%d9%86%d8%a7%db%8c%d8%aa_%d8%a7%d9%84%d9%84%d9%87_%d8%b4%d8%b1%db%8c%d9%81%db%8c
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 شناسی  دشمن  .6

ظام درونی، مور اجتماعی دارد، علوه بر توجه ویژه به ندین اسلم با توجه به جامعیتی که نسبت به ا
کــه وری طدقیقی ارایه داده است. بهای مقابله با آن نیز، برنامه معرفتی و عملی  هدر شناخت دشمن و راه

البلغه، نه  295در حکمت    اند. امام علیریم و روایات به خوبی این مسئله را روشن کردهکقرآن
د: باشــن»دوستانت سه و دشمنانت سه میفرموده است: دشمنان، درباره دوست و دشمن با معرفی انواع  

ا  دشــمنت  دشمن  امّا دوستانت دوست تو، و دوست دوست تــو، و  ــاســت و امــّ تــو، و   منانت دشــمندش
 دشمن دوست تو، و دوست دشمنت می باشند«.  

نسان ممکن است دوســت است که درست است همیشه دوست  دوست ادر شرح این حکمت آمده 
ها ها و دشــمنیبا چنین نیست. دوســتیستش دشمنی؛ ولی غالانسان نباشد؛ با کسی دوستی کند و با دو

داف مشترک بــود، هــم دوســت انســان هــم دوســت  گامی که اههن بر اثر اهداف مشترک است،  معمو ً 
نیست. در کلی  حکمیک    ازمانع  هرگز    استثناهاآیند، بنابراین وجود بعضی  دوست او از در دوستی درمی

البلغــه:  دشمنت هستند و دشمن دوســتت و دوســت دشــمنت« )نهمقابل می فرمایند: »دشمنان تو:  
ها بــا همان مطلبی که درباره دوست گفته شد صــادق اســت؛ دشــمنی  ن مورد نیزای(. در  295حکمت/

شود، با دوست او هــم کــه که با کسی دشمن میشخص یا چیزی نیز بر اثر اهداف مشترک است؛ کسی 
 نمود. د خواه دوستیدشمنانش  با  عکس،  د و بهکراهداف مشابهی دارد، دشمنی خواهد

 ــ ــام ه ایــن کــلم حکیمان ــاره ملت در ام ــدگی و درب ــز بســیاری از مســائل اجتمــاعی زن هــا نی
کند باید بدانیم او هم دشــمن مســلمانان راهگشاست. هرگاه ببینیم کسی با دشمن مسلمانان دوستی می

بــدانیم او کنــد ند. همچنین اگر بــا دوســتان مــا دشــمنی میکاست، هر چند به ظاهر ادعای دوستی می
ظاهر خود را در لباس دوستان ما درآورده است. به این ترتیــب بســیاری هرچند در    دشمن ما نیز هست، 

گیری در مقابــل هــای  زم را دربــاره موضــعبینیرد و پیشتوان حل کاز روابط سیاسی و اجتماعی را می
 (.  14/443: 1375شیرازی،  ورها داشت )مکارم ها و کشاشخاص و گروه

های برخورد با دشــمن مؤثر است که آموزه دین در ارائه راه  دشمن زمانیکارکرد دین در رویارویی با  
 ــ و شناخت آن به خوبی به کار گرفته شــود. امــام علــی ی نشــان دادن شــیوۀ برخــورد بــا دشــمن را ب

بــه  ای صفّین برای در اختیار گرفتن آع فرات خطــاعهجری پس از ورود به صحر  37مستکبر، در سال  
با بستن آع شما را به پیکار دعوت کردند. اکنــون بــر ســر دو راهــی   »شامیان  د:خط شکنان سپاه فرمودن

خون آنها سیراع ســازید تــا از   نید، و یا شمشیرها را ازو خواری بر جای خود بنشیقرار دارید: یا به ذلّت  
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یدان در مرگ پیروزمندانــه د که مرگ در زندگی توأم با شکست و زندگی جاوآع سیراع شوید. پس بدانی
پوشــاند تــا ه باشید، معاویه گروهــی از گمراهــان را همــراه آورده و حقیقــت را از آنــان میت. آگااسشم

 (.  51البلغه: خطبه  اج تیر و شمشیر کنند« )نه کورکورانه گلوهایشان را آم
کــه صــادر شــد و آن حضــرت  س و سرنوشــت ســاز از امــام این خطبه در لحظاتی بسیار حسا

های کوبنده و مهــی  را بــرای ایی از تدبیر و مدیریت بود، چنان جملهری و د لغتو بکانونی از فصاحت  
آن یکباره به حرکت درآمدند و دست ستمگران شــام   ادای مقصود خود انتخاع کرد که یارانش با شنیدن

 هایی است که امروز بــاو آن را برای دوست و دشمن مباح ساختند. جملهرا از شریعه فرات کوتاه کردند  
ها، باز قوّت و قدرت خود را همچنان حفظ کرده و برای هر جمعیتی که عزّت و شرفشان بــا رنتن قگذش

: 1375شــیرازی، مخاطره افتاده، کارســاز و الهــام بخــش اســت )مکارم  حملت ناجوانمردانه دشمن به
2/582-571.)  

 ــرا ارتقــای بیــنش سیاســی  مقام معظم رهبری، کارکرد دین در این زمینه  ــو فه ل بــین المللــی ائم مس
 گیری از منابع اصیل دین اســلم، بــهو بهره   الموحدین علیاند و با الگوگیری از فرامین مولیدانسته

در این عرصه دارد: »عــزّت پردازند که نشان از کارکرد قوی دین برخورد با دشمن میارائه برنامه دقیق در  
 ــمرزبنــدی بــا دشــمن:    ملّی، روابط خارجی،   ــای  ــن هــر س »عــزّت، حکمــت، و  هایی از اصــل  اخهه، ش

ه یــا هایی است که تحقّق یافتهستند. صحنۀ جهانی، امروز شاهد پدیده  المللیینابط بدر رو مصلحت«
 ــلگــوی ماری اســلمی بــر اســاس ادر آستانۀ ظهورند: تحرّک جدید نهضت بید ت در برابــر ســلطۀ قاوم

گیر شدن همکاران خائن و زمین غرع آسیامنطقۀ   های آمریکا درآمریکا و صهیونیسم؛ شکست سیاست
آن  ع وســیعدر غرع آسیا و بازتــا گسترش حضور قدرتمندانۀ سیاسی جمهوری اسلمی  آنها در منطقه؛

کــه جــز بــا شــجاعت و  سلطه. اینها بخشی از مظاهر عزّت جمهــوری اســلمی اســتجهان  در سراسر
  (.1397ای، آمد« )خامنهمیدست نحکمت مدیران جهادی به

 گیرینتیجه
کثری رکرد حــدا ه تحقیقات گذشته، اثبات جامعیــت و کــابارزترین دستاورد پژوهش حاضر نسبت ب

و بیانیۀ گام دوم انقلع اســلمی اســت. از منظــر امــام   و سیرۀ امام علیپرت   معه دردر اداره جا  دین
تشکیل حکومت اسلمی است؛ حکــومتی کــه   ترین کارکردهای دین در عرصه اجتماع، ، مهمعلی

پرستش هر ن حضرت، آزادی و استقلل حقیقی را آزادی از اجرای قوانین و مقررات الهی باشد. آضامن  

https://farsi.khamenei.ir/keyword-content?id=1940
https://farsi.khamenei.ir/keyword-content?id=1940
https://farsi.khamenei.ir/keyword-content?id=5071
https://farsi.khamenei.ir/keyword-content?id=5071
https://farsi.khamenei.ir/keyword-content?id=5071
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کنند و علوه بر آن، آموزش آزادی و توجه به ندای فطرت را از کارکردهــای فی میخداست، معرچه غیر  
اند که باری تعــالی بــه عمت و فیضی از ناحیه خداوند دانستهدانند. ایشان، وحدت را ناجتماعی دین می

بیانیــه ح غالــب بــر  ع اسلمی نیــز روان منّت گذاشته است. در بیانیۀ گام دوم انقلوسیله آن بر مسلمان
هــای انقــلع اســلمی معرفــی برای رسیدن به دستاوردهای مورد نظر، وحدت همه ملت بر ســر آرمان

 است.  شده 
، حفظ سلمت روحی و معنوی جامعه بــا در جامعه از منظر امام علیکردهای دین از دیگر کار

 راهکــار، عقلنیــت  ســه  اب  ق، دیناخل  عرصۀت. در  روع اسوی  و پشتیبانی از اخلق پسندیده و مشتر
مــدد   آن بــه  اجرایــی  و ضــمانت  اخلقــی  از اصــول   و حمایــت  اخلقی  بعضی اصول   بخشی، شناسایی

یــن بــه آنهــا هایی اســت کــه داست. آنچه در این زمینه ضامن اجرای اخلق است، بشارت آمده    قاخل
را از عقوبت آن برحذر داشــته اســت. در   نمعاد، انساجهت اعتقاد به    نوید داده است و انذارهایی که به

بیــل: اخــلص، هــای معنــوی از قبیانیۀ گام دوم انقلع اسلمی، معنویّت به معنی برجسته کردن ارزش
هایی چــون ه معنی رعایت فضــیلتاست و اخلق بایثار، توکّل، ایمان در خود و در جامعه معرفی شده  

ات شجاعت، تواضع، اعتماد به    ، ید، راستگوی ، کمک به نیازمنخیرخواهی، گذشت نفس و دیگر خلقیــّ
و اجتمــاعی و نیــاز اصــلی هــای فــردی  ها و فعّالیّتدهندۀ همۀ حرکتاست که جهتنیکو دانسته شده  

در دو قالب نظری و عملی به ایــن مهــم  ، شناسی نیز امام علیجامعه است. در زمینه کارکرد دشمن
اند. رهبــر معظــم زمینه برای همه حاکمان اسلمی به جای گذاشته ایندر ی جامع را اند و الگوی پرداخته

گیری از منابع اصیل اسلم، به و بهره   امام علیانقلع اسلمی نیز در بیانیۀ گام دوم با الگوگیری از  
 د.ن عرصه داری دین در ایاند که نشان از کارکرد قوبا دشمن پرداخته ارائه برنامه دقیق در برخورد 
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The Role of Religious Scholars in the Realization of the Religious 

Community in the Declaration of the Second Step from the 

Perspective of Narrations

 

Hossein Alavi Mehr1 

Abstract 

Religious scholars are one of the most important pillars of the religious 

community to which religious people belong. In the declaration of the second step, 

the Supreme Leader of the Revolution emphasized the necessity of science and the 

position of science and scholars in the second step of the revolution and explained the 

five stages of the Islamic Revolution, the Islamic system, the Islamic State, the 

Islamic society and the Islamic civilization at the level of the Islamic Ummah and 

then in the world level. Undoubtedly, the realization of this ideal in the second step of 

the revolution depends on the pivotal role of religious scholars in the scientific and 

practical dimensions of society. Therefore, considering the importance of the role and 

position of religious scholars in Islamic society and the need to clarify the role and 

position of religious scholars in the second step of the Islamic Revolution, the present 

study examines the central role of religious scholars in the religious community from 

the perspective of Quran and Hadith with future studies of the declaration of the 

second step of the Islamic Revolution. Some of the results obtained in this regard are: 

The Ulema [scholars] are the guide of the people and the intellectual and cultural 

guidance of the society is in their hands. Expert scholars are the refuge of the people 

and the reference for solving their religious and social problems. The people are to 

protect them from the onslaught of seditions and suspicions of the enemies, to spread 

morality in the society, to defend the oppressed ones, and to fight against the 

oppressors and the arrogant. The research method in this article is descriptive analysis 

and the method of collecting information and data in this research is referring to 

written documents and sources. Also, for better and more accurate use of Islamic 

sources, computer systems and scientific software produced in this field have been 

used . 

 Keywords: Religious Scholars, Religious Community, The Second Step of the 

Revolution, The Role of Scholars in Society, People.  
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  جامعه دینی در بیانیۀ گام دوم  عالمان دین در تحقق  نقش

 از منظر روایات 

 1مهر حسین علوی

 چکیده
نــدار وابســته بــه آن هســتند رهبــر دیم ینی است که مرد جامعه دترین ارکان  عالمان دین، یکی از مهم

انقــلع تأکیــد   معظم انقلع در بیانیۀ گام دوم بر ضرورت علم و جایگــاه علــم و عالمــان در گــام دوم 
اســلمی و تمــدن گانه انقلع اسلمی، نظام اســلمی، دولــت اســلمی، جامعــه  نمودند و مراحل پن 

شک تحقق این آرمان اند، بیتبیین کردها  ر  در عرصه جهانی  س از آناسلمی در سطح امت اسلمی و پ
در جامعــه اســت. از ایــن در گام دوم انقلع منوط به نقش محوری عالمان دینی در بعد علمی و عملی 

شــدن نقــش و رت روشنضــروو    روی با توجه به اهمیت نقش و جایگاه عالمان دین در جامعه اسلمی
 ــع گام دوم انقل دین در  جایگاه و وظایف عالمان محــوری لمی، پــژوهش حاضــر بــه بررســی نقشاس

 ــعالمان دین در جامعه دینی از منظر قرآن و حدیث بــا رویکــرد آینــده  ام دوم انقــلع اســلمیپژوهی گ
زمام هــدایت  ی مردم بوده ولما راهنمااند از: عدست آمده در این راستا عبارت پردازد. برخی نتای  بهمی

شناس پناهگاه مردم و مرجــع حــل مشــکلت و ن است، عالمان دینناآ دستی جامعه بهو فرهنگفکری  
امعــه دینــی حــل معضــلت دینــی و اجتمــاعی اند، کارویژه علما در جمعضلت دینی و اجتماعی آنان

ت دشــمنان، گســترش اخــلق در جامعــه، دفــاع از ها و شبهامردم، حفاظت از آنان در برابر هجوم فتنه
ه با ظــالمین و مســتکبرین اســت. روش تحقیــق در ایــن مقالــه تحلیلــی رزباو مستضعفان و م  لومانمظ

ین تحقیق مراجعه به اسناد و منابع نوشــتاری اســت. ها در اآوری اطلعات و دادهتوصیفی و روش جمع
 کــههای علمــی  ررم افزا های رایآنهای و ننابع اسلمی از سامانهتر از مهمچنین برای استفاده بهتر و دقیق

 ر این زمینه تولید شده نیز استفاده شده است. د
 لما در جامعه، مردم.  عالمان دین، جامعه دینی، گام دوم انقلع، نقش عواژگان کلیدی:   

 

04/10/1400تاریخ تأیید:  و 13/06/1400فت: . تاریخ دریا. 
 .Halavimehr5@gmail.com)) ؛ةو حدیث جامعة المصطفی العالمی علوم قرآنگروه . دانشیار 1
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 مقدمه 
ثابه یک متفکــر و اندیشــمند اســلمی، مای، بهالله خامنههدف نهایی انقلع اسلمی از منظر آیت

ای منطقی و مستمر است که بر هفت رکن علم و پژوهش، معنویّت هلمی در زنجیرتمدن اسرسیدن به  
و آزادی، عزت ملی، روابط خارجی، مرزبنــدی بــا   و اخلق، اقتصاد، عدالت و مبارزه با فساد، استقلل
 نظــام   ای، انقــلع اســلمی و تشــکیلاللــه خامنــهدشمن و سبک زندگی بنا شده اســت. از منظــر آیت

تشکیل تمــدن   و مرحلۀ بعد تشکیل کشور و جامعه اسلمی و بعد از آن  مانآرن  ای، نقطه شروع  میاسل
مواضع گوناگونی من جمله، بیانیۀ گام دوم معتقد اســت   در  الملل اسلمی است، مقام معظم رهبری بین

ایجاد تمدّن   ن بزرگشسازی شده و آرماپردازی و تمدّنمرحله جامعهانقلع اسلمی اکنون وارد دومین  
اسلمی و آمادگی برای طلوع خورشید و یت عظمی است. برای تحقــق تمــدن اســلمی مراحــل ن  وی ن

م اسلمی، دولت اسلمی، جامعه اسلمی و تمدن اسلمی در سطح امت گانه انقلع اسلمی، نظاپن 
 انقــلع اســلمی  نی وقــوعنماید. در مرحله اول، یعمی  ه جهانی ضروریاسلمی و پس از آن در عرص 

ترین مسئله را تلش برای براندازی رژیم طاغوتی پهلــوی و کســب اختیــارات بــرای تحقــق توان مهممی
آذر  ۱۲تــا  ۱۳۵۸فــروردین  ۱۲توان از  می  ؛ مرحله دوم، یعنی تأسیس نظام اسلمی را بسته دین بیان کرد 

شــکل   معــه«جای  آن »هندســه عمــومطی  که    پرسی قانون اساسی منجر شد نامیدل که به همههمان سا
طور اجمالی هستیم. این مرحله و بهعبارتی، ما در این مرحله شاهد شکل گیری نظام اسلمی  گرفت. به

اســلمی   یابــد. مرحلــه ســوم، دولــتمی  سازی تا پایان جنگ تحمیلی ادامهتثبیت آن و البته تتمیم نظام 
باشــد. می  مــنش دولتمــردانو  ش  شــدن رواسلمی  یــت دارد اسلمی آنچــه اهم  است. در مرحله دولت

ن هستیم. مرحلــه دنبال نظام سازی تفصیلی و تحقق آبهدهد می عبارتی در این بخش که به تدری  رخبه
نظــام اســلمی، ت در گرو طی مراحــل چهارگانــه انقــلع اســلمی،  چهارم که تمدن نوین اسلمی اس

و نظام اســلمی پشــت ســر گذاشــته   میلرحله انقلع است. در مدولت اسلمی و جامعه اسلمی اس
دن روش و منش ششدن دولت، اسلمیشده و اینک در مرحله دولت اسلمی قرار داریم.  زمه اسلمی

ه از مبــانی شــناختی هنجــاری های نظری عملی، برآمدها و سیستمعبارتی، هم نظام دولتمردان است. به
 های دین اسلم تبعیت نماید.  ن از آموزم دامروی رفتاری دولتهم الگ دین اسلم باشند و

مــان دینــی هــم در بعــد پر واضح است که در مسیر اسلمی سازی جامعه در گــام دوم انقــلع عال
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 ــعلمی و هم در بعد عملی جایگاه محوری دارند. د در معنــوی و امــام خــود ر عصر غیبت که مــردم از پ
دســت دارند تا زمام هــدایت فکــری و فرهنگــی آنــان را بهج  یاو پناهگاهی احتراهنما  اند به  محروم گشته

این جایگــاه  . از این روی ائمهگیرد و مرجع حل مشکلت و معضلت دینی و اجتماعی آنان باشد
 اند. ستور تبعیت و رجوع به آنان را دادهرا در عصر غیبت به علما و فقهای صالح سپرده و به مردم د

ای در جامعــه هالعادفوقسی برعهده عالمان دینی است و نقش یاس و  عیاجتماظائف مهم  ویجه  درنت
بخش عالمان دیــن در حاضر ابتدا به نقش الگویی و الهام  درگام دوم انقلع دارند. در این راستا پژوهش

د در دنیــا رت زه ضرورت هماهنگی گفتار و کردار عالمان دین، ضرو  جامعه دینی پرداخته در این زمینه
نقــش  کنــد در ادامــه بــهمی گری، ضرورت دوری عالمان دین از اخلق ناپســند را تبیــینافی اشر  م و عد

بودن و رسیدگی به در این راستا به تبیین مردمی  دین در جامعه دینی پرداخته واجتماعی، سیاسی عالمان  
 ــ  و مظلومان و مبــارزه   دم، حمایت از مستضعفانمشکلت مر ویی بــه گســخپا،  ســتکبرانمــان و مظالا  ب

بخشی درجامعه توسط های عقیدتی و ایمانی مردم، وحدتشناسی و مرزبانی از مرزشبهات روز، زمان
الــه پــردازد. روش تحقیــق در ایــن مقمی  بیتقلع از منظر روایات اهلمان دین در گام دوم انعال

   باشد.ای میهخانتحلیلی توصیفی است و روش گردآوری منابع کتاب
 ــکــه آثــاری  انــد از: مقالــه »واکــاوی انــد عبارت طور خــاص بــه نقــش علمــا در جامعــه پرداختههب

ما در تحــو ت اجتمــاعی و سیاســی جامعــۀ معاصــر ایــران« از ســید ســیاوش شناختی نقش علجامعه
 شــۀدی ی اســلمی در اندارنقش علما و روشنفکران دینی در مدیریت و رهبری بیموسوی رکعتی؛ مقاله »

پذیری سیاسی با تأکید بــر زاده؛ مقاله »نقش علما در جامعهای )مدظله(« از اکبر محمدعلیمنهم خااما
« از مرتضی علویان؛ مقاله »نقش عالمان قرآنی در تحقــق اقتصــاد مقــاومتی« از ســید انقلع اسلمی

 ــیــد علءالدین؛ »جایگاه و رسالت عالمان دینــی بــا تأک   محمدرضا در  نیــانروحات البــر جایگــاه و رس
سپاه«. از علی رفیعی و همچنین کتاع »نقش علما در سیاست: از مشــروطه تــا انقــراض قاجــار، ناشــر 

 مام خمینی )ره( و انقلع اسلمی« از محسن بهشتی.  پژوهشکده ا
اشــته شــنده نگ های گونــاگونقش عالمان دینی در جامعه از منظرهایی که تاکنون در زمینه نپژوهش

یخی و اجتماعی یا سیاسی دارند اما پژوهش حاضر به نقش عالمان دین در جامعه در تار  یکرد روا  عمدت
پرداختــه و رفتــار عالمــان دینــی در ایــن زمانــه را   بیــتروایــات اهلگام دوم انقلع بــا توجــه بــه  

 ت. شناسی نموده اسآسیب
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 شناسیالف. مفهوم
شناسی آنهــا در این بخش به مفهوم ست که قاله ام  ینز واژگان مهم اا»جامعه« و »گام دوم انقلع«  

 شود. پرداخته می

 جامعه   .1

معنای گردآمــدن، کنــار هــم مــع« و در لغــت بــهواژه جامعه، مؤنث جامع و اسم فاعل از کلمــه »ج
یا چندین جسم به همدیگر و گروهی از مــردم اســت. بــه دادن اشیاء، نزدیکی جسمی به جسم دیگر قرار

دن د لت دارد. همچنین اســمی اســت بــرای گروهــی از مردمــان و ردآوربر گ  معج  ر خلیل فراهیدیظن
فــارس و راغــب نظر ابن(. بــه1/239:  1409دی،  »جماعة« عدد هر چیز و کثرت تعداد آن است )فراهی

: 1399فــارس،  پیوند و پیوستن چیــزی بــه چیــزی اســت )ابن  نمودن ومعنای ضمیمهاصفهانی جمع به
 (.  1/201: 1412  فهانی، اصب  ، راغ1/479

شناسان و فیلسوفان این فن، هیئت و ترکیبی است از اشخاص موجــود؛ اجتماع در اصطلح جامعه 
ک زنــدگی کننــد شود که بر پایــه قــانونی مشــترها یا حیواناتی گفته میمّا جامعه به وضع و حالت انسانا

 (. 25: 1389)جوادی آملی، 
اینکه چگونه باید جامعه را تعریف کرد یا به معنای دیگر، گوید:  بی میغرن  شناسااز جامعه  بوتومور

ای جامعــه را یــک پدیــده هایم؛ امــا عــدنشده  حدود یک ساخت اجتماعی خاص را معین سازیم، موفق
ن اهای جنگ و ستیز اجتماعی، برخــورد نیروهــا، ســازموفیزیکی و حاصل جمع و یا حاصل ضرع نیر

 (. 124: 1370دانند )بوتومور، ها میو همچنین به هم خوردن تمامیت نیروها  واز نیری دلاجتماعی، تعا
شود که برای نیل به هدف  عام ای از مردم گفته مین معتقدند، جامعه به دستهشناساای از جامعههعد
 ــ اند کهاز مردم  اند جامعه گروهیتعاون دارند، برخی دیگر نیز گفته  المنفعه کوشــند هــم مــی اشــتراکا ب

 ای دیگر در تعریــف جامعــه، هــدفهوسایل زندگی خویش را تأمین کرده و نسل خود را ادامه دهند، عد
ای فرهنــگ واحــدی اند که دارای از مردم اند که جامعه دستهفرهنگی را لحا  و آن را چنین تعریف کرده

 (. 48: 1349گردد )کینگ،  هستند اطلق می
شود که در طول هزاران سال با یکــدیگر می  ها اطلقه به گروهی از انساند، جامعمعتقدن  یزبرخی ن

عنوان یک واحــد اجتمــاعی متمــایز از ساکن شده و سرانجام خود را به زندگی کرده و در سرزمین معینی
 (. ۵۹: ۱۳۷۲اند )کوئن، سازمان دادههای دیگر گروه

  ده تا تعریف جامعی از جامعه ارائه دهــد ایشــان لش کر اریخ ت ت   و   امعه در کتاع ج   یشهید مطهر 
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سانی که با نظامات و سنن و آداع و قــوانین  های از افراد ان نویسد: جامعه عبارت است از مجموع می 
هــا و  جمعــی دارنــد . . . از طرفــی نیازهــا، بهره  پیونــد خــورده و زنــدگی دســته بــه یکــدیگر    خــاص 

هــا و  هــا و تقســیم بهرها ماهیت اجتماعی دارد و جز بــا تقســیم کار ه لیت و فعا   ها ها، کار ورداری خبر 
ســر نیســت، از طــرف دیگــر نــوعی  می   لسله سنن و نظامات ها در داخل یک س تقسیم رفع نیازمندی 

بخشــد و  می   ی گ به آنها وحدت و یگان   کند که می   ا بر عموم حکومت ه وخوی ها، خلق ها، ایده اندیشه 
ها و تحــت  ها که در جبر یک سلسله نیاز ای از انسان امعه عبارت است از: مجموعه یگر، ج عبیر د ت   به 

  هــا در یکــدیگر ادغــام شــده و در یــک زنــدگی مشــترکها و آرمان ها و ایــده عقیــده   نفوذ یک سلسله 
 (.  18/ 1تا،  طهری، بی ورند )م غوطه 

ست که با یکدیگر وجوه مشــترک و منــافع سانی احاد انآ  ازهایی  ه گروهعتوان گفت جاممی  در نتیجه
های یکــدیگر برقــرار کــرده و ایــن مشترک دارند و بر این اساس با یکدیگر تعاملی پایدار جهت رفع نیاز

یگر دسیع و گوناگون فکری، فرهنگــی، اقتصــادی و. . . بــا یک ــهای وهای انسانی ارتباطات و پیوندگروه
ای در تحقق اهــداف جامعــه بــه عهــده دارنــد، بــر ایــن اســاس جامعــه دینــی هژویقش  ن  یکدارند و هر

لی آحاد آن جامعه، دین و همۀ ارتباطات و تعاملت اجتمــاعی ای است که وجه مشترک و نیاز عاجامعه
 است.  در آن بر محور معارف دینی

 گام دوم انقلاب  .2
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پشت سر گذاشت و قــدم بــه دهــه   خود را یروزی  پ  رد لی چهلمین سالگاانقلع اسلمی ایران در ح
وســتانش در سراســر های باطلی در سر داشتند امــا دپنجم خود نهاد که اگرچه دشمنان مستکبرش گمان

کننده، همــواره ســر بلنــد های خیره دست آوردن پیشرفتها و بهجهان، امیدوارانه آن را در گذر از چالش
لع اسلمی با صدور بیانیۀ گام دوم و برای ادامه ایــن راه یم انقهبر حک ر  ی، چنین نقطۀ عطف  راند. ددیده

منظور »جهــاد هایی اساسی بــهگذشته پرداخته و توصیه  های شگرف چهار دههروشن، به تبیین دستاورد 
 و انطاع به ملــت ایــرخاند. بیانیۀ گام دوم انقلع ی بزرگ« ارائه فرمودهبزرگی برای ساختن ایران اسلم

ســازی خواهــد پردازی و تمدنانان که مثابه منشوری برای دومین مرحلۀ خودســازی، جامعــهیژه جووبه
گی جمهوری اسلمی را رقم خواهد زد. این گام دوم، انقلع را به آرمان بزرگش بود. و افصل جدید زند

 ــد تمدن نوین اسلمی و آمادگی برای طلــوع خورشــید و که ایجا  ــی  ــفــدا ت عظمــی )ارواحن ت، اه( هس
 (.  khamenei.ir  ،15/08/1400، 1397ای،  یک خواهد کرد )خامنهنزد 

 ب. ضرورت وجود عالمان دینی در جامعه دینی 
پــس از آنــان از به شهادت تاریخ و آیات و روایات در ادیان ابراهیمی همواره علمــا در کنــار انبیــاء و 

سورۀ مائده، از جایگاه علمــا  44شریفه  درآیۀ خداوند. ندارخوردار بودهبای در جامعه دینی  هویژجایگاه  
نّادهد: می در ادیان گذشته خبر نَا إ  زَلإ راةَ  أَنإ وإ یها هُدیً  اَلتا کمُ  نُور   وَ  ف  یونَ ع   یحإ ب 

ینَ  ها اَلنا ذ 
لَمُوا اَلا ذ   أَسإ

لــا  ینَ ل 

یونَ  وَ  هادُوا  بّان  بارُ  وَ  اَلرا حإ
َ ظُ  امَ ب   اَلأإ ف 

تُحإ نإ  اواُسإ شَوُا فَل شُهَداءَ  عَلَیه   کانُوا وَ  اَللّه   اع  تک م  اسَ  تَخإ ن   وَ  اَلنــّ وإ شــَ خإ  وَ  ا 
تَرُوا    ی تَشإ آیات  یلً  ثَمَناً  ب  کمإ  لَمإ  مَنإ  وَ  قَل  ما یحإ زَلَ  ب  ک اَللّهُ  أَنإ ک  هُمُ  فَأُولئ  رُ اَلإ ما تورات را نازل کردیم در  ؛ونَ اف 

ن، که در برابر فرمان خــدا تســلیم بودنــد، بــا آن بــرای یهــود یامبرا د؛ و پبور آن، هدایت و نو  حالی که در
گــواه بودنــد،  به این کتاع که به آنها سپرده شده و بر آنکردند؛ و )همچنین( علما و دانشمندان می  حکم

 ــطبق آیات الهی( از مــردم نهرا   خاطر داوری برن، )بهنمودند. بنابرایمی  داوری  ــید  و از مــن بتس   و یدرس
کننــد، کافرنــد نمی به بهای ناچیزی نفروشید  و آنها که به احکامی که خــدا نــازل کــرده حکــم  ات مرا آی 

 (. 44﴿مائده: 
امــت( هــر »خــدای متعــال در )فرماید: می در تبیین جایگاه علما در ادیان ابراهیمی امام جواد

ا مردم در تحمــل آزار مخالفــان ورند و ببه راه آا  ر  د تا گمراهانادامبران، تنی چند از عالمان قرار  یک از پی
پــس خــدا تــو را رحمــت کنــد  همراه باشند و فریادگر الهی را پاسخ گویند و مردمان را به خدا بخواننــد.

د، با اینکــه کیفیــت زنــدگی دنیــایی آنــان خوع به ایشان بنگر )و آنان را بشناس( که جایگاهی بلند دارن 
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ســازند؛ کنند و با روشنی خــدایی کــوران را بینــا مــییا زنده ممردگان را  خدشان با کتاع  یاناچیز است.  
وســیله بســیار گمراهــان و ســرگردانان کــه بهو چه  دست ایشان زنده شدههای ابلیس که بهبسیار کشتهچه

 در بندگان چــه  ندهند. اثر ایشاا برای جلوگیری از هلک بندگان میاند؛ آنان خون خود رایشان راه یافته
 (. 15/148: 1429« )کلینی،  گان برایشان چه زشت آثار بندو است و یک ن

نإ  کأَینإ  وَ : فرمایدمی آل عمران 146شریفۀ آیۀ همچنین در  ی م  یونَ  مَعَهُ  قاتَلَ  نَب  بِّ یر   ر  مــا وَهَنُوا فَما کث   ل 

ی هُمإ أَصابَ  یل   ف  تَکانُوا مَا وَ  ضَعُفُوا ما وَ  اَللّه   سَب  ســإ هُ  وَ  ا  ینَ  ب  حــ  ی اَللــّ ر  اب 
﴾ چــه بســیار 146: عمــران﴿آل اَلصــّ

 آنها هیچگاه در برابر آنچه در راه خدا به آنان  پیامبرانی که مردان الهی فراوانی به همراه آنان جنگ کردند 
دوســت دارد.  امت کننــدگان را ن به تسلیم ندادند(؛ و خداوند استقرسید، سست و ناتوان نشدند )و تمی
ای نویســد: »ربیــونمی  مقصود از ربیون دراین آیه علما هستند، تفسیر صافی  ر روایی، خی تفاسیبرق  طب

کــه نشــان از   ( ربیــون یعنــی »علمــا و فقهــای صــبور«390:  1415شانی،  علماء فقهاء صبّر« )فیض کا
 است.   نا ژه آنان در مسائل اجتماعی و سیاسی در کنار پیامبرمجاهدت علما و نقش وی

های اول، عالمانی تربیت نمودنــد و بــرای تعلــیم مــردم بــه نقــاط ، از روز، پیامبرسلم نیزا  لمدر عا
نماید. اشخاصی می ویژۀ علما در دین اسلم حکایتهای  نیز از کارکرد مختلف گسیل دادند که این امر  

از   فســیر آن را ت  و  کــه قــرآن  . .و.  عبــاس  بن کعب، ابن، عبدالله بن مسعود، ابیعلیچون حضرت  
 (.  1/139: 1381؛ بابایی،  1/195: 1379دادند )معرفت، می آموخته و به مردم تعلیم پیامبر

 مــا وَ ای از مؤمنین صادر نمــوده اســت: هتفقه در دین را برای عدکریم نیز دستور خداوند در قرآن 

نُونَ  کانَ  م  مُؤإ رُوا  اَلإ ف 
ینإ ةً  ل  قَ  کلِّ  نإ م   نَفَرَ    وإ فَلَ  کافا رإ هُمإ  ةُ ف  نإ فَة   م  هُوا طائ  یتَفَقا ی ل  ین   ف  رُوا  وَ  اَلدِّ ذ  ینإ مَهُمإ  ل  ذا  قَوإ  رَجَعُوا إ 

مإ  لَیه  ذَرُونَ  هُمإ لا لَعَ  إ  از هــر  میــدان جهــاد( کــوچ کننــد؛ چــرا  سویشایسته نیست مؤمنان همگی )به یحإ
دین )و معــارف و احکــام د(، تا در مدینه بمانر  د  هایفطای)و  های کوچ نمیکند  گروهی از آنان، طایف

د )از مخالفــت فرمــان اسلم( آگاهی یابند و به هنگام بازگشت بسوی قوم خود، آنها را بیم دهند؟  شــای
اسلمی شکل گروه علما در جامعۀ  ﴾. بر همین اساس  122پروردگار( بترسند، و خودداری کنند  ﴿توبه:  

مواره درطــول تــاریخ اســلمی مــردم بــه علمــا و فقهــا نمودند و همردم پیدا  د  نزای  هیژو  گرفته و جایگاه
 نمودند. می  مراجعه

میان شیعیان روایــات   اسلم و در  و گسترش گروه عالمان در دنیایگیری  از جمله عوامل دیگر شکل
قه در دیــن تفو  وزی  آملمبه ع  تشویق  در جایگاه و فضیلت علما و  امبر و ائمهبسیاری است که از پی

اند اسرائیلدر این زمینه از رسول خدا نقل شده: علمای امت من همچون پیامبران بنیدر شده است.  صا
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 ( در حدیث1/10:  1404وارثان پیامبرانند« )صفار،    ( یا فرمودند: »دانشمندان2/22:  1403)مجلسی،  
مجلســی، ران هســتند« )امینــان پیــامب(  یهشرع  احکام )به    دیگری نیز چنین آمده: »فقهاء و دانایان به فقه

1403 :1/216  .) 
 ــ ه تنهــا نفــی همچنین، سیرۀ مستمر متشرعه در رجوع به علمــای صــالح، توســط شــارع مقــدس، ن

رجــوع بــه فقهــای دارای   که خلفای به حق رسول اللــه هســتند، شــیعیان را بــه  نگردیده، بلکه ائمه
 صلحیت دستور دادند. 

بر این مساله د لت دارد: کسی را بیابند کــه   امام صادق  عمربن حنظله ازه  ولمقبنند  ی مایاتروا 
رد و از احکام ما بــا خبــر اســت، او را بــه داوری کند و در حلل و حرام ما نظر داحدیث ما را روایت می

 ــدهم. و چون )چنین کسشما حاکم و داور قرار میبرگزینند، که من چنین کسی را بر   ز د و ای( حکــم کن
سبک شمرده و ما را رد کرده باشد. و آنکه مــا را رد کنــد همچــون ت که حکم خدا را  نپذیرد، چنان اس  او

 (1/167: 1429، و در مرز شرک به خدا قرار دارد )کلینی،  کسی است که خدا را رد کرده باشد
 ــ ام حــر ه از حلل وک -: یکی را از میان خوددیجه ازامام صادق  خهمچنین روایت ابی گــاه م ا آ

 (27/139: 1409. )حر عاملی،  دهمی را قاضی و داور شما قرار مینید، که من چنین کسبرگزی   -باشد
ید: »هر کس از فقیهان که نفس خود را پاس دارد و دین خــود را فرمامی  همچنین امام عسکری 

ر عوام اســت کــه از ب  د، نای را اطاعت کبه مخالفت با هواهای خویش برخیزد و فرمان خد  حفظ کند، و
: 1403ین کس نخواهد بود، مگر بعضی از فقیهان شیعه نه همه آنان. )طبرسی، تقلید کنند. و این چناو  
ابان، زراره، مانند عمری،    ایات بسیار دیگری که ائمه، شیعیان را به اصحاع و شاگردانشان( و رو2/457

 ــ18:  1409ر عــاملی،  )حد  ندادمی  رجاعمحمد بن مسلم، ابوبصیر و. . . ا ، 17،  16،  8،  4، ح11اع  ، ب
اهــداف ها د لت بر نقش وا ی عالمان دینی در جامعه برای تحقــق  (. همه این23،  15،  33،  27،  19

 اسلمی دارد.  
اســاس بنــای عقلیــی و روش   د شیعیان بردانستنمی  که  در زمان غیبت امام زمان )ع (، ائمه

راضــی نبودنــد، عقلیی  چه از این روش  رد چنانمای شیعه رجوع خواهند کعل  هحتماً بگان،  معمول هم
ایــن روش عرفــی و عقلیــی در هــا از نه تن  ائمه  ( اما68:  1388کردند )خمینی،  می  باید از آن منع

ن دوران محنت وقوع غیبت طو نی به شیعیان خبرداده و برای آزمان غیبت معصوم نهی ننمودند بلکه از  
شــیعه قــرار دادنــد و  علمایو سلم را بر عهدۀ حمد صلی الله علیه و آله رپرستی وکفالت ایتام آل مس ارب

لح در زمان غیبــت دســتورداده و آنــان راحجــت خــود معرفــی شیعیان را به پیروی وتبعیت ازعلمای صا
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کــه بــرای   یثادوع آمده که: حــودر توقیع شریف امام زمان درجواع اسحاق بن یعق، مانندآنچه  نمودند
زیرا آنها حجّت مــن بــر شــما   رجوع کنید براویان حدیث ما)برای دانستن حکم آنها(    آید، شما پیش می

اســت کــه در دهنده آن  ( که نشان2/483  :  1395بابویه،  میباشم. )ابن  هستند، و من حجّت خدا بر آنها
   و سیاسی جامعه ایفا نماید.  عیماهای اجتدادرا در رخ  ن زمانی عالم باید همان نقش امام چنی

عالمان در زمان غیبت معصوم در جایگاه خلفت معصوم هســتند و تمــام اختیــارات معصــوم را در 
فرمــود: خداونــدا  خلفــای مــرا رحمــت کــن«.  اللهچه رسول دارند چنان حوزه اجتماعی و سیاسی

 ــســنّت مــرا روایــت می ث وادیاحو آیند از من میفتند: خلفای شما کیانند؟ گفت: آنان که بعد گ د و کنن
( خلیفــه یعنــی قــائم مقــام در همــه ۲/۳۷تــا،  بابویــه، بیکنند )ابنبه آن تعلیم می  مردمان پس از من را 

بیــر از است چون تع  وهن و سستی  ائمه باشند در غایت  عنه. اینکه مراد از خلفا خصوص تخلفامورمس
ارد بــا علم رسول هســتند معنــا نــدهای آنها خزینه  لکهت بیسن  یث باشند معهودائمه به اینکه روات احاد

 باشد بایــد حضــرت   بیت شود، اگر مراد از خلفا اشخاص ائمهتعبیر به روات احادیث اشاره به مقام اهل
)معرفی ائمه بــه روات احادیــث معهــود نیســت( فرمود علی و او د معصومانش نه یک عنوان کلی. می

ایت، نقل سنت واقعی است د . از طرفی مراد از روهای دارن صفات جمیل  د وستنه  هیها خزان علم الآن
ا دارد فقیه متبحر است. برای فقیــه اثبــات های کذع و کسی که توان چنین استنباط و احرازی رنه نسبت

ســول خــدا چنــین مخالف و موافق کتاع وسنت میسّر است. لــذا ر  سنت، علج متعارضین و تشخیص
 (. 2/469: 1364یین نموده است )خمینی، ی عالمان راستین دین تببرا هی  گاایج

ر عــالم اســلم خصوصــا در در نتیجه بر اساس آنچه از آیات و روایات بیان گردید، جایگــاه علمــا د
مام معصوم برای مــدیریت تحــو ت اجتمــاعی و ازمان غیبت روشن شد جایگاهی همسنگ با جایگاه  

ستقر شده و بایــد بــه نقلع که نظام اسلمی مینی خصوصا در گام دوم ای دسازهمعاسی جامعه و جاسی
 تمام اهداف خود نائل آید. 

 جامعه دینی ج.نقش الگویی والهام بخش عالمان دین در 
هــا مردم و مقلدین عوام اســت و توده عملی  عالم دین الگوی علمی و  بیتازمنظر روایات اهل

 ــچه علما  گیرند چنانمی  الهام ن  ناگی خود را از آسبک زند ا دیــن و مــوازین گفتار و کردارشــان منطبــق ب
ی دینی قدم خواهد زد. در ادامــه عقلی و شرعی باشد جامعه نیز با الهام گیری ازآنان در مسیر رشد وتعال

 المان در جامعه دینی پرداخته خواهد شد.  به موارد نقش الگویی و الهام بخش ع
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 لمان دین ار عاو کردر تات هماهنگی گفور ضر  .1

گفتار و کردار عالم دینی باید با هــم منطبــق باشــد چــرا کــه تعــارض  بیتیات اهلاز منظر روا 
 چــه درگــردد، چنانمی شدن اعتقاد مردم به دیندم از علما و سستعالم موجب دوری مر  گفتار و کردار

سط خود به مردم است که تو  ی منبردر با   نیناالزمان گفتن سخهای علمای آخرروایتی از جمله ویژگی
دهنــد ها به مردم دستور تقوی و پارســائی میفرماید: روی منبرمی  شود. امام صادقنمی  آنان عمل

در روایــت دیگــری امــام   (.15/118:  1429کنــد )کلینــی،  نمی  ود گوینده بــه گفتــه خــود عمــلولی خ
مــا  إیشان ذیل آیۀ دانند، ام نمی، اساسا عالتصدیق نکند را ش ه رفتارش گفتارعالمی را ک صادق  نا

شَی نإ  اَللّهَ  یخإ ه   م  باد  عُلَماءُ  ع  نا  اَلإ یز   اَللّهَ  إ  ید: آن عالمی که رفتارش گفتــارش فرما﴾ می28﴿فاطر، غَفُور   عَز 
دچــار ن عــالمی کــه نیچ توان گفتمی  لذا  (1/86:  1429قی نیست. )کلینی،  را تصدیق نکند عالم حقی

گــردد و یــا جــزء نمی  بیت جزء علمای حقیقی شیعه محســوع ست از منظر اهلدر قول و فعل اتناقض  
 گردد.  می علمای بد محسوع 

دم را به روزه و نمــاز فرماید: ای عالمان بدکار  شما مرمی ول حضرت عیسیروایتی از ق در این رابطه
 ــدهنجام نمیگویید امی  چهآندهید، اما خود  و صدقه دستور می وزیــد، آمه دیگــران مــیید و درسی که ب

ابق هوا دهید امّا خود مطکنید که به دیگران حرف و امید تحویل میدانید پس چه بد حکم میخود نمی
چ سودی آراسته کنید ولی دلتان آلوده باشد، هی  کنید  و این راه و رفتارتان که ظاهرتان را و هوس عمل می

 (.  1/176: 1410،  ندارد )ورام ا  شمبه حال 
اعتمادی مردم به دین و سایر علمــای که با رفتار متناقض با گفتار خود موجب بی  لمی استچنین عا

یکــی باشــد چــه گفتــار و رفتــار علمــا  کارد اما چنانمی  ید را در عقائد آنانصالح شده و بذر شک و ترد 
 .  کنندمی یرویفتار آنان پر  و  هاو از اندیشهاعتقاد مردم به آنان قوی شده 

 گریاشرافی ا و عدم د در دنیضرورت زه  .2

و دوری از   باید داشته باشــد، زهــد دردنیــا  بیتهایی که عالم دینی از منظر اهلاز دیگر ویژگی
 یا پارســا ونای به احکام شرعیه در دن: فقیه و دافرمایدمی  رستی است. امام صادقپدنیا طلبی و مال

کننده( به ســنّت و نگاهدارنده )عملزننده  چنگآخرت است،  )ثواع و پاداش(  ار است، خواهان  زکهیپر
 (. 1/223:  1371است )برقی،  و روش )گفتار و کردار( پیغمبر

های برخی علمــای ســوء در گیطلبی واشرافی گری از جمله اموری است که در روایات از ویژیا  دن 
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 ت .  اسه  لزمان شمرده شدآخرا 
هــای آیــد کــه علمــا صــرفا بــا لباسمی  مــنزمانی بر امــت  فرماید:  می  ه نبی اکرم در این زمین 

طح اشــراف نی نباید سطح زندگی عالم دینی در س(. یع130تا،  شوند )شعیری، بیمی  مجللشان شناخته
 ه باشد.  و اغنیای جامع

م دانــد. امــامی ول بــه دنیــان را تفقه به غرض وصمالزی فقها در آخرا همچنین در روایتی ویژگی برخ 
کند غرضش از تفقه وصــول می بینی که برای غیر دین تفقهمی فرماید: در آن زمان فقیه را می  صادق

آموزی و قــرار گــرفتن در جایگــاه ه عالمی هدفش از علمچ(. چنان15/114:  1429ت )کلینی،  به دنیاس
نیــد و ن علمایی کناره گیــری کاند که از چنیادهور ددست یاطلبی باشد ائمهدنی ت در جامعه دینفقاه

 مــام عســگری اگر چنین نکنید همانند قوم یهود خواهید بود که از علمــاء ســوء خــود پیــروی نمودنــد. ا
 ــ  گاه از علمای خود فسق ظاهر و تعصّبفرماید: این چنین است عوام امّت ما؛ هر  می ر شدید و هجوم ب
جای اصلح طرفداران خود؛ کمر به نــابودی ایشــان ه  ب  یافتند و نیز دیدند آنانام دنیا و حرام آن را درحط

شوند ن و نیکوکاری طرفداران خود واقع میترند مورد احسااند و با اینکه به خواری و اهانت شایستهبسته
 ــرسد هایی تقلید کنداعی هر کدام از عوام ما از چنان فقدر یک چنین اوض ود ت همانند یهودی خواهند ب

؛ منســوع 2/457:  1403)طبرسی،    اسطه تقلید از فقیهانی فاسق خود شدندوبهکه مشمول ذمّ خداوند  
 ــ  ین درهمچن  (300:  1409به امام عسکری،   ا روایات دیگری نیز توصیه شــده از علمــایی کــه اهــل دنی

 انــد، امانتــداروارد نشــدها زمانی که در کار دنیا  ت  ن، نقل شده: فقیهاهستند برحذر باشید. از رسول خدا  
مبرانند. گفتند: ای پیامبر خدا  درآمدن آنان به دنیا چگونه است؟ گفت: »پیروی سلطان )جائر( است یاپ

( و از چنــین عــالمی در 1/114:  1429کردند، از آنان بر دین خود بیمناک باشید )کلینــی،  و چون چنین  
دین خود متهم ســازید، زیــرا کــه ر کادنیا یافتید، او را در   د. اگر عالمی را دوستدارنینک ور دینی پیروی  ام

ن علمــایی قطــاع ( چرا کــه چنــی1/113دارد )همان، هر دوستدار در بند چیزی است که آن را دوست می
 ــفرماید: ای هشام  خدای متعال به دمی  طریق بندگان خدا هستند. امام کاظم : رد اود چنین وحی ک

ندهند که دلباخته و فریــب خــورده دنیــا اســت؛   من و خودشان عالمی را قراربه بندگان من بگو که میان  
گونــه ســازد؛ اینکردن با من دور می زیرا که چنین عالمی آنان را از یاد من و از راه دوستی من و مناجات

ه شیرینی محبت و مناجــات ک  ستکنم آن اان میدگان منند و کمترین کاری که با ایشعالمان راهزنان بن
 (. 397: 1404شعبه حرانی،  کنم )ابندور میهای ایشان  خودم را از دل  با

 ــو  عالم دینی جایگاه الگویی  بیتدر نتیجه بر اساس روایات اهل بخش در جامعــه دینــی ام اله
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لکن از آنجا که گــاهی مــردم د انعلما دادهائمه دستور به دوری گزیدن از این  دارد نباید دنیا پرست باشد
اع چنین علمایی را از علمای حقیقی جــدا نکــرده و حکــم کلــی حسان تشخیص صحیح را ندارند،  تو

کنند در نتیجه بر اثر دوری از علمای صالح می  نسبت به همۀ علما صادر نموده و همه را دنیاطلب تلقی
 د. گردنمی  و اجتماعی و سیاسی قیو فرهنگی اخل  های اعتقادیها و بلتار مصیبتگرف 

 خلاق نیکعالم به ا ضرورت تخلق  .3

در راستای جایگاه الگویی که برای عالم دین در جامعه دینی روشن شد  زم است علما در با ترین 
چــه دمــان جامعــه خــود شــوند. چناناخلق و تهذیب نفس باشند تا الگویی مناسب بــرای مر  سطح از

اشــته باشــد ســبب د هــای ســوء اخلقــی را یی ناپسندی باشد یا برخی ویژگقخلی دارای صفات اعالم
 ــمی انزجار مردم از خود و حتی سایر علمای صالح ده شود. در روایتی، برخی از این صفات سوء ذکر ش

 نــداات عبارت دانــد؛این صــفمی لمان حقیقی بیرونعاو عالمی که چنین صفاتی داشته باشد را از جرگه 
نکردن بــه آنچــه خود بالیدن، عمل  بهایش دوستی، سخت سخن گفتن،  ز: آز و بخل، ریا و تعصب، ستا

 (. 20: 1377بدان علم دارند )شهید ثانی،  
 ــطلبی از جملطلبی و ریاستشهرت   ــه اخلق سوء دیگری است که گریب ه و ان برخــی علمــا را گرفت

 اســت. رســول خــدا بودن  بــال نــام و جــاه و مکــاندن،  شــودمی  مــردم   میــان علمــا و  باعث ایجاد فاصله
سوی او کنند، بــویی از بهشــت . . هر کس علم را برای آن بخواهد که مردمان رو به  : ای اباذر فرمایدمی

 ــ، ا(. از منظر امام صــادق541: 1412رسید )طبرسی، به مشام او نخواهد   ا عــالمی کــه حــب ساس
مــام اللــه مــن عبــاده العلمــاء« ا  یست. ذیل آیه شریفه »انما یخشین  لمدارد مصداق عا  آوریشرف و نام 

آوری دارد مصداق عالم در ایــن آیــه نیســت )کلینــی، فرماید: کسی که حب شرف و نام می  صادق
 (. 279: 1410)تمیمی،  . در روایتی آمده: آفت علما دوست داشتن ریاست است(2/69 : 1407

 ــ همچنــین  ــخله صــفات اازجمل ی عالمــان ذکــر گردیــده، ی ناپســند دیگــری کــه در روایــات بــرا ق
نی است. رســول خــدا فرمــوده: هــر کــس بگویــد: مــن عــالمم، هــر آینــه او جاهــل اســت بیزرگخودب

 (. 137: 1409)شهیدثانی،  
 کــه یــک عــالم دینــی بایــد از آن دوریرویی و عوام فریبی، از جمله صفات بدی است  دو  نینهمچ

قرار گیــری کــه روهی خواهی داشت چون در میان گ  فرماید: »پسرم  چگونه حالیمی  انمننماید. امیرمؤ
 ــ  عالم ایشان ت و آن فریبنده و ظاهر آرا است و هوای نفس بر او چیرگی دارد و سخت به دنیا چسبیده اس
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 ــخواست و پیوســته  ی غائله آفرینی در کمین تو نشستهکند، برا کس از آنان که بیشتر رو به تو می د کــه اه
 (. 358 :1408کوشد« )حلی، نیا سخت میای ساز کند و در طلب دحیله

فرماید: »خدای عزّوجــلّ شــش طایفــه را بــرای می  یکی دیگر از این صفات حسد است، علی
 (.  1/10:  1371.« )برقی، ت عذاع خواهد فرمود... فقیهان را به جهت حسد ..داشتن شش خصل

بــا  نمودن مــردم برای جلب توجــه  کردن با مردم و تلش ه دیگران، جدلب  دنکرباهاتوشی، مفخر فر
این صفات ناپسند اخلقــی مبــتل گــردد، موجــب   چه عالمی بهنیز صفات دیگری است که چنان  علم، 

کند یا آن بخواهد که در برابر علما فخر شود . در روایت آمده: هر که علم را برای  می  سقوط خود و مردم 
را در آتــش   جــای خــود  ن را متوجــه خــود ســازد، بایــده مخاصمه و جدال در افتد، یا مردماب  انبا سفیه

را از نیــز شــیعیان   (. ائمــه1/114:  1429برگزیند. ریاست جز برای اهل آن شایسته نیست )کلینی،  
هــای ارک  از علما مرتکب  فرماید: هر کسمی  امام عسکری اند.  از چنین عالمانی نهی نمودهپیروی  

کنــد کــه از مــا نقــل مــی ز او چیــزی را دیگر فقیهان فاسد رفتنــد، ازشت و قبیح شود و به راهی برود که  
 (. 2/457: 1403نپذیرید و حرمتی برایش قائل نباشید )طبرسی،  

طلبی ن، به خود بالیدن، شهرت گفتتعصب، ستایش دوستی، سخت سخنو بخل، ریا و  بنابراین، آز  
بــه  کردنحســد فخرفروشــی، مباهــاتفریبی و  رویــی و عــوام بینی دوخــودبزرگ  و  بــرطلبی تک ریاست  و

کردن بامردم و تلش بــرای جلــب توجــه نمــودن مــردم بــا علــم، همگــی از جملــه صــفا جدلدیگران،  
 برد. می عه دینی را از بینبخش عالم دینی در جامنقش الگویی و الهام  کهای است  هنکوهید

 و فرهنگی عالمان دین در جامعه دینی سییاس د.نقش اجتماعی،
عنوان خلفــای پیــامبر، عالمــان دینــی بــه  در بخش اول مقاله روشن شدچه در بررسی روایات  چنان

را بــه در زمان غیبت امام جایگاه رهبــری دینــی جامعــه    وارثان انبیاء، امینان رسل و حجت ائمه بر مردم 
و  سیاسی، اجتماعیاده کردن اسلم است آنان نسبت به امور پیو  نهادینه سازی    عهده دارند و وظیفه آنان

جدی و محوری دارند و به هیچ عنوان نباید در انجام وظــایف اجتمــاعی خــود در جامعه نقش  فرهنگی  
اجتماعی، سیاســی  جامعه دینی زمانی محقق خواهد شد که حل معضلتجامعه کوتاهی کنند چرا که  

 ن باشد.  دین  دست عالماه بهو فرهنگی جامع

 ت مردم بودن و رسیدگی به مشکلامردمی .1

قــوام امــور دینــی مــردم   اند چرا کهمعنوی مردم دانسته  کفیل و پناهزمان غیبت    علما را در  ائمه
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دار محبــین و اهــل فرمودند: علمای شیعه مــا عهــده  امام عسکری   چهدست عالمان است. چنانبه
لت کسی که یتیمــی اید: فضیفرممی  ( همچنین ایشان1/18:  1403سی،  بر)طباشند  ن ما میو یت ناتوا

کفالــت و سرپرســتی کــرده و از   -از والیانش دور افتاده و گرفتار حیرت جهل شده    که  -ز آل محمد را  ا
-ن فضــیلت خورشــید بــر »ســها«  ون سازد و مشتبهات او را برطــرف نمایــد، همچــوتاریکی جهل بیر

 ــ(. بر اساس روایات، عالمان دی1/16. )همان:  ستا  -سوترین ستاره کم ی نی در زمان غیبــت، مــأمن امن
( و حــل 2/484: 1395بابویــه، های اجتمــاعی )ابنرسیدگی به امور فقهــی، پیشــامدهستند که مرجع  

 رسد. می  اند که خیر و نفعشان دائما به مردم م مشکلت مرد 
شــود، و واقــع مــیمردی نیک است، اگر به او نیاز افتد سودمند ن دیلم به اید: »عافرممی  رسول خدا 

 (. 3/578: 1410ادریس، برای خود سودمند است« )ابن  یاز دیگران نباشداگر مورد ن
 ــمــدردیبودن وهمراهــی و ها مردمینیز ویژگی عالمان حقیقی ر  امام جواد ردم بــه نمودن بــا م

چنــد از عالمــان دای متعال، در )امت( هر یک از پیامبران، تنــی  خ  د.داننها میتیها و سخهنگامه رن 
: 1429آورند، و بــا مــردم در تحمــل آزار مخالفــان همــراه باشــند )کلینــی،    گمراهان را به راه  قرار داد تا

15/148  .) 
ی ایطرفی موجب آشــن بودن عالمان دینی ازردمیعبارتی مبودن یا بهو در بین مردم همراهی  همدلی،  

پایــدارای در  م درفی موجب امید و دلگرمــی مــرد عالم با مشکلت و معضلت اجتماعی است و از طر
 مسیر حق است.  

 با ظالمان و مستکبران  و مبارزه حمایت از مستضعفان  .2

از  باید داشته باشــند حمایــت های اجتماعی که علمااز جمله ویژگی  بیتبراساس روایات اهل
لمــا اخــذ داند که خدا از عمی  انیاین ویژگی را پیم  رزه با ظالمان است. امام علیبام  مستضعفان و

بارگی هــیچ ســتمگر و گرســنگی هــیچ که خداوند از دانشمندان گرفته که در برابر شــکمنموده و عهدی  
 زنش علمای یهودنیز علت سر  سینام ح. ام(50:  1414وت ننمایند )شریف الرضی،  مظلومی سک 

 دانند. می  ا ستمکارانط خداوند را ترک وظائف اجتماعی و عدم مبارزۀ آنان بوست
بــه اولیــای خــود داده  -با یاد کرد بد از علمای یهــود   -فرماید: ای مردم  از پندی که خدا  می  شانیا

هااست عبرت بگ یونَ یرید، در آنجا که گفته است: »لَوإ   ینإ ان  با باهُمُ الرا حإ
َ مَ ...؛ چــرا عَ  رُ  وَ الأإ ثــإ  

مُ الْإ ه  ل  نإ قَوإ
ینَ آمیز باز نداشتند...؟ناهحبار مردمان را از گفتار گعالمان دینی و ا ذ 

نَ الــا « و آنجا که گفتــه اســت: »لُعــ 
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یلَ  رائ  سإ ی إ  نإ بَن  سَ  …کفَرُوا م  ئإ عَلُونَ؛ کسانی از بنی اسرائما کانُو لَب  رفتــار لعنــت یل که کفــر ورزیدنــد گا یفإ
نی کــه در ت عیب گرفــت، کــه از ســتمکارا کردند«؛ و خدا بر آن عالمان از آن جهو آنان بد می  ..د.شدن

داشــتند هــا بــاز نمــیدیدنــد، و آنــان را از آن کارد کارهای زشت و بد و مایه تباهی مــیمیان ایشان بودن
 (. 237: 1404شعبه حرانی،  )ابن

ســبت بــه مســئله معیشــت مــردم و عــدالت ن  نــیگیــری عالمــان دیبودن و پیزوم حساسهمچنین ل
و   ی نسبت به تحقق عدالتگرعالمان دینی در مطالبهرا متذکر شده و نقش محوری  اقتصادی در جامعه  

 کنند کــه چــرا بــامی  مای زمان خود را سرزنششود . امام حسین علمی  مبارزه با فقر در جامعه را یادآور
انــد، کــاری کــه ها شــدهها به حال خود رو بیماران زمینگیر در شهرن  گاان و گننید کوربیمی  وجود اینکه

داریــد و بــه سازشــکاری و نمــیوا    خیزید و دیگران را نیز به قیام است انجام نداده و بر نمیشایسته شما  
 بندید. دل میمداهنه با ستمگران  

بینیــد مید. با این حــال، مــیرا حتم صاحب عزت و ااطر خدا در میان مرد خفرماید: شما بهمی  ایشان
هــای پــدرانتان پیمانباکتان نیست. اگر یکی از  شکنند، و هیچ  دین( را می  که عهدهای خدایی )مقررات

پیمان )سنّت( پیامبر خدا شکسته شکسته شود، هراسان خواهید گشت و اکنون در این اندیشه نیستند که 
اند و هــیچ بــه حــال آنــان ها شدهها به حال خود ررشهان زمینگیر در  ران و گنگان و بیمارشده است. کو

هــا وا خیزید و دیگران را نیز بــه چنــین کاریه شایسته شما است و بر نمآورید، و به کاری کمت نمیرح
و این همــه وظــایفی گیرید.  بندید و به آن آرام میمگران دل میدارید. به سازشکاری و مداهنه با ستنمی

ورزیــدن و شــما اجتناعما گذاشته است، یعنی نهی از منکر کردن و خود از آن ش  دهت که خدا بر عهاس
اید، مصیبت شما را بزرگتر کرده اســت. زلت علما« که به آن دست یافتهدانستید که »مند. کاش میغافلی
 (238: 1404  شعبه حرانی، )ابن

شدید و در راه خدا سختی و میا  یبرن  و آزار شک   )ای عالمان دین ( برفرماید: اگر شما  می  حضرت 
دســت شــما ونــه بهدیــن و دنیــای مــردم( همــان گدید، کارهای خــدا )در امــور  کرناراحتی را تحمل می

داشــتید ســتمگران را تقویــت گشت و در آنها مرجع و صاحب نفوذ شما بودید اما شما با منزلتی کــه می
کار مــل کننــد و بــه فرمــان شــهوت خــود بــهع ههپردید تا به شبدست ایشان سا را بهکردید و کارهای خد

ه زندگیی است که ناگزیر شــما ما از مرگ و شیفتگی شما بسلط یافتن ستمگران، فرار شبرخیزند. سبب ت
 (. 238: 1404شعبه حرانی،  را ترک خواهد کرد )ابن

ننــد؛ کیم  انشــان حمایــتدشمن  بر معضلتشان واز مردم در برا   علمای حقیقی این است کهگی  ویژ
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 ــمی  چه امام رضاچنان گاه باشــید ک  ــ  ه فقیــه کســی اســت کــه خیــرش را فرمایند: »آ ه همــه مــردم ب
 (1/17: 1403رهاند«. )طبرسی،  رساند، و از دست دشمنانشان میمی

پنــاه وحــامی خــود  گر علمــا را  بودن در علما نباشد مردم دی می چه این ویژگی مرددر نتیجه چنان 
ویژگــی منفــی  گرچــه ایــن    کنند،می   دست و همراز با ظالمان و مستکبران تلقی هم ا  ر   دانند و آنان ی نم 

شدن آنان در وادی حیــرت  ممکن است موجب دوری جامعه از همۀ علما و رها علما باشد اما    برخی 
ی زمــان غیبــت را  هــای برخــی علمــا از جملــه ویژگی   ام عســکریچه ام و ضللت گردد، چنان 

 ــکاری و هم ســازش  (. طبعــا ایــن  380/ 11:  1408داننــد )نــوری،  می   آنــان بــا حاکمــان جــور   تی دس
ناپذیر و تبعات منفی بسیاری برای کل جامعه شیعی خواهد داشــت کــه  ن مات جبراکاری صد سازش 

میــان مــردم    هــای عمیقــی در روابــط اســت بگیــرد و چالش دامن سایر علمای حقیقی را نیز ممکــن  
 بت ایجاد نماید.  غی ن  مای شیعه درزما وعل 

 گویی به شبهات روز  پاسخ  .3

، توانــایی علمــا در بیــتایــات اهلقــی بــر اســاس روعــالم شــیعی حقیهــای یاز جملــه ویژگ
ســت شــیاطین جــن و انــس و شدن در دریای حیرت و ضللت و اســارت از ددادن مردم از غرقنجات

ی بــه جدیــدترین شــبهات دینــی و سیاســی وی گباید توان پاســخست عالم دینی  وساوس و شبهات آنان ا
عصوم و پناه مردم مام من در زمان عدم دسترسی به ابق روایات علما کفیل شیعیاجامعه را داشته باشد. ط

شبهات در زمانۀ پرفتنۀ آخرالزمان هســتند.  های حیرت و جهالت و شک ودهندۀ آنان از تاریکیو نجات
 ــزمر  علمای شیعه د  ز منظر ائمها ه ان غیبت مرزبانان ایمان مردم در جنگ نرم اعتقادی و فرهنگی ک

اند هستند و حفاظت جامعه از تسلط شیاطین بر نمودهبرپا    دینداری شیعیان  شیاطین جن و انس بر علیه
 و از آنهــا حملــهعفریتهــای ا  ی شیعه، مرزداران مرزهایی هستند که ابلیس ومردم را بر عهده دارند. علما

ابلــیس و پیــروان شدن دارند و از چیره ز میکنند؛ آنان سپاه ابلیس را از هجوم بردن بر ناتوانان شیعه بایم
 (.  1/17: 1403کنند )طبرسی،  ان جلوگیری میو برایشخوی ادشمن

افتــاده و مشــان دور ها که از اماهمان –د رپرستی یتیمان آل محمفرماید: هر که سمی  امام جواد
رد و ایشــان را نجــات داده را بر عهده گی -ور و در دستان دشمنان ناصبی ما اسیرندهل غوطهج  رت در حی

 ــاز سرگردانی برهاند، و شی  و هایشــان مغلــوع ســازد، و بــر ناصــبیان ]دشــمنان ا دفــع وسوســهاطین را ب
د به وندا و منزلتش نزد خ، مقام  دگار و د ئل امامانشان چیره شودهای پرورتگ توسط حجبیتاهل
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ر زمــین و اتب با تر از فضل آسمان بمربهترین وجهی بر شخص عابد برتری و فضیلت یابد، فضیلتی به
و برتری این جماعت بر گروه عابدان همچون فضــیلتی اســت کــه مــاه  های آسمانهعرش و کرسی و پرد 

باید آنچه از امور   نهماعلما در این ز  (.1/17:  1403سوترین ستاره آسمان دارد )طبرسی،  کمشب بدر بر  
. وآنان را از جهل نجات دهنــده را برای آنان روشن کنند  دینی و مسائل اجتماعی که برمردم مشتبه گردید

د را  می  امام حسین افتــاده و  کــه از والیــانش دور  -فرماید: »فضیلت کسی کــه یتیمــی از آل محمــّ
جهــل بیــرون ســازد و مشــتبهات او را  کیری ی کرده و از تــارپرستکفالت و س -گرفتار حیرت جهل شده 

: 1403اســت« )طبرســی،    –ره  ســوترین ســتاکــم  -بر »سها«    برطرف نماید، همچون فضیلت خورشید
1/16  .) 

 خــود یعنــی ائمــهاین علمای شیعه هستند که در زمان غیبت که شیعیان دچار انقطاع از پدران 
گرفته و زمام هدایت مردم و حفاظت از آنان در برابر   دهعهی معنوی را به  ش پدراند، برای آنان نقگردیده

های مستحکم قلعه اسلم هستندو وظیفه آنان دفــاع فقها، دژ بیته دارند. از منظر اهلضللت را به عهد
هــایی کانفرماید: »چون مؤمن بمیرد، فرشتگان و میم  های عقیدتی مردم است. امام کاظماز مرز

ی آســمان کــه از کنند و چنین است درهاکرده است، بر او گریه میر آنها خدا را عبادت مید  کهاز زمین  
توانــد آن را آید که هــیچ چیــز نمــیسلم پدید میای در اگ او رخنهبردند و از مررا با  می  آنها اعمالش

: 1429کلینــی،  )  شهر بــرای شــهر«  روینان فقیه دژهای اسلمند، همچون دژهای با  ببندد، زیرا که مؤم
1/92  .) 

ر کثرت شبهات وارده دم بر اثبودند مرای که اگر آنان نگردد به گونهمی  واسطه علما دین مردم حفظبه
 مــام قــائمفرماید: »اگر در پس غیبت امی  شدند. امام هادیمی  دیناز سوی دشمنان دین، بی

ه او کنند و با براهین الهــی از او دفــاع نماینــد و بنــدگان ب  ره او بوده و اشا  سویعلمائی نبودند که داعی به
 بیــت( رهــایی بخشــند، اهلد و از بند نواصب )دشمنان دام ابلیس و اعوانش برهاننمستضعف خدا را از  

کسانی هستند که زمام قلوع شــیعیان شدند. لکن علماء  همه مردم از دین خدا دست کشیده و مرتدّ می
 (. 3/56: 1384)عاملی نباطی،  ه شترا در دست دا اضعیف م

فرماید: علمــای می صادقاند. امام م در زمان غیبتعالمان دینی هستند که مرزبانان ایمان مرد 
سپاه ابلــیس را از کنند؛ آنان های او از آنها حمله میشیعه، مرزداران مرزهایی هستند که ابلیس و عفریت

شدن ابلیس و پیروان دشمنخوی او برایشان جلوگیری ند، و از چیره ارده باز میشیعان  بردن بر ناتوانهجوم 
بــا  مــارد، مقــامش از کســانی کــهخود را به ایــن مــرزداری برگباشید، هر کس از شیعه ما    کنند. آگاهمی



 

 

 

      Journal of Comparative Hadith Sciences, Fall and Winter 2022, 8(15), P:174-197 
The Role of Religious Scholars in the Realization of the Religious Community in the Declaration 

of the Second Step from the Perspective of Narrations 
Hossein Alavi Mehr 

 جامعة المصطفی العالمیة
Al-Mustafa International University 

 جتمع آموزش عالی قرآن و حدیث م

 

 
192 

 ــ ما دان جهت که این مرزدار، از دین دوستانرومیان جهاد کردند و. . . هزار هزار بار با تر است، ب اع دف
 ــکنند و مهار میر صورتی که آنان از بدن ایشان دفاع مید  د، کنمی تی کــه کننــد، همچــون ناخــدای کش

خداوند با عــزّت و جــلل های برتر و افضل در نزد ارد. این گروه همان شخصیتسکان آن را در دست د
 (.  1/17: 1403باشند )طبرسی می

 ــها بر عدعتو بالله هنگام بروز شبهات  دستور رسول به  زم اســت علمشــان را اظهــار نماینــد. ا  لم
کند، پس هر کس چنین نکنــد است که علم خود را آشکار  ها در امت من پدید آید، بر عالمچون بدعت

 (. 1/135: 1429ی،  عنت خدا بر او باد )کلینل
 در جامعــهود  موجفکری    ها و معضلتعلما مطابق با چالشچه در زمان غیبت، برخی از  چنان  اما

انــان از روز، عکس العمل مناسب نشان ندهند و گــاهی حتــی از آنچــه درمیــان جامعــه و جوبهاتش  و
خبریی ناشی از عدم آگاهی به زمانه خبر باشند، بیگذرد، بیمی  ری و عقیدتی و فرهنگیهای فک هجمه

عالم باشــد،   ودخ  زمانت به  ه نسبفرماید: آن کس کمی  چه امام صادقو جدیدترین شبهات. چنان
 (. 356: 1404شعبه حرانی،  ها در امان است )ابناز هجوم شبهه

گــردد و ها میانــدن مــردم از شــبهات و هجمــهوایات ســبب در امــان نمزمان ناشناسی، طبق ر  این 
و   مســائلترین  برخی از علما از پاسخ گویی به جدید  درنتیجه وقتی مردم احساس کنند علمای آنها و لو

اعتمــاد آنهــا بــه  پردازند و زمــان ناشناســند، نمی  دینی و اجتماعی ناتوانند یا به این مسائل اصل  اتبهش
گردد کــه براثــر آن می  میان علما و مردم   این عدم اعتماد موجب ایجاد شکاف و فاصله  شده، علما سلب  

میان مــردم  چه چنین شکافیانچنو  گیرد  می  فرا ن وشبهات آنان درزمان غیبت مردم را  های شیاطیهجمه
 هی مردم، برگردن علماست.  و علما ایجاد گردد، طبق روایات گناه جهالت و گمرا 

هــای مدینــه مــرا دیــد، گفــت: ای در یکــی از کوچــه حارث بن مغیرة گوید: شبی، امام صادق
ادریــس، بن)او رفــت    شــما اســتگناهان نادانان شــما بــر دوش علمــای  حارث  گفتم: بلی؛ گفت: بار  

ر آینــه همــۀ مــردم از دیــن اگر علما در زمان غیبت نبودند ه (. به فرموده امام هادی3/598:  1410
شــدن در گشتند. این علمای شیعه هســتند کــه ماننــد صــاحب کشــتی کــه اهــل آن را از غرقمی  بر  حق
 ــ  و  رتــداددر وادی اشدن  کند، مردم را ازغرقمی  ظهای متلطم حفدریا  بهات در زمــان غیبــت حفــظش
 کنند. می

ی او بوده و اشاره بــه علمائی نبودند که داعی بسو  فرماید: اگر در پس غیبت امام قائممی  ایشان
اعوانش برهاننــد، نند، و با براهین الهی از او دفاع نمایند، و بندگان مستضعف خدا را از دام ابلیس و او ک
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( رهــایی بخشــند، همــه مــردم از دیــن خــدا دســت کشــیده و مرتــد یتباهلصب )دشمنان  و از بند نوا
 ــد کــه زمــام قلــوع شــیعیان ضــعیشدند. لکن علماء کسانی هستنمی ار ف مــا را در دســت داشــته و مه
برتــر و  ه سکان آن را در دســت دارد. ایــن گــروه همــان شخصــیتهایکنند، همچون ناخدای کشتی کمی

 (.  1/17: 1403شند )طبرسی،  بایل ما عزت و جلافضل در نزد خداوند ب
چــه بخواهــد چنانوظیفه عالمان دینی است و  های فکری و اعتقادی جامعهدرنتیجه مرزبانی از مرز

د و تحقق یابد باید عالمان دین مسلح به سلح علم در تقابل با انواع شبهات دشــمنان باشــن  جامعه دینی
 جامعه از گزند افکار مسموم در امان باشد.  ا ت  هندت را پاسخ دبا ابزار به روز این شبها

 بخشی در جامعه وحدت .4

اخــتلف و  رگونــهحدت در جامعه باشند و ه، علما خود باید محور ویتباز منظر روایات اهل
، خطبــه 60: 1404 نکوهش گردیده است )شریف الرضی،  میان علما از سوی ائمه  دشمنی و نزاع

 شود. می میان مردم و نهایتا دوری مردم از دین رد لفوجب اختکه مچرا  (18
و جایگــاه علمــا نــزد   لتر را عامل از دست دادن منزاختلف و نزاع علما بایکدیگ  امام حسین

باشــد کــه امانتــدار دست عالمان الهــی  ها و احکام باید بهفرماید: »جریان کارمی  دانند، ایشانمی  مردم 
شدن آن چیزی جز پراکنــدگی ن این منزلت از شما ربوده شده، و سبب ربودهیک ل  ، و حرام خدایندحلل  

ارد. و اگــر شــما در برابــر ا اینکه دلیل آشکار وجود دفتان در باره سنت نیست، بشما در باره حق و اختل
 ــن( شکیبایی پیش میآزار )این و آ دیــن خــدا )و   کردیــد، امــوردا تحمــل مــیگرفتید و رنــ  را در راه خ

شــعبه گرفت و مرجع همــه در آن امــور شــما بودیــد« )ابندینی جامعه( در دست شما قرار میت  اسیس
 (238: 1404حرانی،  

میان علما اختلف و درگیری رخ دهد و هریک دیگــری را تکــذیب یــا تفســیق نمایــد،   در نتیجه اگر
خواهد داشت، در نتیجه، ن ارددر جامعه خری ن رفته و دیگر حرف آنانمنزلت مجموع آنان نزد مردم از بی

در دهند و بدین سبب، می  ستمردم حتی از علمای حقیقی نیز رویگردان شده و مأمن وپناه خود را از د
های پیچیــده اعتقــادی، فرهنگــی و اجتمــاعی آخرالزمــان، وارد شده و در فتنــه وادی ضللت و گمراهی

 .  ندرد گمی  ان عالماطین جن و انس و مستکبرمغلوع شی

 گیرینتیجه
 بیــتعالمان دیــن در گــام دوم انقــلع اســلمی از روایــات اهل  این پژوهش به بررسی نقش
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ای دارنــد جایگــاهی هویژجایگاه    ن دین در جامعه اسلمیدست آمده عالمای  بهپرداخت، بر اساس نتا
سازی دینــی عه و جامعهامج  یجتماعی و سیاسبرای مدیریت تحو ت اهمسنگ با جایگاه امام معصوم  

ف خــود نائــل آیــد. علمــا خصوصا در گام دوم انقلع که نظام اسلمی مستقر شده و باید به تمام اهــدا 
تار و کردار، ضرورت زهــد عه دینی دارند و در این راستا هماهنگی گفبخش در جامالگویی و الهام نقش  

و   جهت تحقق نقش الگــویی  اخلق ناپسندز  ا  عالمان دینری  دو  گری و ضرورت فیرا اش  در دنیا و عدم 
اســی و حوری در مســائل اجتمــاعی، سیبخش در جامعه دینی، ضروری است. عالمان دین نقش مالهام 

بیت، علما باید مردمی باشند و به مشــکلت مــردم ند بر اساس روایات اهلی دارفرهنگی در جامعه دین
با ظالمین مبارزه کنند، نســبت بــه شــبهات روز   و  ندنلومان حمایت کنند از مستضعفان و مظرسیدگی ک

علمــا بایــد وحــدت بخــش و عقیدتی جامعه دفاع نمایــد،  های  شناسی از مرزپاسخ گو باشند و با زمان
 وحدت در جامعه باشند.   محور
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The General Policies of Resistance Economics in Imam Ali’s (A.S) 

Teachings

 

Baqir Riahi Mehr1 

Abstract 

Resistance economy is a form of Islamic economic system whose idea was 

presented by the Supreme Leader to solve Iran’s economic problems. The roots of  the 

resistance economy in Islamic economics, on the one hand, and the opportunity for 

the ruling of Amir al-Mu’minin Ali (A.S), on the other hand, require special attention 

to the words and manners of that Imam with an economic approach. The present 

article examines the general policies of the resistance economy to achieve economic 

independence, using the content analysis method, which is compatible with the 

Supreme Leader’s guidelines in the conduct and speeches of Imam Ali (A.S). 

Findings of this study indicate that: 1. Improving the business environment, jihadi 

spirit and culture, knowledge-based economy, consumption patterns and combating 

economic corruption are general policies to achieve economic independence; 2. The 

laws which he instituted for the markets of that time during his reigns - such as the 

law of universality, the law of competing and the law of specialization of goods - can 

be modeled in the present age; 3. According to the author, the main components of 

consumption (including the level of consumption, the composition of consumer goods 

and how to consume) are formed in the context of society’s culture, and their 

fundamental change is not possible without changing culture. In Amir al-Mu’minin’s 

(A.S) remarks about the consumption pattern, two points are evident in the fight 

against extravagance and luxury, which are also emphasized by the general policies of 

the resistance economy. Regarding the fight against economic corruption, Hazrat 

Amir (A.S) in the field of prevention and fight, have provided solutions such as: 

appointment of committed officials, decisive action against the perpetrators of 

corruption, etc . 

Keywords: Resistance Economy, Corruption, Consumption Pattern, Elements of 

Resistance Economy, Imam Ali’s (A.S) Governmental Method.  
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   های علویقاومتی در آموزههای کلی اقتصاد ماستسی
 1مهر باقر ریاحی

 چکیده
اقتصاد مقاومتی شکلی از نظام اقتصادی اسلم است که ایده آن برای رفع مشکلت اقتصادی ایــران 

ســو و داربودن اقتصاد مقــاومتی در اقتصــاد اســلمی از یکتوسط مقام معظم رهبری ارائه گردید. ریشه
از سوی دیگر، توجه ویژه به سخنان و سیره آن حضــرت بــا   داری امیرمؤمنان علیحکومت  تفرص 

نماید. مقاله حاضر با بهره جســتن از روش تحلیــل محتوابخشــی، قابــل رویکرد اقتصادی را ایجاع می
های کلــی ، پیرامــون سیاســتتطبیق با رهنمودهای مقام معظم رهبری در سیره و سخنان امام علــی

های ایــن متی در جهت تحقق اســتقلل اقتصــادی را مــورد بررســی قــرار داده اســت. یافتــهمقاو  ادقتصا
. بهبود فضای کسب و کار، روحیه و فرهنگ جهادی، اقتصاد دانــش بنیــان، 1دهد که:  پژوهش نشان می

های کلــی در جهــت تحقــق اســتقلل اقتصــادی الگوی مصرف و مبارزه با فساد اقتصــادی از سیاســت
از قوانینی که آن حضرت در مدت حکومت خود برای بازارهای آن زمان وضع نمــود؛ ماننــد .  2؛  ندهست

توان در عصر کنونی الگــو گرفــت؛ شدن کا ها میبودن، قانون سبقت و قانون تخصصیقانون همگانی
های اصــلی مصــرف )شــامل ســطح مصــرف، ترکیــب کا هــای مصــرفی و نظر نگارنــده، مؤلفــه. به3

ها نیز بــدون تغییــر فرهنــگ گیرد و تغییر اساسی آندر بستر فرهنگ جامعه شکل میصرف(  م  نگیچگو
گرایی ممکن نیست. در سخنان امیرمؤمنان در مورد الگوی مصرف، دو نکته مبارزه بــا اســراف و تجمــل

 ــ بلــهدو تاکیــد دارد. در مــورد مقاهای کلی اقتصاد مقاومتی نیز بر ایــن نمایان است که سیاست د ا فســاب
گیری و مبــارزه، راهکارهــایی از جملــه: انتصــاع مســؤو ن در زمینۀ پیش  اقتصادی حضرت امیر

 اند. سازان فساد و. . . را ارائه نمودهمتعهد، برخورد قاطع با زمینه
اقتصاد مقاومتی، فساد، الگوی مصرف، عناصر اقتصاد مقــاومتی، روش حکــومتی   واژگان کلیدی:

 .  امام علی  
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 مه دقم
 زمۀ بقاء حیات یک نظام، داشتن نظام اقتصادی سالم و پویاست و دین مبــین اســلم نیــز نــه تنهــا 

 ای دارد.  اعتنا نیست؛ بلکه نسبت به حل مشکلت اقتصادی برنامه و اهتمام ویژه نسبت به آن بی
ت و لبــا مشــک   هــای پــس از پیــروزی انقــلع اســلمی همــواره حکومت ایران با توجه بــه چالش

های داخلی و خارجی مواجه بوده است. مقام معظم رهبری با دوراندیشی کامــل ایــن تهدیــدها را تهدید
ها مدلی از نظام اقتصاد اســلم ترین آنای ارائه کرده است که یکی از مهمرصد نموده و راهکارهای ویژه 

 است.  است که از آن به »اقتصاد مقاومتی« تعبیر شده 
از نظام اقتصادی اســلم اســت کــه در وضــعیت حملــه همــه جانبــه شکل خاصی  ی  مقاومت  اقتصاد

آید. در نظــام اقتصــادی اســلم در اندازد، پدید میاقتصادی دشمن که کیان نظام اسلمی را به خطر می
ها راهبــردی کــلن تبع آن در اصــول راهبــردی و سیاســتها و بــهاین وضعیت با تغییر در اولویت هدف

شــود. )میرمعــزی، ا تبدیل به فرصــت کــرده و باعــث جهــش اقتصــادی میه تهدید رک  شودمی  طراحی
1391 :53) 

این پژوهش برآنست که بخشی از مسائل اقتصاد مقاومتی را در عرصه ایجاد استقلل بــر ســخنان و 
 ــتطبیق داده و راهکارهایی را از سیره حکومتی آن امام استخراج نماید. ذک  سیره امام علی ه ر این نکت

که دریافت معارف معصومان از جمله آن امام همام منوط به این رویکرد است کــه ســخنان بایسته است 
و سیره آن بزرگوران را به زمان ایشان و موارد خاصّ منحصر ندانســت و آنهــا را بســان قضــایای حقیقیــه 

ش نیــز ســعی وهدر این پــژتواند راهنمای سعادت دنیوی و اخروی بشریّت باشد. دانست که همیشه می
دنبال شود و از آن در مسائل مربــوط بــه اقتصــاد   ردیده این رویکرد در سخنان و سیره امیرمؤمنانگ

 مقاومتی استفاده گردد.  
گونه که بیان شد، اقتصاد مقاومتی از نظــام اقتصــادی اســلم گرفتــه شــده و تبیــین و بررســی   همان

کــه چنــد ســالی مجــال  منان علیو سیره امیرمؤن یژه در سخناوراهکارهای این اقتصاد در اسلم به
 داری یافتند حائز اهمیت است.  حکومت

های کلــی اقتصــاد مقــاومتی در های مهــم سیاســتدر این پژوهش برآنیم تا با تبیین برخی سرفصل
ای اقتصــاد بیانات مقام معظم رهبری و سخنان و سیره امیرمؤمنان در این زمینه، اهمیت و ضرورت اجــر

یابی بــه اســتقلل صیلی یافته و راهکارهایی را در جهت بهبود آن در جهــت دســتطور تفتی را بهوممقا
در مــورد  اقتصادی ارائه نماییم. بنابراین، مسئله این پژوهش این است که دیدگاه و سیره امیرمؤمنان
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یابی بــه دســتت د مقاومتی در جههای کلی اقتصامسائل مربوط به اقتصاد مقاومتی با توجه به سیاست
برای اجرای ایــن  لل اقتصادی که مد نظر رهبر معظم انقلع است، چیست؟ و امیرالمؤمنیناستق

 اند؟ها چه راهکارهایی را توصیه یا اجرا نمودهسیاست
مضــمون اســت. تحلیــل  محتوی بخشــی و واحــد تحلیل روش پژوهش، توصیفی از نــوع تحلیــل 

محتوی  های اصلی تحلیل کی از روشعنوان ی ( به 1999ن ) ما ط سن تانینت و لیس بخشی توس محتوی 
( در ایــن روش ابتــدا بــر اســاس  23:  1395تحلیل محتوای کیفیی    مطرح شد. )مهرداد و همکاران،  

شــود و ســپس آن عنــوان بــه قطعــات و  مبانی نظری موجود یــک عبــارت و عنــوان کلــی انتخــاع می 
ر و پنهان متن و زمینــه مــورد  های آشکا حلیل پیامت   شود و پس از آن با تر تقسیم می های کوچک بخش 

شود. جامعــه آمــاری عبــارت اســت از کتــاع ارزشــمند  تر تعیین می های کوچک نظر مصادیق بخش 
هــای  هــا، مقــا ت و پایگاه ها( و کتاع و خطبــه هــا  و حکمت ها  البلغــه )کلمــات قصــار، نامــه نه  

 ــمعظــم رهبــری را در  اطلعاتی که بیانات مقــام   آوری  انــد. شــیوه جمــع ه ترس محققــان قــرار داد دس
های تحقیقاتی اســت. بــرای تجزیــه و تحلیــل  آوری اطلعات فیش اطلعات سندکاوی و ابزار جمع 

اســت. در ایــن روش ابتــدا اطلعــات از منــابع  تحلیلی اســتفاده شــده    -اطلعات از روش توصیفی 
اس مستندات و بینش  ند و در نهایت بر اس شو بندی می و طبقه   آوری، سپس سازماندهی مختلف جمع 

 گیرند.  دست آمده مورد تفسیر قرار می به 
تــوان نوشته شده که از آنها می  های اقتصادی علیها و مقا تی در مورد سیاستتاکنون، کتاع

 به موارد ذیل اشاره نمود: 
اشــاره  نوشته محمد مو یی« البلغهدر نه  علیهای اقتصادی امام مقاله »آشنایی با اندیشه  -

همچــون رعایــت عــدالت،   نمود که نویسنده بــا اســتخراج شــش اصــل از ســخنان امیرالمــؤمنین
زیستی مطالب مفیدی را در جهت داشتن یــک اقتصــاد ســالم های مالی، رعایت قناعت و سادهسیاست

 ارائه نموده است.  
 ــنه ز شــرفت اقتصــادی بــا الهــام امقاله با عنــوان »راهبــرد پی  - ق اقتصــاد البلغــه در راســتای تحق

آبادی« بــا هــدف دســتیابی بــه اقتصــاد مقــاوم در برابــر فشــار و تحــریم و مقاومتی« اثر ابوالفضــل شــاه
زمینه مناسب را برای   های شدید و... است تا با الگوگیری از شیوه حکومتی امیرالمؤمنینخصومت

 اهم کند.  اعمال راهبردی آن فر
د مقاومتی و اقتصاد اســلمی« اثــر محمــدجواد تــوکلی، کــه »بررسی نسبت اقتصان  مقاله با عنوا  -
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 سنجی بین آنها است. شود و نسبترابطه بین اقتصاد مقاومتی و اقتصاد اسلمی بررسی می
های اقتصادی«، نوشته آقای محمــد تقــی گیلــک حکــیم ، دولت و سیاستمقاله »امام علی  -

قبــال مــردم، مــوارد مربــوط بــه ی در مورد دولــت و وظــایف آن در  تربادی است که ضمن مطالب کلیآ
مورد بررسی قــرار داده اســت. دیگــر  اقتصاد همچون مبارزه با فساد و مسئله مالیات را از نگاه علی

کــه در زمینــه   هاییمقا ت و کتبی که نگاشته شده، ارتباط دورتری با مقاله حاضر دارند، همچون کتاع
 است.  ی به زیور طبع آراسته شده ممبانی اقتصاد اسل

البلغــه«، نوشــته: نــرجس مهــدوی بــا اســتاد نامه با عنوان »الگوی اقتصاد مقاومتی در نه پایان  -
 است. راهنما: محمد واعظ، در مؤسسه آموزش عالی غیردولتی اصفهان به تحریر درآمده 

ن تطبیق بر اقتصاد مقاومتی و ســخنا و یی که تاکنون صورت گرفته تمرکزهاکه پژوهشبا توجه به این
انــد، تبیین نموده تری در مورد اقتصاد، از علیاند و همچنین مطالب کلیمقام معظم رهبری نداشته

 رسد این پژوهش بتواند خلأهای گذشته را تا حدودی جبران نماید.  به نظر می

 تعریف اقتصاد مقاومتی
ه مطالبی را برای بهبــود نظر مقام معظم رهبری بوده و هموار  مدها قبل  ند مسئله اقتصاد از سالهر چ

واژه اقتصاد مقاومتی را مطرح کــرده   1389اند اما اولین بار در سال  وضعیت اقتصادی کشور ارائه نموده
بنــد اســت کــه از   24رای  ها دارا ابلغ فرمودند. این سیاستهای کلی آنسیاست  1392و در بهمن ماه  

 توان موارد ذیل را نام برد: آن میم  محورهای مه
 فرهنگ جهادی در زمینه اقتصاد -
 حمایت از تولید ملی -
 حمایت از بخش خصوصی -
 حمایت از صادرات -
 توجه به اقتصاد دانش بنیان -
 توجه به الگوی مصرف صحیح -
 مبارزه با فساد اقتصادی  -

مقاومتی یعنی آن اقتصــادی   ادنماید:اقتصگونه تعریف میاین  مقام معظم رهبری اقتصاد مقاومتی را 
توانــد تعیــین های شــدید میها و خصــومتایط فشار، در شرایط تحــریم، در شــرایط دشــمنیکه در شر
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(. 16/5/1391ی رشد و شکوفایی کشور باشد )بیانات مقام معظم رهبری در دیــدار دانشــجویان،  کننده
 بایــد اقتصــادی -یک اقتصــاد مقــاوم    -  شدهای »اقتصاد مقاومتی« باسیاست  های اقتصاد بایدسیاست

 در ایــن گوشــه باشد که در ساخت درونی  خود مقاوم باشد، بتواند ایستادگی کند؛ با تغییــرات گونــاگون
دنیا متلطم نشود )بیانات مقام معظم رهبری در دیدار با کارگران و فعا ن بخــش تولیــد،   دنیا، آن گوشه

7/2/1392  .) 
. اقتصادی اســت کــه در 1ومتی حائز اهمیت است:  دو نکته در اقتصاد مقا  ق، با توجه به تعاریف فو

. تهدید را تبدیل به فرصت کــرده 2بیند؛  برابر تهدیدها و ترفندهای دشمن مقاوم است و کمتر آسیب می
  (.  52: 1391  کند )میرمعزیو در وضعیت تهدید رشد می

 اقتصاد مقاومتی ترین عناصرمهم
الگــوی مصــرف، مبــارزه بــا فســاد اقتصــادی و دانــش بنیــان، برای خدا، اقتصــاد ر  تلش فراوان، کا

ترین عناصر اقتصاد مقاومتی است کــه در ایــن بخــش از مقالــه بــدان گیری از فساد، از جمله مهمپیش
 شود. پرداخته می

 تلاش فراوان .1

 بودن تلاش:  حداکثری 
واســته د: همانا خدای سبحان از مــا و شــما خایفرمگونه میاین عنصر مهم این  امیر مؤمنان در مورد 

است که در شکرگزاری کوشا بوده، و با تمام قــدرت او را یــاری کنــیم، »و نیرویــی جــز از جانــب خــدا 
چــه خــدا بــر او واجــب کــرده اســت (. و زمامــدار در انجــام آن565: 1379نیست« )شــریف رضــی، 

انجــام حــق از خدا یاری بطلبــد، و خــود را بــرای  و  شد جز آن که تلش فراوان نماید،  تواند موفّق بانمی
(. حــق جــز بــا تــلش و 575آماده سازد، و در همه کارها، آسان باشد یا دشوار شکیبایی ورزد )همــان: 

نماییــد؟ کنید چگونه از خانه دیگران دفــاع مــیآید، شما که از خانه خود دفاع نمیدست نمیکوشش به
 (. 81همان:  )

 تلاش به هنگام:  
شود: »تلش کن ودن هم شامل عجله نکردن و هم شامل سستی نکردن در وقت عمل میگام بهنبه  

(. »علــم خــود را 591« )همان:  تا هر کاری را در جای خود، و در زمان مخصوص به خود، انجام دهی
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 یدید عمل کنید، و چون بــه یقــین رســیدنادانی، و یقین خود را شک و تردید مپندارید، پس هر گاه دانست
 (. 697اقدام کنید« )همان:  

»علم و عمل پیوندی نزدیک دارند و کسی که دانست باید به آن عمل کنــد، چــرا کــه علــم، عمــل را 
 (. 717کند« )همان:  ماند وگرنه کوچ میفراخواند، اگر پاسخش داد می

 سستی نورزیدن: 
 د:  وردست آبه  از فرمایشات امام علی تواندو پیامد نامطلوع سستی را می

فرماید: »هر کــس در کــارکردن کوتــاهی نمایــد بــه »هــمّ« مبتلــی الف: ابتلی به »همّ«؛ ایشان می
(. هر چند برخی مترجمین »همّ« را به معنای اهتمام ورزیدن، قصــد و تصــمیم 655گردد« )همان:  می

؛ 3/357  :1409اند )فراهیــدی، کتــاع العــین،  هانجام کاری و همچنــین معنــای حــزن و انــدوه دانســت
رســد معنــای حــزن را (، اما به نظر می845: 1412  غب اصفهانی؛ را 3/328:  1414صاحب بن عباد،  

توان اهتمام، دغدغه و مشغولیت نسبت به کار کــه در این واژه به معنای اولی آن برگردد و در مجموع می
که برخی مود، چنانن  تی است را در ترجمه متن مذکور لحا بسیاری از اوقات موجب ناخوشی و ناراح

ــز واژه ــان نی ــاره نمودهشناس ــمّ« اش ــای »ه ــد )ازدی، در معن ــطفوی، 3/1301: 1387ان : 1368؛ مص
نمایند شاید در ذهن خود، رسیدن بــه آســایش و که به اندازه کافی تلش نمی(. بنابراین، کسانی11/286

شان گردند همّ سازد و مجبور میمبتل میر غا که خداوند ایشان را به کاری دیگراحتی را بپرورانند اما دری 
 را در جایی دیگر مصروف دارند. 

، رفتار سست مسلمانان سبب امیدواری دشــمنان ع: امیدواری دشمنان: از دیدگاه امیرمؤمنان
 گردد:  می

نــده اســت، ســخنان ادّعــایی شــما، هــای شــما پراکهای شما در کنار هم، امّا افکــار و خواســتهبدن
هایتــان کــه ســازد، در خانــهان را امیدوار میشکند، ولی رفتار سست شما دشمنخت را میس  هایسنگ

گویید ای جنــگ، از مــا دور شــو، و دهید، امّا در روز نبرد، میاید، ادّعاها و شعارهای تند سر مینشسته
 (. 79: 1379کنید )شریف رضی، فرار می

 ن به هدف: امید رسید
انــد اگرچــه بــه تمــام اهــداف آنهــا یافته  اند به موفقیت دستدی بودهج  همواره افرادی که در تلش  

دارد: »جوینــده هــای آموزنــده خــود بیــان مــیکه آن امام همام در یکــی از حکمتنرسیده باشند، چنان
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 (. 723چیزی یا به آن یا به برخی از آن، خواهد رسید« )همان: 

 خدا کار برای  .2

 ها: ضرورت جهت دادن به فعالیت 
توان کار را برای خــدا های اقتصادی نیز میها حتی فعالیتگونه که گفته شد، در تمام فعالیت  انهم

 فرماید: می  انجام داد، حضرت علی
بر شما باد به تلش و کوشش، آمادگی و آماده شــدن، و جمــع آوری زاد و توشــه آخــرت و در دوران 

 ــگذشتگان شما و امّت  کهدنیا. دنیا شما را مغرور نسازد، چنان  زندگی ته مغــرور هــای پیشــین را در گذش
ها را از دست دادنــد . . . ساخت. آنان که دنیا را دوشیدند، به غفلت زدگی در دنیا گرفتار آمدند، فرصت

 (. 467)همان:  
ته باشد اما بــا دقــت در آن، هرچند ممکن است در بدو نظر، سخن فوق تنها جنبه اخلق فردی داش

کــه مســئو ن و فعــا ن اقتصــادی اگــر نگــاه اینهای اقتصادی نیز منطبق گردد؛ چه  فعالیتر  تواند بمی
آوری توشه برای جهان دیگر توحیدی در کارها نداشته باشند گرفتار غفلت و فریب گشته و فرصت جمع

 .  های اقتصادی انجام داده باشنددر زمینههای فراوانی  دهند، هر چند که تلش را از دست می

 سعه صدر:  
های مــردم را تحمل نماید( ممکن است ناشــی از تنــدخوییخستگی یک مدیر جهادی )که باید آن

آورنــد. گردنند و فریاد خویش را بر سر مسئو ن فرود میها خشمگین میکه از نابسامانی  باشد؛ مردمی
 داشته باشند:  ر ، مسؤو ن باید سعه صدیعنی امیرمؤمناناز منظر الگوی صبر و استقامت  

بینی را از خــود خویی و خــودبزرگپس درشتی و سخنان ناهموار آنان را بر خود هموار کن، و تنــگ
دور ساز تا خدا درهای رحمت خود را به روی تو بگشاید، و تو را پاداش اطاعت ببخشاید، آنچه به مردم 

مهربانی و پوزش خواهی همراه باشد   باداری  باشد، و اگر چیزی را از کسی باز میبخشی بر تو گوارا  می
 (. 585)همان:  

 : پرهیز از تکبر و خودپسندی 

های نفسانی از سوی دیگر، انســان را بــه سو و خواهشهای مادی و مدیریتی از یکطبیعت فعالیت
ئله تکبر و خودپسندی، بــه مســئو ن و نسبت به مس دهد؛ لذا امام علیطرف خودپسندی سوق می
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های خــود اطمینــان کنــی، و دی  و به خوبیدهد: »مبادا هرگز دچار خودپسندی گرهشدار می  انکارگزار
هــای شــیطان بــرای هجــوم آوردن بــه ها همــه از بهتــرین فرصــتستایش را دوست داشته باشی، که این

 (. 589:  توست، و کردار نیک نیکوکاران را نابود سازد« )همان
خدا با گذشتگان،   هایآوری حکومت خداوند، قیامت، سنتادحضرت برای از بین بردن تکبر، به ی

 نماید: آثار رسول خدا و ... توصیه می
بینی شدی به بزرگی حکومــت پروردگــار کــه اگر با مقام و قدرتی که داری، دچار تکبّر یا خودبزرگ 

ند، و عقــل و شــاندهد، و تنــدروی تــو را فــرو مــیرکشی نجات میبرتر از توست بنگر، که تو را از آن س
گرداند. باد غرورت، جوشش خشمت، تجاوز دستت، تندی زبانت می  ات را به جایگاه اصلی بازاندیشه

را در اختیار خود گیر و تو بر نفس مسلّط نخواهی شد مگر با یاد فــراوان قیامــت، و بازگشــت بــه ســوی 
 ــهــای دادگســتر پیشــین، ســنّتاست آن که حکومــتچه بر تو  زم  خدا. آن بــا ارزش گذشــتگان،   ایه

و واجباتی که در کتاع خداست، را همواره به یــادآوری، و  آثار پیامبر  های پسندیده رفتگان، وروش 
 (. 591ایم پیروی کنی )همان:  به آنچه ما عمل کرده

 گذاری، بزرگ شمردن کار و خلف وعده: پرهیز از منّت
ای بــزرگ ت گــذاری، یــا آنچــه را انجــام دادهنــّ م  هایی که انجام دادی بر مــردم ادا هرگز با خدمتمب

ت نهــادن، پــاداش نیکوکــاری را از بــین بشماری، یا مردم را وعده ای داده، سپس خلف وعده نمایی  منــّ
خــدا و برد، و کاری را بزرگ شمردن، نور حق را خاموش گرداند، و خلف وعده عمل کــردن، خشــم می

 ــودرمانگیزاند که خدای بزرگ فمردم را بر می ل نکنیــد« : »دشمنی بزرگ نزد خــدا آن کــه بگوییــد و عم
 )همان(.  

 اقتصاد دانش بنیان  .3

عنوان اقتصــادهایی ابداع و به  1بار توسط سازمان توسعه و همکاری اقتصادیبنیان اولین واژۀ اقتصاد
انی، یجباو اطلعات قرار دارند؛ تعریف شد )صادقی و آذرکه بر اساس تولید، توزیع و استفاده از دانش  

بنیان برخاســته از (. اقتصاد دانش21:  1385قاضای نیروی کار،  نقش و جایگاه اقتصاد دانش محور در ت
ساختار نوظهور اقتصادی است که در نتیجه تحــول و انقــلع بزرگــی کــه مبتنــی بــر دانــش و نــوآوری 
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ان عامــل اصــلی نوع( با ورود به عرصه اقتصاد، به32:  1384روشان،  فباشد، شکل گرفته است )نیلمی
 اســتســوی توســعه شــناخته شــده محــور و بهتصــادی در جوامــع دانشتولیــد، رفــاه و موتــور رشــد اق

 (Burke, “Social History of Knowledge: from Gutenberg to Diderot,2000: 96 امروزه نقش علم و دانش .)
آیــد کــه شمار میرفت اقتصادی بهیشپ  تر گشته و یکی از عناصر مهم درد ثروت پررنگدر اقتصاد و تولی

بنیــان، تــازی اقتصــاد دانشاست: پیشهای کلی اقتصاد مقاومتی نیز بر آن تاکید شده  سیاست  2در بند  
ایگــاه سازی و اجرای نقشه جامع علمی کشور و ساماندهی نظام ملی نوآوری بــه منظــور ارتقــاء جپیاده

رتبه اول   یابی بهبنیان و دستصو ت و خدمات دانشمحت  جهانی کشور و افزایش سهم تولید و صادرا 
رسانی قوانین و مقــررات های کلی اقتصاد مقاومتی، پایگاه اطلعبنیان در منطقه. )سیاستاقتصاد دانش

 (4358کشور، کدخبر: 
بنیان ارائه گردیــده اســت کــه بــه برخــی اد دانشهم در مورد اقتصتعاریف مختلف و البته نزدیک به 

 شود. ه میاراش
(( نخستین بار بــه وســیله ســازمان Knowledge Based Economy (KBEاصطلح اقتصاد دانش بنیان )

( مطــرح و چنــین Organization for Economic Corporation & Developmentتوسعه و همکاری اقتصــادی )
 تعریف شد:  

رد دانــش و اطلعــات شــکل  رب کــا نیان اقتصادی است که بر اساس تولید، توزیع و  ب اقتصاد دانش 
گیرنــد )معمــارنژاد، اقتصــاد  ذاری در دانش و صنایع دانش پایه مورد توجــه قــرار می گ گرفته و سرمایه 

(. اقتصــادی  86-85:  1384هــا و راهکارهــا،  دانش بنیان: الزامات، نماگرها، موقعیت ایران، چالش 
تبع آن رشــد و توســعه  وت )و بــه ثــر د  بــرداری از آن در جهــت ایجــا آن خلق دانش و بهرهاست که در  
بــه نقــل از بهبــودی و همکــاران،    1991کند )منسفیلد و همکــاران،  قش غالب را ایفا می اقتصادی( ن 

بررس  اثر اقتصاد دانش بنیان بر رشد تولیدات در ایران با استفاده از الگوریتم جسییتیوی اران یی     
 (.  67:  1394گوریتم کرم شب تاب   ال 

های محسوسی مانند سرمایه فیزیکی، نیــروی کــار و منــابع طبیعــی ملمیلدی عا  20و    19در قرن  
هــای عنوان عوامل تولید و عناصر رشد اقتصادی مدّنظر بوده اما در قرن بیست و یکم، افزون بــر عاملبه

 یدجدعنوان منابع  های فرهنگ را بهلعات و ویژگیهای غیر محسوسی مانند دانش، اطگفته، عاملپیش
 گیرند. رشد اقتصادی در نظر می

عنوان عوامل برون زا نسبت به تولید و رشد اقتصــادی در نظــر همچنین در گذشته فناوری و دانش به
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 ــشد اما امروزه باور بر این است که عوامل درونگرفته می ابع رشــد زا بوده و بر کارایی تمــام عوامــل و من
 گذارند. )همان(اقتصادی اثر می

س، امروزه نقش دانش در رسیدن به رشد اقتصادی قابــل انکــار نیســت و اگــر کشــور در ااسن  بر ای
تواند در عرصه اقتصاد قدرتمنــد و مســتقل دانش از دشمن سبقت نگیرد و نیازمند دانش وی باشد؛ نمی

ســتقلل ا بــههای ضروری برای دســتیابی بنیان یکی از سیاستآوردن اقتصاد دانشباشد. از این رو پدید
 اقتصادی است.  

های اند: شرکتمقام معظم رهبری در سخنان خود نیز بر اهتمام به اقتصاد دانش بنیان تاکید ورزیده
ی باز و امیدبخشی است )بیانات مقام معظــم بنیان خیلی جادههای اقتصادی دانشبنیان و فعالیتدانش

ی بنیــان را جــدّ اقتصــاد دانش( مــا بایــد مســئلۀ 2/6/1391بری در دیدار با مردم آذربایجــان شــرقی،  ره 
هــا جــوان ا ن در بنیان را واقعاً جدّی بگیریم. شــاید بتــوان گفــت میلیونهای دانشبگیریم، این شرکت

ها انند واقعاً در ایــن قســمتتوها بشود، میکارند که اگر یک کمکی به اینها آمادۀ  کشور هستند که این
الگ کننــد )بیانــات مقــام معهــاپیش بروند و بخش ظــم رهبــری در دیــدار جمعــی از ی مختلــف را ]فعــّ

 (. 3/6/1395بنیان های دانشپژوهشگران و مسئو ن شرکت
فرمایــد: »بــا هم بر تأثیر دانش و دانشمندان در اقتصاد و آبادانی شــهرها اشــاره می  امیرمؤمنان

کــن، کــه مایــه آبــادانی و اصــلح شــهرها، و   حــثب  انشمندان، فراوان گفتگو کن، و با حکیمان فــراواند
 (. 573: 1379« )شریف رضی، راری نظم و قانونی است که در گذشته نیز وجود داشتبرق 

 ــفرماید که میآن امام در به مواردی اشاره می ه توان به نکات مهمی درباره دانش، دانشمندان و وظیف
 مسئولین در قبال ایشان دست یافت: 

ها و مسئولین( باید به سراغ عالمــان برونــد نــه دارند و نیازمندند )مثل دولتؤولیت مسه  ک. کسانی1
 هایشان پذیرفته شود. که عالمان تقاضا کنند تا طرح این

در آزمایشات ها  . استفاده نکردن از عالمان و حرکت بدون نقشه علمی، موجب از بین رفتن انسان2
 گردد.  و سرگردانی عقول می

علم را از اهلش نگیرند )و سراغ غیر متخصص بروند( به خود مشغول شده و سردرگم ه  ک  نی. کسا3
 شوند. می

شــود و شــخص آموزی از اهل آن موجب خشکیدن درخت علــم و دانــش می. عدم مبادرت علم4
  (.195بندد )همان: ه باشد از این دنیا رخت برمیکه از او به درستی استفاده شددانشمند بدون این
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کنــد: »دانــش آن امام همام در جای دیگر، به فرمانروا بودن دانش و فرمانبر بودن ثروت تصریح می
روا، و مــال بهتر از مال است، زیرا علم، نگهبان تو است، و مال را تو باید نگهبان باشی... دانــش فرمــان

 . (661بر است« )همان:  فرمان
ســتفاده بهینــه از آن کارگیری دانــش در عــالم واقــع و ابه  ن، یابنهای بارز اقتصاد دانشیکی از ویژگی

ترین دانش، دانشی است کــه ارزشاست که در برخی سخنان آن حضرت نیز به آن اشاره شده است: بی
(. بــدان 643)همــان:  بر سر زبان است، و برترین علم، علمی است که در اعضا و جوارح آشکار است  

ســت ســودی نــدارد نخواهد داشت، و دانشی کــه ســزاوار یــادگیری نیی اعلمی که سودمند نباشد، فایده
 (. 521)همان:  

انــد: ارزش انســان را در علــم و دانــش توصــیف کــرده و فرموده 81در حکمــت    حضرت علی
در صورت وجــود نــابرابری، بنابراین،  (641»ارزش هرکس به مقدار دانایی و تخصص اوست« )همان: 

کردند که نمود محسوع مید شد. ایشان از آن نظر علم و دانایی را وا  اهخودار  ارزش انسان نیز خدشه
شود بسترسازی مناسب برای تشریک مساعی فراهم شــود و های افراد جامعه موجب میهوش و قابلیت

های دانــش و اجتماعی و غیــره را کــه مؤلفــهدر نهایت این امر ایجاد کارآفرینی، تشکیل سرمایه انسانی  
خوبی اهمیت وجــود علــم در انجــام امــور را تشــریح به  پذیر خواهد کرد. امام علینکاهستند، ام

 اند: »... پس هرگاه دانستید عمل کنید و چون به یقین رسیدید، اقدام کنید« )همان(.  کرده و فرموده
دادن علــم و توان بدین گونه تبیین کرد کــه قــراررا می  به نظر نگارنده، دلیل تأکید حضرت علی

وری، یجی همچون افزایش کیفیت تولید، بهره ویژه در بحث اقتصاد، نتادر محوریت همه امور، به  نشدا
شــده در جامعــه اســلمی، بایــد کارایی و اثربخشی را به دنبال خواهد داشت. بنــابراین بنــابر مبــانی یاد

 نــه و برابــر ادع  صــورت های اجتماعی، اقتصادی، سیاسی و غیره بهمام حوزه ها و امکانات در تفرصت
دســت آوردن رفــاه اقتصــادی، در راســتای قــرع الهــی بــه ضــمن به  میان افراد جامعه توزیع شود تا آنان

پرورش فضائل اخلقی و کرامات انسانی خود بپردازند و در نهایت مسیر حرکت حکومت اسلمی نیــز 
 سهیل شود. به سمت اهداف ت

 الگوی مصرف .4

مصرف با تأکیــد بــر اجــرای ند هشت آمده است: »مدیریت ب  درهای کلی اقتصاد مقاومتی  سیاست
ریــزی بــرای ه بــا برنامــهرا هم مصرف کا های داخلیو تروی   اصلح الگوی مصرف های کلی سیاست

http://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=25365#17
http://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=25365#12
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های جویی در هزینــهنیز چنین بیان داشته است: »صرفه  16در تولید«. بند    پذیری و رقابتکیفیت  ارتقاء  
های دولت و حــذف دســتگاهۀ  ازسازی اندبا تأکید بر تحول اساسی در ساختارها، منطقی  عمومی کشور

 های زاید«. موازی و غیرضروری و هزینه
های کلی اصلح الگوی مصرف، چند نکته در زمینــه با توجه به بندهای فوق و با مراجعه به سیاست

ه جویی و مبارزه با اسراف، رعایت های الگوی مصرف، مراعات صرف مصرف حائز اهمیت است: مؤلفه
 ــگرایی، مقابله با مصرف لجمقناعت و مقابله با ت ی. در ادامــه توضــیحاتی گرایی، مصرف کا های داخل

 آید. گرایی میدر مورد مبارزه با اسراف و تجمل

 های الگوی مصرف مؤلفه 
ف کا هــا و اســت: الــف. ســطح مصــرای از ســه مؤلفــه تشــکیل شــده الگوی مصرف هر جامعــه

 نگی کا ها و خدمات مصرفی. گوچ  خدمات؛ ع. ترکیب کا ها و خدمات مصرفی؛ ج.
منظور از سطح مصرف در سطح خرد و کلن، بخشی از درآمد خانوار یــا جامعــه اســت کــه بــه آن 

شــود. ســطح مصــرف در شود که صرف خرید کا ها و خــدمات مصــرفی میمخارج مصرفی گفته می
باشد )درآمــد جــاری یــا میین که متأثر از فرهنگ جامعه است، تابعی از سطح درآمد جامعه افزون بر ا

طور قطعــی حــداقلی از مصــرف ری که از درآمد داشته باشیم(. البتــه بــهدرآمد دائمی یا هر تعریف دیگ
نظر از ســطح درآمــد، تواند مستقل فرض شود چرا که نیازهای اساســی و فیزیولــوژی انســان صــرف می
ننده هر چند با فروش ثروت، کف اند علت پذیرش حداقلی از مصرف شود. در این وضعیت، مصرتومی

یا قرض گرفتن، حداقلی از مصرف را برای رفع نیازهای فیزیولوژی حیاتی خود کردن، پس انداز  مصرف 
 (.12: 1393پذیرد )جمعی از نویسندگان، می

مصرف مطرح است. منظور از آن، ایــن اســت صورت مؤلفه دوم الگوی  ترکیب کا های مصرفی به
ها چه اندازه اســت؟ و دولت هاها و خدمات در سبد مصرفی خانوار و حتی بنگاها ک  که وزن هر یک از

تری دارند و برخی سهمی کمتر. در حقیقت بــین انــواع کا هــا و طور قطع برخی از کا ها سهم بیشبه
تصرف، رقابت است. این که سهم هر یک چه مقدار اســت خدمات بر سر ربودن بخشی از درآمد قابل  

 مل اساسی بستگی دارد: عاو به د
 ها و هنجارهای فرهنگی. های نسبی؛ ع. ارزشالف. قیمت

کننده ای اســت کــه مصــرف های نسبی هیچ شکی نیست زیرا قیمت هر کا ، هزینــهدر تأثیر قیمت

http://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=25365#31
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و ن رد آودهد و در برابر، با به دســتکننده از دست میصرف پردازد و این هزینه، مطلوبیتی است که ممی
آمده و آن چــه از دســتده بــا مقایســه مطلوبیــت بهکننآورد. مصرف دست میمصرف کا  مطلوبیتی به

کنــد کــه دهد در مقایسه با آن کا هــای دیگــر، ترکیبــی از کا هــا و خــدمات را انتخــاع میدست می
 ــلوکند و این چیــزی اســت کــه در نظریــه مصــرف، بــر مبنــای مطیمطلوبیتی را حداکثر م ت مطــرح بی

 (42: 1395شود. )حسنی، می
کننده در ســطح خــرد هســتند، های دیگر که درصدد تبیــین رفتــار مصــرف در این نظریه و در نظریه

هــای گ و ارزشهای نسبی، نوع فرهنای دارند. افزون بر قیمتکنندههای نسبی کا ها نقش تعیینقیمت
ر تعیــین ســطح مصــرف هــر یــک از محصــو ت نقشــی د  یزشده جامعه ناساسی و هنجارهای پذیرفته

ننده دارد. در برخی از جوامع، نوع خاصی از مصرف ســفارش شــده و در برخــی ممکــن اســت کتعیین
همان مصرف ممنوع یا مکروه باشد. مصارف واجب، مصــارف مســتحب، مصــارف مکــروه، مصــارف 

اســلمی بــا جامعــه غیــر  عــهامطور مشخص بر ترکیــب کا هــای مصــرفی جع و مصارف مباح بهممنو
ور که میزان مصــرف گوشــت گــاو در هندوســتان در میــان کســانی کــه آن را طاسلمی تأثیر دارد. همان

دانند ممنوع و نزدیک صفر است. در جامعه اسلمی نیز میزان مصــرف مشــروبات الکلــی و مقدس می
 ــانات نجسگوشت حیو در ترکیــب کا هــای ت اوالعین، ممنوع و نزدیــک صــفر اســت. در حقیقــت تف

ها را به نمــایش بگــذارد. )ســلطانی رنــانی، های فرهنگی آنند تفاوت توامصرفی در جوامع گوناگون می
1384 :92) 

را در  تــوان آنای بر میــزان مصــرف جامعــه دارد کــه میکنندهدر سطح کلن نیز فرهنگ نقش تعیین
 ابعاد زیر مطرح نمود: 

اثر خود را بر مصرف در سطح کلن خواهد گذاشت؛ وارها از فرهنگ،  انخ  شدن مصرف الف. متأثر
شــود. ایــن بخــش از تــأثیر زیرا مصرف خصوصی در سطح کلن، از مصرف در سطح خرد تشکیل می

ســتقیم ممکــن اســت بــه وســیله طور مطور عمده مربوط به بعد اخلقی فرهنگ است کــه بــهفرهنگ به
خــود، آن را   هــای اساســیتبعیت از ارزشعه بــه لحــا  اخلقــی و بــهامج  ها کنترل نشود، اما دردولت

 رعایت کند.  
ع. لزوم هدایت، کنترل، مدیریت و اعمال هنجارهای پذیرفته شــده جامعــه بــرای رعایــت مصــرف 

شود و سرچشــمه فرهنگــی دارد. ها تعریف میصورت وظایف دولتطور معمول بهمتناسب با آن، که به
امعه گرفتــه شــده، اثرپــذیری های اساسی جات چون سرچشمه فرهنگی دارد و از ارزشررمقاعمال این  
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 سازد.  الگوی مصرف را در سطح کلن روشن می
گذاری کردیم، ارتباط بسیار نزدیکــی بــا را »چگونگی مصرف« نام مؤلفه سوم الگوی مصرف، که آن

 ــ  رح مفهوم »سبک زندگی« دارد که امروزه در علوم اجتماعی مط اســت. چگــونگی مصــرف کــا ، ده  ش
طور کامل متأثر از سبک و شیوه زندگی است که امروزه به لحا  تغییــر دی بهخدمات و محصو ت تولی

فرهنــگ،  ویژه با گسترش ارتباطات و جهــانی شــدن اقتصــاد وبهها و هنجارهای جامعه  ها، فرهنگذائقه
تــوان آن طور کامل جنبه فرهنگی دارد و می، بهرف مصهای بارزی پیدا کرده است. این بخش از  مصداق

 ای فرهنگی دانست. پدیده را 
توان در سطح کلن نیــز گفته با فرهنگ جامعه، میهای پیشافزون بر ارتباط خاص هر یک از مؤلفه

ی گذارور کامل ریشه فرهنگی دارد و برای هر گونــه سیاســتطاستد ل کرد که الگوی مصرف جامعه به
 توان گفت: می  تغییر آن نیازمند تغییر فرهنگ هستیم. بر این اساسو 

ــه ــرف هــر جامع ــی از فعالیتالگــوی مص ــمرده میای بخش ــادی آن جامعــه ش ــود. هــای اقتص ش
های جامعه مطرح هستند. بخش های فرهنگی در جایگاه دو زیر بخش ازهای اقتصادی و ارزشفعالیت

نظــام اجتمــاعی ای خاستگاهی یگانه یعنی جامعه هستند. جامعه نوعی ارد  در حقیقت فرهنگ و اقتصاد
های اجتمــاعی متقابــل معطــوف بــه شود و نظام نیز متشکل از عنصرهای مرتبط بــا مناســبتشمرده می

نیستند و در حقیقــت عــدم قطعیــت، های اجتماعی اموری تکوینی و قطعی هدف واحد است. مناسبت
معــه، متــأثر از اختیــار و های اجتماعی افراد جاها است، زیرا مناسبتی آنهاصرای حاکم میان عنرابطه

شــود تــا ایــن های اجتمــاعی باعــث میها است. همین اختیار و عدم حاکمیت جبر بر مناسبتاراده آن
بیعی و فیزیکی برخوردار نباشند. در حقیقت، علــت بــه های طها از قطعیت و جزمیت مناسبتمناسبت

ها است. به همــین علــت، های رفتار انساناملگردد و اراده انسان خود یکی از عاده انسان برمیارد  وجو
هــای ای مشــخص واکنشتواند در واکنش به پدیدهبینی نیست و انسان میرفتار انسان همیشه قابل پیش

ی متفاوت است کــه در هامعنای وجود کثرت و گزینههای متفاوت بهامکان واکنشمتفاوت داشته باشد.  
ای به نــام انتخــاع معنــا پیــدا های متفاوت روبرو هستیم پدیدهی با گزینهپیش روی انسان قرار دارد، وقت

آیــد، ناچــار های انسانی ماهیتی انتخابی دارند. وقتی مسئله انتخــاع پــیش میکند. بنابراین مناسبتمی
ان عنوگیرد. هــر چــه بــهه نظام ترجیحی افراد صورت مییلوسنیازمند ملک و معیار هستیم و این امر به 

ای فرهنگــی اســت. در معیار و ملک به کار رود، حامل ارزش است و هر چه حامل ارزش باشد مقولــه
دهند، بنابراین تمام ا تشکیل میهای اساسی جامعه( خمیرمایه فرهنگ رویژه ارزشها )بهحقیقت ارزش
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 ماهیتی فرهنگی دارند.   عیمارفتارهای پایدار اجت
که گفته شد از جمله رفتارهای اقتصادی پایــدار جامعــه هســتند و تمــام الگوی مصرف جامعه چنان

قــت طور کامل فرهنگــی اســت. در حقیها بههای رفتار اجتماعی پایدار را دارد. بنابراین، ریشه آنویژگی
 (.121: 1388،  دهزا الگوی مصرف جامعه نتیجه فرهنگ مصرفی آن است )مهدی

های اساسی و هنجارهای پذیرفته شده نظر نگارنده، الگوی مصرف جامعه ارتباط نزدیک با ارزشبه
ای به جامعه دیگر تفاوت دارد. در جامعــه مــا کــه جامعــه شده از جامعهآن دارد. این هنجارهای پذیرفته

رهای دینی در حوزه مصرف باشــد جاهناست قاعدتاً باید بپذیریم که کوشش باید به سمت رعایت  دینی  
ها کــم بــوده، اند و گاهی، باور یا التزام آنمعه پذیرفته شده و به فرهنگ تبدیل شدهکه گاهی به وسیله جا

 ها پرداخت.  سازی آنباید به نهادینه

 جویی و مبارزه با اسراف مراعات صرفه 
ی مهمــی در روی، قضیهاسراف و زیادهی  فرماید: »این قضیهمقام معظم رهبری در مورد اسراف می

سازی هم  زم است، اقدام عملی ب، حا  چگونه باید جلوی اسراف را گرفت؟ فرهنگکشور است. خ
هــل اســرافیم  بخــش مان اقدر در اسلم اسراف منع شده، و ما متأسفانه در زندگیهم  زم است. . . این

در دیــدار ایــد آغــاز شــود« )بیانــات مقــام معظــم رهبــری  ب  لــتآن هم به نظر مــن از خــود دو  عملیاتی
 (.  2/6/1391 جمهوری و اعضای هیات دولترئیس

. اســراف و 1الگوی مصرف در جهت تحقق استقلل اقتصادی باید دو تغییر عمده در آن رخ دهــد: 
. فرهنــگ مصــرف از کــا ی 2شده از الگــوی مصــرف حــذف شــود؛   تبذیر که در اسلم به شدت نهی

 ی به کا ی داخلی تغییر کند. رجخا
شود مصرف کل کاهش یافته و نیاز به خارج به حداقل برسد. به ایــن ترتیــب این دو تغییر باعث می

مدیریت تغییر الگوی مصرف جامعه در جهت حذف اسراف و تبذیر و افزایش مصرف کا های داخلی 
 های ضروری در جهت استقلل اقتصادی است.  ز سیاستا

تــرین تعــالیم علــوی در مســیر تحقــق عــدالت و امنیــت داری و مصــرف متعــال از مهمدازه نا  اصل
باره فرموده است: »لن یهلک من اقتصد« آن که به حد میانــه بســنده گردد. حضرت در اینمحسوع می

ن کننده را سه چیز بیــاهای اسرافنشانه  (. امام علی555:  1391   کند، هرگز هلک نگردد. )آمدی
پوشــد؛ و بــه خورد؛ به مقداری که حــق نــدارد بپوشــد، می، میکند: به مقداری که حق ندارد بخورد می
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(. بــر اســاس تعــالیم وا ی 539-519:  1379خرد. )شــریف رضــی،  مقداری که حق ندارد بخرد، می
 و  شــدی اموال خویش باید به جامعه و نیازهای آن توجــه داشــته باعلوی، انسان حتی در مصرف شخص

اجتمــاع اســت نــه فقــط اســراف در امــوال بداند که مصرف افزون از حد، در حقیقت اســراف در حــق  
 (37: 1384   شخصی. )سلطانی رنانی

المــال اهمیــت دارد کــه ایشــان جویی مخصوصــاً در امــور بیتقدر صرفهدر دیدگاه آن حضرت، آن
ها را باریــک دهند: »نوک قلمیم  انسبت به موارد جزئی همچون مصرف قلم و کاغذ نیز حساسیت نشن

المــال بپرهیزیــد زیــرا امــوال روی در هزینــه نمــودن بیتها را کم کنید و از زیــادهبتراشید و فاصلۀ سطر
 (.  310، 1: 1362مسلمانان نباید متحمل ضرر شود« )صدوق، الخصال،  

گیر مبــاش« امّا ســخت اشب گرروی نکن، در زندگی حساعد: »بخشنده باش امّا زیادهفرماینیز می
روی را برگــزین، از امــروز بــه یاد بن ابیه  از اسراف بپرهیز، و میانه(. »ای ز631:  1379)شریف رضی،  

 (. 501فکر فردا باش« )همان:  
فرمایــد: »در اوصــاف متقــین میاز دیدگاه آن حضرت، ثروتمند بودن مجوز اسراف نیست، لــذا در 

منــدان را ثــروت ثروت   (. از سوی دیگــر، امیرمؤمنــان405« )همان:  ندسترو هگری میانهعین توان
نمــودن دادن بــه دیگــر افــراد، انفــاق بــه محــرومین، آزادداند که باید با مهمانیمسئولیتی برای ایشان می

نیــازی (. در نهایت، پیامد صرفه جویی، بی563یند )همان:  اسیران و کمک به بدهکاران از عهده آن برآ
 (. 659روی کند تهیدست نخواهد شد« )همان:  آن که میانه»بود:  هدواخ

 مبارزه با مفاسد اقتصادی  .5

عنوان فساد اقتصادی نقض قوانین موجود برای تأمین منافع و سود شخصی است. از فساد اغلب بــه
 ــ  بــهرحمانه از سازماین  طور بیشود. بیماری مانند سرطان که بهمی  یک بیماری شدید نام برده ازمانی س

طوری که تمام نهادهــای موجــود را تحلیــل بــرده تــا بــه هکند. بدیگر و از نهادی به نهاد دیگر سرایت می
تــرین موانــع در عنوان یکــی از مهمفروپاشی نظام سیاسی حاکم بیانجامد. رواج فساد مالی به درستی به

اســت. آفریقــایی شــمرده شــده  و  ی  طور مثال در کشورهای آســیایآمیز اقتصادی، بهیشرفت موفقیتراه پ
گذاری های ســرمایهختلف برای یک کشور مضرّ است. فساد مالی فعالیتهای مفساد اقتصادی از جنبه

باعث پرورش  دهد. نیزهای زیرزمینی سوق میها و فعالیتسوی رانتو اقتصادی را از شکل مولّد آن به
اقتصاد مقییا مت    ملم مییات بن تبییا تاکییید بییر زی،  معیرشود )مهای وحشتناکی مانند مافیا میسازمان
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 (. 67:  1391دیدااه مقام معظم رهبری(   
آید: »اولین ضــرر ]فســادگ شمار میاز دیدگاه رهبر انقلع موارد زیر از پیامدهای فساد اقتصادی به

 ــلی میالمال خااین است که بیت اع و حــریص و خودخ و ه واشود و پول مردم به جیب یک شخص  طمــّ
اهند با پول خود در کشور فعّالیــت اقتصــادی خورود. ضرر دوم این است: کسانی که میطلب میزیاده

شــود هــای نامشــروع میکنند، کارخانه تأسیس کنند، مزرعه راه بیندازند و تولید کنند؛ وقتی دیدند از راه
کنند. ضرر سوم این است ع  روشوند که بروند کار نامشدست آورد، آنها هم تشویق میوت بهاین همه ثر

دهنــد؛ طور مســتقیم کــه او را راه نمیالمال مسلمانان استفاده کند، بهتکه آدم فاسد وقتی بخواهد از بی
ســی هــم مجبور است به مدیران و مسؤو ن و هر کســی کــه ســر راه  او قــرار دارد، رشــوه بدهــد. هــر ک

کنــد، کنــد؛ مــدیران را فاســد میرا فاســد میی  اتواند در مقابل رشوه مقاومت کنــد؛ بنــابراین عــدّهنمی
کنــد. ضــرر کند، مــأمور فــلن وزارتخانــه را فاســد میکند، مأمور بانک را فاسد میاسد میمأموران را ف

ن رایــ  شــد، گنــاه رایــ  چهارم این است که وقتی پول و لقمه حــرام در بــین مــردم و نخبگــان و زبــدگا
 ــ  «.شود؛ »امرنا مترفیها ففسقوا فیهامی اد وارد شدن در میــدان فســاد مــالی، مقدّمــه ورود بــه میــدان فس

که وقتی مــدیران باشد. ضرر پنجم ایناخلقی و فساد جنسی و فساد شهوانی و انواع و اقسام فسادها می
های فاسد، بــرای وند. دشمن خارجی از آدم شو مردمی فاسد شدند، به پایگاه دشمن خارجی تبدیل می

دیــدار مــردم قــم، کند« )بیانات مقام معظم رهبری در  ور، خوع استفاده میکشر  اهداف سیاسی خود د
19/10/1380  .) 

خواری توان به موارد فوق اضافه نمــود )ضــرر ششــم(: وقتــی رانــتیأس و عصبانیت مردم را نیز می
 کــهشــود. کشــاورزی کش واقعی اســت، ناامیــد میکننده و زحمتیدرواج داشته باشد، ... کسی که تول

کاری که کند، معدنگذاری میکه سرمایه  داریکند، سرمایهکاری که تولید میکشد، صنعتحمت میز
کند، قاضــی کــه گوید، استادی که در دانشگاه تدریس میریزد، معلمی که در مدرسه درس میعرق می

 ــه کار  صحیح صرف میوقت و اعصاع خود را ب تصــادی در اقط کند، وقتی ببینند راه برای مناســبات غل
شوند. )بیانات مقام معظم رهبری در دیدار با مــردم س میشود، مأیوجامعه باز است و با آن برخورد نمی

برخورد با متخلف کوتــاهی کنــیم، جاست که ما در زمینۀ  ( مردم حرفشان آن15/4/1383استان همدان  
شوند ردم از این چیزها عصبانی میم  د، پسندنها را نمیگیری از عدالت کوتاهی کنیم؛ مردم اینبالدر دن

 (. 20/7/1390رهبری در دیدار با مردم کرمانشاه  )بیانات مقام معظم  
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البلغه، عوامل به وجود آمدن فساد در جامعه را شناسایی و با راهکارهایی بــه در نه   امام علی
امــل فســاد از دیــدگاه امــام ع ینتــرها و از بین بردن فساد در جامعــه بــود. اولــین و مهمح آندنبال اصل

ــی ــان و صاحبعل ــد می، حاکم ــتمگر و فاس ــا یق، س ــبان حکــومتی ن ــرت منص ــد. آن حض باش
ا )بــین دست گیرند و مال خدا رکاران این امت، امور آنان را بهخردان و تبهفرماید: »اندوهناکم که بیمی

 (601: 1379خود کنند. « )شریف رضی،   دهبردست بگردانند و بندگان او را )محروم و( بهخود( دست
فرماید: »… همانا دانستید که سزاوار نیست البلغه می، نه 131در بخشی از خطبه    امام علی

 ــ ت مســلمین را عهــده دار بخیل بر جان و مال و ناموس و احکام مسلمانان و یت و رهبری داشته و امام
اقت رهبری ندارد تا با نادانی خــود مــردم را بــه گمراهــی لیز  شود تا در اموال آنان حریص گردد. نادان نی

تواند رهبر مردم باشد که با ستم حق مــردم را غصــب و عطاهــای آنــان را قطــع کار نیز نمیو ستمکشاند  
کنــد و ا در امــوال و ثــروت آنــان حیــف و میــل میالمال عدالت ندارد، زیرکند. کسی که در تقسیم بیت

 ــخوار در قضاوت نمیدارد، و رشوه مقدم می  ری یگگروهی را بر گروه د د، زیــرا کــه بــرای تواند امــام باش
رساند و آن کــس کــه گرداند و حق را به صاحبان آن نمیگرفتن، حقوق مردم را پایمال میداوری با رشوه 

« . ندکشــاکند، لیاقت رهبری ندارد زیــرا کــه امــت اســلمی را بــه هلکــت میسنّت پیامبر را ضایع می
 (249)همان:  

عــدالتی وجود مفاسدی از قبیل بخل و حسد، حرص و طمع، غصب اموال مردم، بی  امام علی
کردن خواری و پایمــالمیل اموال و ثروت جامعه، تبعــیض طبقــاتی، رشــوه والمال، حیفدر تقسیم بیت

 ند. داق مردم را ناشی از حاکمان و صاحب منصبان نا یق، جاهل و ستمکار میحقو
نظر نگارنده، فساد مالی ناشی از عوامل مختلف فرهنگی، اجتماعی، سیاسی، حقوقی و اقتصادی به

هــای کنترلــی اســت. تطــور در کــلم است که شناخت فراگیر این عوامل، شرط  زم برای طراحی نظام 
 ندواتنماید که مینکات مهمی را مشخص می  و همچنین توجه به سیره حضرت   امیرالمؤمنین

ون یکی از نیازهای اساسی نظــام اســلمی شــناخت مصــادیق مفاســد سازی موثر باشد. هم اکندر نظام 
گیــری از باشد که این راهکارهــا گــاهی در مقــام پیشاقتصادی و ارائه راهکارهای نظارتی کاهش آن می

 شود. است و گاهی در مقام مقابله با فساد مطرح می فساد مالی

 گیری از فساد پیش .6

بــا فســاد، در گیری از فساد همواره یکی از تأکیدات مقام معظم رهبری بوده است: »در مبــارزۀ شپی
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گیری کوتاهی شد، به یک نحوی یک فساد واقع شد، گیری است؛ اما اگر در پیشپیشاول، مسئلۀ  درجۀ  
ــال درمــان،  ــات مقــام معظــمدنب ــرد«. )بیان ــرار بگی ــد مــورد غفلــت ق ــن نبای  ــر گیری اســت؛ ای ری، هب

های مسئولند. نگذارند در مجموعــه ( خود  مسئو ن دولتی، خود  وزرا و خود  مدیران ارشد۱۳۹۰/۷/۲۰
بهتر از هر کــس ها بخواهند مبارزه کنند و اگر این مبارزه را جدّی بگیرند،  وجود آید. اگر آنها فساد بهآن

دارنــد. هــای خــود را پــاکیزه نگهکه دامند  اشخواهند توانست مبارزه کنند. البته باید حواس آنها جمع ب
 (. 30/7/1381  )بیانات مقام معظم رهبری، 

 کارگیری اقدامات زیر است:  نیل به این هدف، نیازمند به

 انتصاب مسئولان متعهد . ۱
مهذع و متعهــد از بســیاری مفاســد اقتصــادی و غیــر اقتصــادی دقت در انتصاع مسؤو ن باتقوا،  

ای بــه مالــک داده و در نامهنسبت به این مورد حساسیت نشان  لذا امیرمؤمنان.  نمایدجلوگیری می
 فرماید: اشتر می

های پاکیزه و باتقوی، که در مســلمانی کارگزاران دولتی را از میان مردمی باتجربه و باحیا، از خاندان
 ــ ــیس ــان گرام ــلق آن ــرا اخ ــن، زی ــاع ک ــد انتخ ــانی دارن ــان محابقه درخش ــر، و آبرویش ــوت تر، و  ف

دار، که با گرفتن ی فراوان بر آنان ارزانینگری آنان بیشتر است. سپس روزشان کمتر، و آیندهوروزیطمع
زنند، و اتمام ل نمیالمانیازی، دست به اموال بیتکوشند، و با بیحقوق کافی در اصلح خود بیشتر می

(. 579:  1379و خیانت کنند )شریف رضــی،  ت  نتحجّتی است بر آنان اگر فرمانت را نپذیرند یا در اما
ت، حکومــت را بهو تبه  خردان، از این اندوهناکم که بی گــاه مــال خــدا را دســت آورنــد، آنکاران این امــّ

، با نیکوکاران در جنگ، و با فاسقان همــراه باشــند دست بگردانند، و بندگان او را به بردگی کشندبهدست
 (. 601)همان:  

گردد تأکید حضرت بر تعهد، تقوا و پاکدامنی مســؤو ن، بــیش فوق، روشن می  مایشفرر  با دقت د
بایســت از لحــا  دســتمزد که همین مسؤو ن متعهد و باتقوا میاز تخصص و تجربه است و جالب این

 در اموال مردم خیانت نورزند. کاملً تأمین گردند تا 

 برخورد قاطع با زمینه سازان فساد  .1
ئو ن حکومتی با پیشنهادهای رشوه و رانت برخــورد جــدی ننماینــد، احتمــال ر مساگت  طبیعی اس

دهــد رو سیره حضرت نشــان میتر خواهد بود. از اینخاطری پیشنهاددهنده بیشوقوع در فساد و آسوده
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ان فقناگرفتند. اشعث بن قیس ـ که از سردمداران مرا میین پیشنهاداتی، جلوی آنکه از همان ابتدای چن
بود ـ به خیال اینکه با دادن چشم روشنی، تحت عنوان هدیه،   و از دشمنان سرسخت حضرت علی

رساند. حضرت می  نزدیک شود، حلوایی را، شب هنگام، به درع منزل علی  تواند به علیمی
 «  بیــت، حــرام اســت.رسد: »آیا بخشش است یا زکات و یا صدقه؟ زکات و صدقه، بر ما اهلاز او می پ

 گوید: در پاسخ می  گوید: »هدیه است. « علیاو، در پاسخ می
زنان بچّه مرده بر تو بگریند، آیا از راه دین وارد شدی که مرا بفریبی؟ یا عقلت آشفته شده یا جن زده  

هاست به مــن دهنــد به خدا سوگند، اگر هفت اقلیم را با آنچه در زیر آسمان  گویی؟شدی؟ یا هذیان می
نــا ایــن ای ناروا بگیــرم، چنــین نخــواهم کــرد  و همافرمانی کنم که پوست جوی را از مورچهناا  تا خدا ر

 (. 461: 1379تر است  )شریف رضی، دنیای آلوده شما نزد من از برگ جویده شده ملخ پست

 مع نظارت دقیق و جا  .2
معه اســت. ایــن جاو جانبه بر کارگزاران گیری از فساد، وجود نظارتی دقیق و همهعامل سوم در پیش

 باید در سطوح مختلف زیر صورت بپذیرد:  نظارت می
درباره لزوم نظــارت بــر امــور محرومــان، بــه   الف. نظارت ویژه در امور محرومین: امام علی

در فکر مشکلت آنان باش، و از آنان روی بــر مگــردان، بــه ویــژه امــور فرماید: »همواره  مالک اشتر می
آینــد و دیگــران آنــان را کوچــک تر رسیدگی کــن کــه از کــوچکی بــه چشــم نمــیشبیکسانی را از آنان  

کمتر به تو دسترسی دارند. برای این گروه، از افراد مــورد اطمینــان خــود کــه خــدا تــرس و شمارند و  می
خاع کن، تا پیرامونشان تحقیق و مسائل آنان را به تــو گــزارش کننــد. ســپس در رفــع فروتنند فردی را انت

ن رعیــت گاه خدا عذری داشته باشی، زیرا این گــروه در میــاای عمل کن که در پیشگونهبهن  شامشکلت
 (.583بیشتر از دیگران به عدالت نیازمندند« )همان: 
ارتبــاط بــدون واســطه بــا مــردم را امــری ضــروری   ع. ارتباط مستقیم با مــردم: امیرالمــؤمنین

اوضــاع و نظــارت بــر امــور اســت و بــه مالــک اشــتر ز  ا  شمارد که قطعاً عاملی مهم در باخبر شــدنمی
انی اختصاص ده که به تو نیاز دارند، تا شخصاً بــه امــور آنــان فرماید: »بخشی از وقت خود را به کسمی

نشین و در برابــر خــدایی کــه تــو را آفریــده فــروتن بــاش، و رسیدگی کنی، و در مجلس عمومی با آنان ب
از سر راهشان دور کن تا ســخنگوی آنــان بــدون اضــطراع در ســخن ا ر سربازان و یاران و نگهبانان خود

 همان(.گفتن با تو گفتگو کند« )
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گردد کــه ایشــان از مشــکلت مــردم غافــل ج. پنهان نشدن از مردم: پنهان بودن مسئو ن باعث می
ســت د  دروند، آمارهای غیرواقعی زیردستان خود را باور نمایند و میزانی برای تشخیص حق از باطــل  ش

گاه خود را فراوان از مردم پنهان فرماید: »هیچباره به مالک اشتر میدر این  نداشته باشند. امام علی
شــدن از باشد. نهاندر امور جامعه میاطّلعی  خویی و کمای از تنگبودن رهبران، نمونهمدار، که پنهان

دارد، پس کار بزرگ، اندک، و کار اندک است باز میه  یدداران را از دانستن آنچه بر آنان پوشرعیت، زمام 
چه دار، آننماید، و باطل به لباس حق درآید. همانا زمام ت زیبا میکند، زیبا زشت، و زشبزرگ جلوه می

ای نباشــد تــا بــا آن راســت از دروغ شــناخته داند، و حق را نیز نشانهدارند؛ نمیرا که مردم از او پوشیده  
 (.شود« )همان

د. نظارت غیرمحسوس: نیروهای پنهان و نظارت غیرمحسوس،  زمه یک نظارت دقیــق اســت، از 
ان نماید: سپس رفتــار کــارگزارهای جاسوسان چنین توصیه میدرباره این مسئله و ویژگی  اینرو علی

 ــ را بررسی کن، و جاسوسانی راستگو، و وفاپیشه بر آنان بگمار، که مراقبت و بازرســی پنهــانی از کــار و ت
ت مراقبــت کــن داری، و مهربانی با رعیت خواهد بود. و از همکــاران نزدیکــت ســخآنان، سبب امانت

 .)همان(
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ین عناصر اقتصاد مقاومتی و راهکارهای حاصل از جدول: بیان مهم  آن تر

 

 ردیف 
مضمون  

 فشرده
 فراوانی  نام سند شاهد  مضمون

1  
تلش 
 فراوان 

حداکثری  
 بودن تلش 

نا  طَنَعَ لا فَإ  حَانَهُ قَد  اصإ هَ سُبإ دَنَا وَ   لا نإ ع 
مَا   صُرَهُ ب  نَا وَ أَنإ نَنإ د  جُهإ کُرَهُ ب  دَکُمإ أَنإ نَشإ نإ ع 

ه  الإ 
اللا  ب 

ةَ إ  ا تُنَا وَ َ  قُوا یِّ بَلَغَتإ قُوا عَل 
یم عَظ   الإ

شریف رضی، 
البلغه،  نه 

1414 :425 
3 

تلش به  
 هنگام

عَلُوا ینَکمإ شَکاً؛ مَکمإ جَهإ لإ ع   َ  تَجإ لً، وَ یق 
مُوا  د 

تُمإ فَأَقإ نإ ذَا تَیقا مَلُوا، وَ إ  تُمإ فَاعإ مإ ذَا عَل   إ 
 4 524همان: 

سستی  
 نورزیدن

ی ب   تُل  عَمَل  ابإ ی الإ رَ ف  ، وَ َ   مَنإ قَصا هَمِّ الإ
ه    س 

ه  وَ نَفإ ی مَال  ه  ف 
لا یمَنإ لَیسَ ل  ه  ف 

لا حَاجَةَ ل 
یب    .نَص 

؛ 491همان: 
 852؛ 767

6 

امید رسیدن 
 به هدف 

: مَنإ طَلَبَ شَیئاً، نَالَهُ أَوإ  وَ قَالَ 
ضَهُ.  بَعإ

 1 544همان: 

2  
کار برای  

 خدا

ضرورت  
جهت دادن  

 ها به فعالیت 

م نإ  کانُوا قَوإ یا وَ لَیسُوا م  نإ ل  الد 
نإ أَهإ اً م 

هَا نإ یهَا کمَنإ لَیسَ م  هَا، فَکانُوا ف  ل  لُوا  عَ ؛ أَهإ م 
یهَا مَا   رُونَ وَ بَادَرُوا ف  ص  مَا یبإ یهَا ب  ف 

دَ  بُ أَبإ ذَرُونَ؛ تَقَلا ل  یحإ
رَانَی أَهإ مإ بَینَ ظَهإ ه  ان 

مُونَ  یا یعَظِّ نإ لَ الد  نَ أَهإ رَة  وَ یرَوإ تَ  الْإخ  مَوإ
مإ . . . ه  سَاد   أَجإ

 1 352همان: 

 سعه صدر

هُمإ وَ  نإ قَ م  خُرإ ل  الإ تَم  ی، وَنَحِّ  لإ اثُما احإ ع 
یقَ وَ  هُمُ الضِّ سُط  اللهُ عَلَیکَ عَنإ نَفَ یبإ ََ ا إ

بإ لَکَ ثَوَاعَ  ، وَیوج  ه  مَت 
نَافَ رَحإ کإ کَ أَ ذَل  ب 

یئاً، وَا طَیتَ هَن  ط  مَا أَعإ . وَأَعإ ه  ی طَاعَت  نَعإ ف  مإ
ذَار.  عإ مَال وَإ  جإ  إ 

 1 439همان: 

یکُنإ أَحَبا پرهیز از  مُور  إ  ا وَلإ َُ ی  إ سَطُهَا ف   1 429همان: لَیکَ أَوإ
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 ردیف 
مضمون  

 فشرده
 فراوانی  نام سند شاهد  مضمون

تکبر و  
 خودپسندی

مَعُهَا  ، وَأَجإ ل 
عَدإ ی الإ هَا ف  ، وَأَعَم  حَقِّ الإ

فُ  ح 
ة  یجإ عَاما طَ الإ نا سُخإ ، فَإ  یة  ع  ضَی الرا ر  ل 

إ   ، وَ ة  خَاصا ضَی الإ ر  ة   ب  خَاصا طَ الإ نا سُخإ
ة  . . . عَاما ضَی الإ تَفَرُ مَعَ ر   یغإ

پرهیز از 
ری،  گذاتمنّ 

بزرگ  
شمردن کار 

و خلف  
 وعده

کَ، أَوإ أَنإ  ل  عإ نإ ف  یمَا کَانَ م  زَیدَ ف  أَو  التا
مَنا   نا الإ کَ، فَإ  ف 

خُلإ دَکَ ب  ع  عَ مَوإ ب 
دَهُمإ فَتُتإ تَع 

حإ   َ
لُ ا إ ط   سَانَ،یبإ

 1 444همان: 

3  
اقتصاد 

 بنیاندانش 
 

مَام  إ  ا مَا حُمِّ   
هُ لَیسَ عَلَی الْإ نا ر   لَ إ 

نإ أَمإ م 
مَ  ی الإ لَغُ ف  بإ  

، الْإ ه  ی رَبِّ هَادُ ف  ت  جإ ظَة  وَ ا   ع  وإ
حُدُود    قَامَةُ الإ ة  وَ إ  نا لس  یاءُ ل  حإ  

یحَة  وَ الْإ ص  النا
یهَا . . .  قِّ تَح   عَلَی مُسإ

 1 152همان: 

4  
الگوی 
 مصرف

های مؤلفه 
الگوی 
 مصرف

ی مَنإ حَ  ط  نإ ظَلَمَهُ وَ یعإ فُو عَما هُ وَ  مَ رَ یعإ
یداً فُ  لُ مَنإ قَطَعَهُ؛ بَع  لُهُ، یص  شُهُ، لَیناً قَوإ حإ

لً خَیرُهُ،  ب 
رُوفُهُ، مُقإ راً مَعإ کرُهُ، حَاض  باً مُنإ غَائ 
ل  وَقُو َ ز  ی الزا هُ؛ ف  راً شَر  ب 

ی  مُدإ ر  وَ ف 
خَاء  شَکور  . . . . ی الرا ه  صَبُور  وَ ف  مَکار   الإ

 4 305همان: 

مراعات 
ویی  جفهصر

مبارزه با   و
 اسراف 

عإ  وَ قَالَ  ر 
ه  عَمَلُهُ، لَمإ یسإ طَأَ ب 

: مَنإ أَبإ
ه  ]حَسَبُهُگ نَسَبُهُ.    ب 

 4 472همان: 

5  
مبارزه با  

فساد  
 اقتصادی 

 
ناک تَعإ  هُما إ  ی کانَ اللا ذ 

هُ لَمإ یکن  الا لَمُ أَنا
مَاسَ شَ  ت 

طَانُ وَ َ  الإ ی سُلإ ا مُنَافَسَةً ف  نا  یءُ م 
مَ  مَعَال  دَ الإ نَر  ، وَ لَکنإ ل  حُطَام  نإ فُضُول  الإ م 

 12 189همان: 
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 ردیف 
مضمون  

 فشرده
 فراوانی  نام سند شاهد  مضمون

  
رَ الْإ ه 

ک وَ نُظإ ین  نإ د  لَد ک، م  ی ب  لَحَ ف  صإ
بَاد ک وَ تُقَامَ   نإ ع  لُومُونَ م  مَظإ مَنَ الإ فَیأإ

مُ  نإ حُدُود ک . . . .  الإ لَةُ م   عَطا

6  
گیری پیش

 از فساد
 

ی وَ ال نِّ هُ: إ 
نإ یتُهُمإ ه  لا وَ م  داً وَ هُمإ  لَوإ لَق  وَاح 

هَا مَا بَالَیتُ وَ َ    ض  کلِّ
رإ
َ لَعُ الأإ ط 

ی هُمإ  ذ 
مُ الا ه  نإ ضَلَل  ی م  نِّ تُ؛ وَ إ  حَشإ تَوإ اسإ

ی  ذ 
هُدَی الا یه  وَ الإ یرَةُ ف  أَنَا عَلَیه  لَعَلَی بَص 

لَی  ی إ 
نِّ ی، وَ إ  نإ رَبِّ ینُ م  ی وَ یق  س 

نإ نَفإ م 
قَا تَاق  . . . . ا ء  ل  ه  لَمُشإ

 للا

 3 452همان: 

 

 گیرینتیجه
های کلی اقتصاد مقاومتی و بیانــات مقــام معظــم در این پژوهش سعی شد با تطبیق برخی سیاست

، بــه اهمیــت استقلل اقتصادی با فرمایشات و سیره امیرمؤمنان علــییابی به  رهبری پیرامون دست
 گردد:  د خلصه میها دست یابیم که در چند بنجرایی آنا  ایها و برخی راهکاره این سیاست

آید که بهبود شمار میهای اقتصاد مقاومتی بهحمایت از تولید، یکی از موارد مهم در سیاست .1
بــه  انــد یکــی از راهبردهــای آن محســوع گــردد. دقــت در ســیره علــیتوفضای کســب و کــار می

هــا رهنمــون بودن بازارقت، اجــرت نگــرفتن و تخصصــیســبن  راهکارهایی همچون بازار همگانی، قانو
 سازد.  می

گــردد کــه در های پیشرفت اقتصادی در کشور محسوع میاقتصاد مبتنی بر دانش یکی از راه .2
 هایی صورت گرفته است.  ز به این مسئله اشاره نی سخنان امیرمؤمنان

 ــالگوی مصرف از جمله رفتارهــای پایــدار جامعــه اســت و رفتا .3 های پایــدار نیــز ریشــه  ایره
ها نیز بدون تغییر فرهنگ ممکــن نیســت و در اصــلح الگــوی مصــرف آنفرهنگی دارد و تغییر اساسی  

گرایی ارائه گردیــد. رد  مبارزه با اسراف و تجملموارد متعددی باید رعایت گردد که در این پژوهش دو مو
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تــوان بــه آســایش اشــاره دو میبت مقابلــه بــا آنمثی دو به نیازمندی و از پیامدهااز پیامدهای مخرع آن
 نمود. 
اجرای اقتصاد مقاومتی بدون مبارزه با مفاسد اقتصادی امکان ندارد، لذا برای آن باید هــم در  .4

صاع مسؤو ن متعهد و نظارت دقیق و جامع( و هم در بخش مبارزه بــا جــدیت گیری )با انتبخش پیش
 گذاری نمود. سرمایه
فساد مالی ناشی از عوامل مختلف فرهنگی، اجتمــاعی، سیاســی، حقــوقی و ده،  رن گابه نظر ن .5

های کنترلی است. تطــور در اقتصادی است که شناخت فراگیر این عوامل، شرط  زم برای طراحی نظام 
نمایــد کــه نکــات مهمــی را مشــخص می حضــرت ۀ آن و همچنین توجه به سیر  م امیرالمؤمنینکل
ســلمی شــناخت مصــادیق وثر باشد. هم اکنون یکی از نیازهای اساسی نظام ام  زیساتواند در نظام می

باشــد کــه ایــن راهکارهــا گــاهی در مقــام مفاسد اقتصادی و ارائــه راهکارهــای نظــارتی کــاهش آن می
 شود. ری از فساد مالی است و گاهی در مقام مقابله با فساد مطرح میگیپیش
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Abstract 

The medical sciences have a special place in the Quran and Hadith, and 

they contain a subtle and abundant reference to the secrets of the body and its 

functions, as well as health and prevention issues, which have astonished the 

scientists. The genealogy of medical science means knowing the origin of 

medical science, whether it was divine revealed science - as the prophets used 

to cure some diseases with the help of divine revelation - or human experience 

over time. The present article seeks to answer the question of what is the 

genealogy of medical sciences from the perspective of narrations? The present 

study is organized by analytical-descriptive method and using divine verses 

and the views of commentators and hadiths of the Imams (A.S) and the 

method of collecting its contents is library-based-matters. This study examines 

three views of proponents and opponents of divine revelation and the theory 

of integration and criticizes their arguments. The theory of integration of 

revelation and experience on the genealogy of medical sciences, non-

monopoly of medical topics in nutrition or treatment, non-entry of prophets in 

most branches of medicine and encouragement of revelation in some instances 

of nutrition and medicine and the important role of human experience in their 

development are the results of this article. 
Keywords: Medical Narrations, Genealogy of Medicine, Human 

Experience.  
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  ظر حدیثتبارشناسی علوم پزشکی از من
 3احمد مرادخانی  -  2رضا رضایی حسن  - 1محمدعلی رضایی اصفهانی

 چکیده
ای برخوردار است و در آنها اشاره ظریف و فراوانــی علوم پزشکی در قرآن و حدیث، از جایگاه ویژه 

تی دانشــمندان را به اسرار بدن و کارکردهای آن و مسائل بهداشــتی و پیشــگیری مطــرح شــده کــه شــگف
 -برانگیخته است. تبارشناسی علوم پزشکی یعنی شناخت منشاء علوم پزشکی که آیا وحــی الهــی بــوده 

یا تجربه بشری در  -پرداختند ها میهمان طور که انبیاء، با مدد از وحی الهی به درمان برخی از بیماری
ه تبارشناسی علــوم پزشــکی از منظــر گذر زمان است. مقاله پیش  رو در پی پاسخ به این پرسش است ک

توصیفی و با استفاده از آیــات الهــی و دیــدگاه   -احادیث چگونه است؟ پژوهش حاضر با روش تحلیلی
ای است. ایــن سامان یافته و روش گردآوری مطالب آن کتابخانه  مفسران و احادیث ائمه معصومان

ظریه تلفیق پرداخته و ادله آنها را بــه نقــد ن و پژوهش به بررسی سه دیدگاه موافقان وحی الهی و مخالفان
کشیده است. نظریۀ تلفیق وحی و تجربه در تبار علوم پزشکی، عدم انحصار مباحث پزشکی در تغذیــه 

های پزشکی و تشویق وحی در برخــی از مصــادیق تغذیــه و یا درمان، عدم ورود پیامبران در اکثر شاخه
 تای  این مقاله است.  ن ازطب و نقش بسزای تجربه بشر در رشد آن 

 
 .  ، طب، حدیث، علوم پزشکیاحادیث طبّی، تبارشناسی طبّ، تجربۀ بشری واژگان کلیدی:  
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 مقدمه
علوم پزشکی، جایگاه ارزشمندی در بین ادیان، انبیاء و مردم دارد. به علت وجــود بیمــاری و درد در 

عــلوه بــر ،  یثف نموده است. در احادبین مردم و نیاز ضروری آنها به درمان، جایگاه پزشکی را مضاع
اشاره به داروها و درمان برخی از امراض و فوائد گیاهان، به تبار و ریشه ابتدایی علوم پزشکی نیــز اشــاره 

اند. برخی، استنباط الهی و وحیانی بودن های متفاوتی از احادیث نمودهنموده است و شارحان برداشت
ستند و وحی الهی را مــوردی و در مواقــع ه  آنقائل به تجربی بودن    علوم پزشکی نموده، اما برخی دیگر

ضروری تحلیل نمودند و قائلند انبیاء وارد حرفه پزشکی نشدند. برخــی دیگــر قائــل بــه تلفیــق وحــی و 
 توان، سه نظریه را درباره ریشه پزشکی برداشت کرد.  تجربه شدند. از احادیث و کلم دانشمندان می

صورت موردی و در ذیل حدیث مــرتبط بــا بلکه به  د.نشفت  مقاله یا کتاع یا  صورت موضوع فوق به
تحلیلــی و بــا   -صــورت توصــیفی  موضوع )که در ادامه خواهد آمد( بحث شده است. روش تحقیــق به

افزارها تنظیم شده است. نگاه به دین از جهت اینکه برطــرف ای و استفاده از نرم استناد به منابع کتابخانه
 ی احادیــث بــه قداســت رو به فزونی است. از طرف دیگر در  به  ت، اسیازهای مادی و معنوی  کننده ن

علم پزشکی و الهی بودن آن نیز اشاره شده است. همچنین برخی احادیــث بــه تجربــی بــودن پرداختــه 
 است؛ از این رو ضرورت دارد با نگاه عمیق به تبارشناسی و پدیده پزشکی در احادیث پرداخت. 

 شناسیوممفه
شود. »پزشکی« در فارسی به معنــای شناسی دو واژه »پزشکی« و »طب« پرداخته میم هوابتدا به مف

( و در عربی به معنای »طــب« آمــده اســت. از ایــن 1/775:  1371دانش مداوای بیماران است )معین،  
 رود. یز به کار میهای جسم و روح و روان نشود که واژه پزشکی برای درمان بیماریتعریف استفاده می

هــا و بــازتوانی است و هدف آن حفظ و ارتقاء تندرستی، درمــان بیماری دانش کاربردی یک کیزشپ
از بروز آنها به انجام   جلوگیری  و درمان،  تشخیص،  هابیماری منظور با شناختدیدگان است. این  آسیب

علــوم  تــا شناســیزیست و فیزیــکها شــامل،  رسد. دانش پزشکی بــر روی طیــف وســیعی از رشــتهمی
هــای بنا شده است. امروزه هدف دانــش پزشــکی اســتفاده از فناوری علوم انسانی و مهندسی،  اجتماعی

حل مشکلت بالینی اســت. اکتشــافات در بــاع ماهیــت به راه  مبنا و استد ل قیاسی برای رسیدندانش
های مولکولی فراهم کرده است. این زیولوژی بر مبنای سیستمفیف  ای برای تعریا دریچههها و سلول ژن

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D9%84%D9%88%D9%85_%DA%A9%D8%A7%D8%B1%D8%A8%D8%B1%D8%AF%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A8%DB%8C%D9%85%D8%A7%D8%B1%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A8%DB%8C%D9%85%D8%A7%D8%B1%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A8%DB%8C%D9%85%D8%A7%D8%B1%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AA%D8%B4%D8%AE%DB%8C%D8%B5
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AF%D8%B1%D9%85%D8%A7%D9%86
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AC%D9%84%D9%88%DA%AF%DB%8C%D8%B1%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%81%DB%8C%D8%B2%DB%8C%DA%A9
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B2%DB%8C%D8%B3%D8%AA%E2%80%8C%D8%B4%D9%86%D8%A7%D8%B3%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B2%DB%8C%D8%B3%D8%AA%E2%80%8C%D8%B4%D9%86%D8%A7%D8%B3%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B2%DB%8C%D8%B3%D8%AA%E2%80%8C%D8%B4%D9%86%D8%A7%D8%B3%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D9%84%D9%88%D9%85_%D8%A7%D8%AC%D8%AA%D9%85%D8%A7%D8%B9%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D9%84%D9%88%D9%85_%D8%A7%D8%AC%D8%AA%D9%85%D8%A7%D8%B9%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D9%87%D9%86%D8%AF%D8%B3%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D9%84%D9%88%D9%85_%D8%A7%D9%86%D8%B3%D8%A7%D9%86%DB%8C
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ها و رویکردهای نو درمانی فــراهم بصیرت فیزیولوژیکی راه را برای درک بهتر فرایندهای پیچیده بیماری
   (.18: 1384پلگرینو، کرده است )

( آمــده و در اصــل بــه 1/554:  1990منظــور،  »طب« در لغت به معنای درمان جســم و جــان )ابن
معنای »علم به شیء و مهارت در آن« است و به شخص از آن جهت که در عمــل خــود حــاذق و مــاهر 

(. بــا 3/407: 1385غــه،  لفــارس، مقــاییس ال؛ ابن7/407:  1405گویند )فراهیــدی،  یاست، طبیب م
توجه به تعریف لغوی، واژه »طب« منحصر به طبابــت جســم نیســت؛ بلکــه بــرای درمــان روح و روان 

رود. مترادف طب، پزشکی، طبابت، علم ا بدان، حرفه پزشکی، درمــان، معالجــه، انسان نیز به کار می
 ن، درمانگری کردن، شفا دادن و . . . آمده است. د رکدرمان کردن، معالجه    شناسی، درمان

نویسد: »طب، دانشی اســت کــه از آن، حــا ت بــدن انســان از لحــا  سینا در تعریف طب میابن
شود و هدف از آن، حفظ تندرستی موجود و تلش بــرای بازگردانــدن آن تندرستی و نبود آن، شناخته می

 (.  1/18: 1363 ، انسیرود« )ابندست می است هنگامی که از
(. پیشــنه 1/1019: 1371»تبار«، در لغت به معنای ریشه و اصل و نسب و دودمــان اســت )معــین، 

تبار در شناخت انساع اصطلح بوده است، امــا در گــذر زمــان توســعه یافــت و تحلیــل و پــردازش در 
شاء یک پدیــده نم  ت و در اصطلح، بررسیهای گوناگون معرفتی و علوم انسانی صورت گرفته اسحوزه 

 (.  101- 83/75: 1397گویند )جهانیار، و سیر تحو ت آن در بستر تاریخ را تبارشناسی می
 درباره تبار و منشاء علوم پزشکی با توجه به احادیث سه دیدگاه مطرح شده است که عبارتند از: 

 دیدگاه اول: علوم پزشکی؛ برخاسته از تجربه بشری
دانند و قائلنــد کــه د به احادیث، منشاء علوم پزشکی را تجربه بشری میانتز دانشمندان با اسی ابرخ 

وحی الهی در آن دخالت ندارد و انبیاء نیز مبعوث به شریعت شدند نه مبعوث به علوم پزشکی. در اینجا 
 شود. صورت اختصار به مهمترین دلیل آنها اشاره میبه

 ه ناماء، برگرفته از عرف زگفتار علمی و پزشکی انبی .1

قائلند انبیاء در مسئله شریعت معصوم و از خطا مصــون هســتند و در غیــر شــریعت معصــوم   برخی
 نبوده و مبتل به خطا نیز هستند و معلومات آنها در مسئله علمی و پزشکی، فراتر از عرف زمانه نیست.  

 ــتحدر مباحث عصمت نبــی، اای، برخی از حدیث است. مذهب اهل تسنن  منشاء چنین شبهه ال م
( و بعــدها 387: 1422پذیرنــد )قاضــی عبــدالجبار، اشــتباه نبــی )در غیــر مــوارد تبلیــغ وحــی( را می

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%BE%D8%B2%D8%B4%DA%A9%DB%8C#CITEREF%D9%BE%D9%84%DA%AF%D8%B1%DB%8C%D9%86%D9%881383
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ق( در مقدمه کتابش با استناد به حــدیث نخــل )حجــاج نیشــابوری، صــحیح، ۷۳۲ـ۸۰۸خلدون )ابن
 ــنویسد: »انبیاء مبعوث به شریعت و آخرت مردم هستند  ( می4357: ح  1994  م وو در زمینــه دنیــا و عل

خلدون بــه (. کسانی که بعد از ابن943: 1408خلدون، باشند« )ابنغیر دینی، همسطح عرف مردم می
: 1390انــد )فــروخ،  خلدون تأثیر پذیرفتهاند از نظریه ابنمسئله آگاهی پیامبر از علوم زمانه اشاره نموده

خلــدون شاره و بــه نظریــه ابنا  دن علوم طبیعی انبیاء( و دکتر سروش نیز در ادعای خود به تجربی بو83
 (.1387الله سبحانی  کند. )سروش، ، نامه بشر و بشیر )پاسخ اول به آیۀاستناد می

، علوه بر ضعف سند با الفــا  متفــاوت و مضــطرع نقــل شــده و در 1حدیث معروف به تابیر نخل
در منــابع حــدیثی   ومع حدیثی معتبر شیعه  تضاد کامل با قرآن و عقل و تاریخ است. این حدیث در جوا

است؛ بلکه از قرن سوم هجــری و در مالک، نقل نشده  سنت، مانند موطأ ابنقرن اول و دوم هجری اهل
 ( پیــدا شــده1( و مسند احمــد )حــدیث ســیدة عائشــة، ح۴۳۵۸و    ۴۳۵۶کتبی مثل صحیح مسلم )ح

و جــابر قــرار گرفتــه    خــدی بنبیدالله، رافععبنمالک، طلحهبناست. در سند این حدیث، عایشه، انس
است که اهل سنت به آنها نگاه مثبت دارند اما بر اساس مبانی رجال شیعه قابل اطمینان نیستند. عــلوه 

( و بــا د لــت التزامــی 22کننــد )حجــر: بر آن، این مطلب با آیاتی که لقاح گیاهان و ابرها را مطرح می
( مخــالف 49و ذاریــات:  36؛ یــس: 3)رعد:  دناه اشیاء تصریح کردهآیاتی که بر زوجیت گیاهان و هم

و . . . (. 21؛ یوســف: 110؛ مائــده: 31است. و در قرآن به علوم دنیایی انبیاء نیز اشاره شده است )بقره: 
( و با شأن و شخصیت پیــامبرک کــه 349: 1407همچنین با عصمت پیامبر )علمه حلی، کشف المراد، 

 (. 112ـ52/99: 1388ار نیست )رضایی اصفهانی،  گزن حرف زده است نیز سابدون علم و یقی
رغم زندگی در میان اعراع، از شیوه رای  در میان آنــان بــرای تلقــیح توان پذیرفت که پیامبر بهآیا می

درخت خرما اطلع نداشته و برای اولین بار با آن برخورد کرده و بــا توصــیه بــه تــرک ایــن شــیوه باعــث 
کنــد ندانــد ها در کنار دریا زندگی میکسی که سال توان پذیرفت میلً ثاست؟  آیا مردم شده  خسارت م

 

مَ نَب  . »قَالَ  1 مَ الإ ی اقَد  ه عَلَیه  وَسَلا ی اللا ه  صَلا
بُرُ ینَ مَد  للا لَ فَقَ وةَ وَهُمإ یأإ خإ حُونَ النا لَ یقُولُونَ یلَقِّ خإ عَلُوا  نَ النا کُمإ لَوإ لَمإ تَفإ نَعُهُ قَالَ لَعَلا ا نَصإ نَعُونَ قَالُوا کُنا الَ مَا تَصإ

مَ قَافَنَقَصَتإ  نَ خَیرًا فَتَرَکُوهُ فَنَفَضَتإ أَوإ  کَا نا كَ لَهُ فَقَالَ إ  ذَا أَمَ ا  نَ ا أَ لَ فَذَکَرُوا ذَل  إ  رإ بَشَر  إ  ه  وَ کُمإ فَخُذُوا ب  ین  نإ د  شَیءُ م  نإ رَأإی...؛  تُکُمإ ب  شَیءُ م  تُکُمإ ب  ذَا أَمَرإ
پیامبر توضیح  می   ر فرمود: چهافشانی درخت خرما بودند. پیامبغول گردهکه مردم مشپیامبر اسلمک وارد مدینه شدند، درحالی  کنید؟ آنها برای 

ها به ثمر ننشست. به پیامبر تذکر دادند  د. آن سال نخلها را رها کردننجام ندهید بهتر است  مردم لقاح نخلا : اگر این کار را مودربر فدادند. پیام
اگر براساس نظر شخصی خودم به چیزی امر  ما  ت نمایید، ات در امور دین شما امر کردم آن را دریافو ایشان فرمود: من فقط یک بشرم. هر وق

  (.4357ح :1994مسلم، محمد بن . . « ) د. دانیتر از من می به ا ، شمکردم
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 شود؟  که برای صید ماهیان از تور استفاده می

 علوم پزشکی  با عالمان  با دیگران از جمله  مشاوره پیامبر اسلام  .2

ها از نیت انســانمشاوره و مشورت در قرآن و احادیث یک اصل انکار ناپــذیر اســت و ســبب مصــو
رُؤ  بَعــدَ مَشــوَرَةُ؛بعد از   امبر اسلم یپ  زلغزش هاست. ا ک امــإ ن یهلــ  نقل شده است کــه فرمــود: »لــَ

(. امــام 15مشورت، هرگز کسی گمــراه نخواهــد شــد و بــه بیراهــه نخواهــد رفــت. « )مــواعظ عددیــه،  
ها؛ کسی کمی  علی جالَ شارَکها فی عُقول  شورت م  نظرانه با بزرگان و صاحبفرماید: »مَن شاوَرَ الرِّ

 (. 152البلغه، کلمه  ند، در حقیقت او با عقل و درایت آنها مشارکت نموده است« )نه ک
ای از قرآن، به پیامبر اسلم )صلی الله علیه و آلــه( دربــاره مشــورت بــا دیگــران دســتور در چند آیه

 م ر اکــربم(. پیا38ا بینهم« )شوری: ( »وامرهم شور159عمران:  دهد »و شاورهم فی ا مر« )آلمی
نظیــر و فــتح مکــه و جنــگ تبــوک بــا قریظه و بنیهای بدر، احد، خندق، حدیبیه، جنگ با بنیدر جنگ

در مسائل دنیایی   شود که پیامبر( از این آیات برداشت می8/414مسلمانان مشورت کرد. )قرائتی،  
ه مشــورت بــا دی الهــی بــوو  کرد و اگر آگاهیت میو علوم طبیعی و پزشکی با دیگران و اهل فن مشور

داد نه تنهــا کرد و خلف آن را انجام می(. اگر مشورت می36ـ30:  1993معناست )ا شفر،  دیگران بی
گــاهی  کرد. در نتیجه پیــامبردار میبه امّت احترام نگذاشته بود، بلکه به نوعی روح آنان را جریحه آ

 .  د کرمشورت می نمان ضروری با دیگرا از علوم پزشکی نداشت و در ز
دهــد و اول: آیه مشاوره در حقیقــت، روش معاشــرت و همســویی بــا مــردم را آمــوزش می  تحلیل:

مربوط به امور عامه اجتماعی است. اگر مدیران و رهبران در مسائل اجتمــاعی، مــردم را شــریک فکــری 
 ــککنند در مدیریت  میخود بدانند؛ نتای  مثبت فراوانی دارد. اینکه مردم احساس   د و نور ســهیم هســتش

(. 3/144:  1368؛ مکــارم شــیرازی،  4/101:  1366دانند )طباطبــایی،  جنس خود میرهبران خود را از  
رســد، می  پیــامبر بــه وحی مقصود از »و شاورهم فی ا مر« مشورت در احکام شرعی که از طریق

 ( 2/428: 1415امور عام و اجتماعی است )طبرسی،   تدبیر و حکومت نیست؛ بلکه مشاوره در قلمرو
دوم: مورد مشورت، تنها طرز اجرای دستورات و نحوه پیاده کــردن احکــام الهــی بــود و بــه عبــارت 

ــر ــامبر دیگ ــتدر قانون  پی ــیچ وق ــذاری، ه ــورت  گ ــانون نمی مش ــرای ق ــرز اج ــا در ط ــرد و تنه ک
کــرد، مســلمانان نخســت پیشنهادی را طــرح می  خواست؛ لذا گاهی که پیامبررا می مسلمانان نظر

نباشد و یا مربوط   که قابل اظهار نظر  تک قانون اسی  و  ؟الهی است حکم کردند که آیا این یکسؤال می

http://wikifeqh.ir/%D9%88%D8%AD%DB%8C
http://wikifeqh.ir/%D9%BE%DB%8C%D8%A7%D9%85%D8%A8%D8%B1_%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85
http://wikifeqh.ir/%D8%AD%DA%A9%D9%88%D9%85%D8%AA
http://wikifeqh.ir/%D8%AA%D8%AF%D8%A8%DB%8C%D8%B1
http://wikifeqh.ir/%D9%BE%DB%8C%D8%A7%D9%85%D8%A8%D8%B1_%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85
http://wikifeqh.ir/%D9%BE%DB%8C%D8%A7%D9%85%D8%A8%D8%B1_%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85
http://wikifeqh.ir/%D9%BE%DB%8C%D8%A7%D9%85%D8%A8%D8%B1_%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85
http://wikifeqh.ir/%D9%85%D8%B4%D9%88%D8%B1%D8%AA
http://wikifeqh.ir/%D9%85%D8%B3%D9%84%D9%85%D8%A7%D9%86%D8%A7%D9%86
http://wikifeqh.ir/%D8%AD%DA%A9%D9%85
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کردنــد و اگــر از قبیــل اول باشــد، اگــر از قبیــل دوم بــود اظهــار نظــر میچگونگی تطبیق قــوانین میبه  
 شدند. می تسلیم بود

ای اردو بزنند. یکی از یاران خواستند در نقطهمی  طبق فرمان پیغمبر اسلم  لشکر جنگ بدر در 
ایــد، این محلی را که برای لشکرگاه انتخــاع کرده رسول خدا ای  رد:بنام )حباع بن منذر( عرض ک

 د.  شبادید خود شما میلح ص اشد و یااست که تغییر آن جایز نب خدا  طبق فرمان
فرمود: فرمان خاصی در آن نیست، عرض کــرد: اینجــا بــه ایــن دلیــل و آن دلیــل جــای   پیامبر

د بــرای خــو آع مناسبی برای اردوگاه نیست، دستور دهید لشکر از این محل حرکت کنــد و در نزدیکــی
: 1418اثیــر،  کــرد )ابن عمــل نظر او را پسندید و مطــابق رأی او  م نتخاع نماید. پیغمبر اکرا  محلی

 (. 3/167: 1368ازی،  ؛ مکارم شیر3/567
طور کــل ن بهاوتیسوم. درست است که علوم پزشکی در اهداف اصلی رسالت تعریف نشده اما نم

شناســی، شناســی، جهانی در وحی شد؛ زیرا برخی از مبــانی پزشــکی )ماننــد: ارزشک منکر علوم پزش
شناسی، همچنین عدم اقتباس آیات پزشکی، عــدم تنــاقض آیــات پزشــکی، آیــات خداشناسی، معرفت

 ــگاه های بــدن )دســت( و دســتگاهپزشکی موافق با کرامت انسان، بدن امانــت الهــی و . . . دش خــون رگ
(، اعصــاع 4؛ قیامــت: 4؛ منــافقون: 247(، اســکلت بــدن )بقــره:  3و مائده:    173؛ بقره:  115)نحل:  

؛(. ، تــنفس 78؛ یــس:  82،  35،  14؛ مؤمنــون:  98،  49؛ اســراء:  259(، استخوان )بقره:  28)انسان:  
 ــب؛ 16؛ جاثیه: 93(، تغذیه )یونس: 6(( و بهداشت در قرآن )فردی )مائده: 125)انعام:   ، 168، 57ره: ق

( و لسان وحــی مطــرح 32؛ اسراء: 30،( جنسی )نور: 88، 87،  5،  4؛ مائده:  160ء:  ا؛ نس267،  172
(. صــرف تجربــی 1398نیز به تفسیر آنها پرداخته که منشاء وحیــانی دارد )رضــایی،    شده و پیامبر
 به دور از انصاف است.   سبب آیه مشورت خواندن آن به

 ماران به طبیبیبع پیامبران و ارجا .3

شود که پیامبران در مواجهه با بیمــاران، بــه جــای طبابــت آنهــا را بــه دیث استفاده میااز تاریخ و اح
بــه   گویــد: وقتــی بیمــار شــدم پیــامبروقاص میکردند. برای نمونه، سعد بن ابیپزشک معرفی می

فی مراجعه نمــایم )ســلیمان، قثعیادت من آمد و توصیه نمودند نزد پزشک حاذق با نام حارت بن کلده  
(. در حدیث دیگری که برای عیادت بیماری رفته بــود بــه صــراحت آمــده 2/223:  1421داود،  بناسنن  

(. در برخــی مواقــع 6/326:  1417»ا ندعوک طبیبا« آیا طبیبی را دعــوت کــنم )الخطیــب البغــدادی،  

http://wikifeqh.ir/%D8%AA%D8%B3%D9%84%DB%8C%D9%85
http://wikifeqh.ir/%D8%AC%D9%86%DA%AF_%D8%A8%D8%AF%D8%B1
http://wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85
http://wikifeqh.ir/%D8%B1%D8%B3%D9%88%D9%84_%D8%AE%D8%AF%D8%A7
http://wikifeqh.ir/%D8%B1%D8%B3%D9%88%D9%84_%D8%AE%D8%AF%D8%A7
http://wikifeqh.ir/%D8%B1%D8%B3%D9%88%D9%84_%D8%AE%D8%AF%D8%A7
http://wikifeqh.ir/%D8%AE%D8%AF%D8%A7
http://wikifeqh.ir/%D8%A2%D8%A8
http://wikifeqh.ir/%D8%B9%D9%85%D9%84
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بــر آمــدن طبیــب داشــت و  را اصــر اصحاع، نسبت به دعوت طبیب اعتراض داشــتند؛ امــا پیــامبر
خدا هیچ مرضی را نازل نکرد، مگر آنکه داروی آن را نازل کرده است. »ما انــزل اللــه مــن داء   فرمود:می

(. ارجاع به طبیب یهودی و نصرانی نیز در متون روایــی مــا 59/70: 1404ا  انزل له شفاء« )مجلسی، 
کــه   خ مامون آمده است که، دانش پزشکیپاس  در  (. در حدیثی از امام رضا73وجود دارد )همان،  

در نزدم وجود دارد با تجربه بدست آوردم و بــا آزمــایش و گذشــت ایــام، آنهــا را صــحیح یــافتم »فقــال 
: عندی من ذلک ما جرّبته و عرفت صحته با ختبار و مرور ا یام، مــع مــا وقفنــی علیــه ابوالحسن  

 ــیعذر فی ترکه فانا اجمع ذلک مــع    ه و لمن مضی من السلف، ممّا   یسع ا نسان جه ا یقاربــه ممــا م
یحتاج الی معرفته؛ امام رضا فرمودند: نزد من از آن )علم پزشکی( چیزهایی است که تجربــه کــرده ام و 
درستی آن را با بررسی و گذشت زمان دانستم. همراه با آنچه که از گذشتگانم بر آن آگاه گشتم، از آنچــه 

س من آنرا جمع کردم همراه با آنچه به آن پا نشاید و عذری در ترک ان ندارد  تنش رسکه هیچ انسانی ندان
(. در نتیجــه تبــار علــوم پزشــکی 59/307نزدیک است از آنچه محتاج بــه معــرفتش هســتی« )همــان، 

 برخاسته از تجربه بشری است نه وحی الهی. 
 ــ دهد که پیــامبرتحلیل: ظاهر احادیث فوق نشان می پزشــکی نــدارد و م لــواز ع یهــیچ اطلع

به درمان اشاره  آن را بیان نماید. اما در مقابل احادیث فراوانی وجود دارد که پیامبر  تواند درماننمی
سوی الله مبعوث شــدند نــه علــوم نمود. در حل آن باید گفت: پیامبران برای تربیت و هدایت بشر بهمی

دارنــد؛  ت موردی به طب و درمان اشاره صور، بهشناسیا پزشکی. هر چند در این مسیر و در راستای خد
انتظار فراگیــری علــوم   های دیگر از پیامبراند و ا  تمام مردم با حرفهاما به حرفه پزشکی وارد نشده

سازی هستند که برای هــر کــاری مورد نیاز خود داشتند، در حالی که غیر ممکن بود. آنها در پی فرهنگ
 (. 43فاسئلو اهل الذکر« )نحل:  شود؛ »راجعه  فنش م  زم است به اهل

 بشر بودن پیامبران و عدم اطلاع از علوم پزشکی  .4

های دیگر را فقــط در دریافــت وحــی اشاره و فرق آنها با انسان آیات الهی به بشری بودن پیامبر
لُکمإ یوحیمی ثإ ما أَنَا بَشَر  م  نا  إ 

لهُکمإ   داند. »قُلإ ما إ 
لَی أَنا له    إ  د؛    إ  ا؛ فقط بشری هستم مثل شم  بگو: »منواح 

لإ 110شود که تنها معبودتان معبود یگانــه اســت« )کهــف: )امتیازم این است که( به من وحی می (. »قــُ
تُ إ  ا بَشَراً رَسُو ؛ بگو: »منزه است پروردگارم )از این سخنان بی

ی هَلإ کنإ حانَ رَبِّ معنی(   مگــر مــن سُبإ
ودن علوم پزشکی، بــا توجــه بــه آیــات ی ب(. قائلین به بشر93اء/؟ « )اسرخدا هستمتاده  سجز انسانی فر
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گویند: آیات فوق، پیامبران را در غیر امور تشریعی مانند: پزشکی، همانند بشــر معرفــی کــرده و فوق می
 (. 36-30،  1993تواند علوم پزشکی و دنیایی آنها از عرف مردم فراتر رود )ا شفر،  نمی

 ــ  در پاسخ  آیه  :لتحلی کردنــد یــا اینکــه فکــر بشــر معرفــی مییــر را خــدا و غ  ه پیــامبرکسانی ک
هماننــد شــما بشــر   کند که پیــامبرکردند پیامبر آنها خدا یا فرشته باشد، نازل شده و خطاع میمی

ار ک ــکند و فرق آن با شما در دریافــت وحــی اســت. ایــن بیــان قــرآن، اناست و در میان شما زندگی می
ه درصدد اثبات هم نوع بــودن اســت. )طباطبــایی، بلک الم وحیانی نیست؛  و اتصال به عتعداد باطنی  اس

مــورد و ابلهانــه کفــار نــازل شــد و های بیســوره اســراء نیــز در پــی خواســته  93(. آیه  31/681،  1366
یه فوق نــازل د و آنپر از طل و . . . مطرح ساختهای نامعقولی مانند جوشاندن چشمه آع، خانۀ  خواسته

(. این آیــه نیــز در پــی انکــار کــلم 12/282،  1368م شیرازی،  کاری مثل شما هستم )مشد که من بشر
 نیست؛ بلکه در صدد اثبات هم نوع بودن است.  وحیانی پیامبر

نتیجه: ادله کسانی که ادعای تجربی بودن علوم پزشکی را مطرح نمودند، ذکر و بیان شد که کســانی 
ادیث ســازگاری نــدارد و از طــرف دیگــر اح  آنها با قرآن و  سل شدند، ادعایتابیر نخل متو  حدیث  هکه ب

و مامور به   حدیث فوق از سند و متن خوبی برخوردار نیست. ادله دیگر آنها مانند بشر بودن پیامبر
اســت.   ســاخته  مشاوره، باید گفت: قرآن درصدد اثبات هم نوع بودن بوده و مسئله بشری بودن را مطرح 

 دن مردم در سرنوشت مدیریتی کشور اســت. از ایــن رودا  تماعی و دخالتره نیز یک امر اجمسئله مشاو
 توان ادعا کرد که تبار علوم پزشکی برخاسته از تجربه صرف است.  نمی

 دیدگاه دوم: علوم پزشکی برخاسته از وحی الهی
اســت( ریشــه علــوم   همه علــوم در قــرآنئلند  ابرخی از دانشمندان، مانند غزالی و مرسی و... )که ق

و الهی برشمردند و قائلند تجربه بشر در آن دخالت نداشت و ادلــه فراوانــی بــرای آن نی  پزشکی را وحیا
 ها اشاره خواهد شد:  ذکر نمودند. در اینجا به مهمترین دلیل

 قرآن و آگاهی انبیاء به تمام علوم، از جمله پزشکی  .1

قدنــد کــه معت. (482ـ2/478  تفسیر والمفسرون، ،( و مرسی )ال1/289ی،  لبرخی مانند غزالی )غزا 
ریشه تمام علوم وحیانی است و تمام علوم در قرآن نهفته است. طرفداران این نظریه بــا اشــاره بــه آیــات 

دانند؛ چون پیامبران برای تربیــت مــردم و از بــین بــردن جهــل و قرآن، پیامبران را مطلع به تمام علوم می
گــاهی مجهــز باشــند؛ ســلت داشــت کــه بــه ای این کار، ضــرورو بر  ارسال شده  آنها  ینادان ح علــم و آ
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ا« )ازهمین هــَ مَاء کلا ســإ
َ
مَ آدَمَ الأ ( و بــه 31بقــره:  رو، خداوند اسماء را به حضــرت آدمآ آموخــت: »وَعَلــا

 . (110ه: دمائخطاع کرد که من کتاع، حکمت، تورات و انجیل را به تو آموختم )  حضرت عیسی
گــاهی 80انبیــاء: سازی )بودند؛ مانند: علم زره   هم  دارای علوم دیگری د فوق، انبیا  علوه بر موار (، آ

 ( و . . . . 27و  26(، علم غیب )جن: 16نمل: (، آگاهی از زبان پرندگان )21از تأویل خواع )یوسف: 
ممــا علــم کــل شــن، فکــان وعرفه    ةدر روایتی آمده است: »إن الله تبارک وتعالی أهبط آدم من الجن

م را از بهشت نازل کرد و به او هــر علمــی را آموخــت، ازجملــه طــب و آد  والطب؛ خداوندعرفه النجوم  
 (. 58/275: 1385مجلسی،  نجوم« )

طلبــد کــه از مسئولیت سنگین پیامبران و بر عهده گرفتن ناخدایی کشــتی هــدایت مــردم جهــان می
 ــی بدور باشند تا  و گفتار  های فکری و عملیتمامی لغزش  میســر هــا ذع و هــدایت آناعتماد مــردم را ج

ی، شود؛ به همین دلیل مسلمانان بر عصــمت انبیــاء پافشــاری می (. از 348: 1407کننــد )علمــه حلــّ
تواند آن را بــه کســانی شود که علم، نور است و اگر خداوند اراده نماید میبرخی از احادیث استفاده می

ور یقذفه اللّه فــی قلــب مــن و نالتعلیم، بل هبکثرة التعلم و  کند: »لیس العلم  ، عنایتدکه شایسته هستن
یشاء؛ علم به واسطه زیادی تعلم نیست؛ بلکه نوری است که خداوند بــه قلــب هــر کســی کــه بخواهــد 

نــد نتوا( با این بیان، پیامبران، سزاوارترین افرادی هســتندکه می67/139:  1385مجلسی،  افکند. « )می
 .  جمله پزشکی باشندان تمام علوم از میزب 

شود که انبیاء دارای تمامی علوم و حکمــت بودنــد و در ت قرآن و احادیث استفاده میآیااز    تحلیل:
توانــد بــه کردند. دینی که انبیاء برای تبلیغ آن مبعوث شدند، نمیراستای هدایت معنوی بشر استفاده می

 ــعقاید که در متــو اخلقی و احکام ومطالب   ابیماری بدن بی تفاوت باشد؛ لذ در  ده، ن دینــی مطــرح ش
راستای سلمت بدن تنظیم شده است. با وجود دارا بودن تمام علــوم، و تجــویز برخــی از داروهــا، وارد 

داد، بــه معنــای بیماران  عــلج را شــفاء مــی  شدند. اگر حضرت عیسیحرفه و شغل پزشکی نمی
ب که دارای ر طروش انبیاء د  ی نبوت خویش بود.اثبات اعجاز برا   به معنای  هپزشک بودن وی نبود؛ بلک 

 عنوان طبیب.  علوم الهی بودند، موردی و برای ادعای اعجاز و اثبات خداشناسی بوده است، نه به

 آگاهی ائمه به تمام علوم، از جمله پزشکی   .2

از طــرق نقــل و  علوم پزشــکی هو آگاهی آنها به تمام علوم از جمل مرجعیت علمی و دینی ائمه
ی. آیــۀ »وَأُوإ ل قابل اثبات اســتعق « )نســاء:  لــ  نکمإ ر  مــ 

مــإ
َ
ردیــف کــلم پیــامبر ( کــلم آنهــا را در 59الأ



 

 

 

      Journal of Comparative Hadith Sciences, Fall and Winter 2022, 8(15), P:226-244 
Genealogy of Medical Sciences from the Perspective of Hadith 

Muhammad Ali Rezaei Esfahani et al 
 

 

 مصطفی العالمیةجامعة ال
Al-Mustafa International University 

 ث مجتمع آموزش عالی قرآن و حدی

 

 
236 

»یطهــرکم تطهیــرا«  (. آیــۀ4/391: 1366؛ طباطبــایی، 3/114: 1415دانــد )طبرســی، می اســلم 
ر توانســت اشاره دارد. حضرت خض  نها در کلم آاز خطا و استواری    ( پیراستگی ائمه33)احزاع:  

( به قدرت الهی دست 40نمل: برخیا نیز )بن ( و آصف65کهف:  پیامبر شود )اد  سد که استبه مقامی بر
شــود کــه فراتــر از زمــان و اســتفاده می  یابد در حالی که امام نبودند. از احادیث و مکتوبات ائمــه

 (. 270غه، خ  البل؛ نه 10/331: 1393ری شهری،  )اند احاطه به تمام علوم داشته
نقــل شــده اســت؛   شناسی، شیمی، فیزیک و غیره از زبان امام صادقاهگی  شناسی، طب، کیهان

؛ 288: 1392نصــر، است؛ مانند توحید مفضــل )بوده   تألیف محصول مکتب امام صادق  6600
 (. 4: ش1395رضایی،  

و هــر حــدیثی  انــد  پزشــکی برخــوردار بوده ز دانش طبیعــی و  ا   بیت تردید اهل تحلیل: بی 
ه شرط تمام بودن سند، قطعاً مطابق با واقع است.  زم بــه ذکــر اســت کــه  ی ب طبیع   مربوط به علوم 

شدند؛ بلکه  عنوان یک حرفه وارد مسئله علوم تجربی )پزشکی، نجوم و. . . ( نمی به   بیت اهل 
صــورت دائــم و  به وان اعجاز و کرامت بود، نــه  عن ردی و گاه به و صورت م ورود آنها به این علوم، به 

دیگر، آنهــا مبعــوث بــه شــریعت شــدند، نــه مبعــوث بــه علــوم طــب و غیــره  رت عبا همیشگی؛ به 
 (.  494،  1408خلدون،  ابن ) 

 اشاره صریح احادیث، به الهی بودن پزشکی   .3

 ــک کند، علوم پزشدر متون روایی، احادیثی وجود دارد که بیان می ی اســت و انبیــاء ی برخاسته از وح
فرمــود: در  رسال نمودند. برای نمونه، امــام علــیر ابش ن خالق و مخلوق هستند، برایکه واسطه بی

ای وجود دارد که همه طب در آن جمع شده است »بخورید و بیاشامید ولی اسراف نکنیــد«. »وَ قرآن آیه
لإ  آن  کلا ع  قُرإ ی الإ  ف 

نا یلَ إ  لَ فَق  با سُئ  ی   فَقَالَ مُ إ  ا الطِّ  ف 
نا آن  لْیَ   أَمَا إ  قُرإ عُ الالإ مــَ هُ طــِّ ۀ تَجإ وا وَ   -با کلــا کلــُ

فُوا« )راوندی،   ر 
رَبُوا وَ   تُسإ تعالی أهبط  اللّه (. در حدیث دیگری آمده است: »انّ 174، ح75:  1385اشإ

م را از بهشــت فــرود وم و الطبّ؛ خداوند آدجء فکان ممّا عرفه النمن الجنة و عرّفه علم کلّ شی  آدم 
 (6/499: 1988علوم تجوم و طب«. )نوری،  له جم و را علم همه چیز آموخت. ازآورد و ا

کنــد کــه مطالــب طبــی را از صورت صــریح بیــان میدر مناظره با طبیب هندی به  امام صادق
سم و روح ده است. همان خدایی که جراز خدا اخذ ک  و رسول الله  پدرانم و آنها از رسول الله

نإ أَینَ لــَ را خلق نموده است. »فَ  ی م  د  نإ ه 
الَ ک قَالَ الإ مُ فَقــَ لــإ ع 

ذَا الإ ول   هــَ نإ رَســُ ی عــَ ائ  نإ آبــَ هُ عــَ تــُ أَخَذإ
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ه  
ی خَلَقَ  اللا ذ 

ینَ الا عَالَم  یلَ عَنإ رَعِّ الإ رَئ  سَامَ  عَنإ جَبإ جإ
َ وَاحَ   الأإ رإ

َ  (. 99: 1385،  ق« )صدووَ الأإ
است به این نکته زم  دیث فوق استناد نمودند. اما  ین به وحیانی بودن علم طب، به احابررسی: قائل

کردنــد کــه در راســتای اهــداف توجه کنیم که انبیاء دارای علوم جامع بودند ولی از علــومی اســتفاده می
ی و ند و وارد حرفــه تخصصــی پزشــک دنمورسالت باشد. برای نمونه، اخلق، عقاید، احکام را تبلیغ می

قعی، مــوردی یــا از بــاع ضــروری بــه مواکردند. هر چند در ش واگذار میشدند و آن را به اهلغیره نمی
توان به واسطه بیان موردی، آنها را ابداع کننده علم طب نامید. عــلوه بــر آن، پرداختد ولی نمیطب می

انــد در تعــارض اســت. دا برخواســته از تجربــه میراین احادیث با احادیث دیگری کــه علــوم پزشــکی  
: احــادیثی کــه اشــاره بــه پزشــکی دارد از گفــتتــوان  ( در حل تعارض می59/307:  1404)مجلسی،  

 کند ماهیت پزشکی است.  مسائل و مصادیق پزشکی و احادیثی که اشاره به تجربی بودن می

 تأیید برخی از علما به الهی بودن علوم پزشکی  .4

عان نمودنــد. شــیخ مفیــد عاصر، به الهی بودن علوم پزشکی اذعلما و دانشمندان قدیم و م  برخی از
گــاهی از آن، طریق علم طب را وحی الهی میق(  413ـ336) داند »طب، دانشــی اســت درســت کــه آ

امری ثابت است و راه دسترس بدان نیز وحی است. آگاهان به ایــن دانــش، آن را تنهــا از پیــامبران بهــره 
ک سمع )ادله نقلی( راهی هســت یافتن از حقیقت بیماری، جز به کم  ند؛ چه آنکه نه برای آگاهیاگرفته

شود که یگانه راه این آگاهی، شــنیدن برای آگاه شدن به درمان، راهی جز توفیق. بدین سان ثابت مینه  و  
را از انبیــاء  ها آگاه است. «و معتقد است که پزشــکان علــم طــباز همان خدایی است که به همه نهفته

ــد ) ــذ نمودنـ ــد، اخـ ــی، 121-122: 1413مفیـ ــید ع51/75: 1404؛ مجلسـ ــبر ( و سـ ــه شـ بداللـ
گویــد: طــب صــحیح در نــزد داند و در ادامه میق( دارو و شفاء را از جانب خداوند می1242ـ1188)

ن گفتــار د(. برخی دیگر به خاطر اعتقاد به عصمت انبیاء و وحــی بــو17تا،  انبیاء و ائمه است )شبر، بی
   (.1/14نند )علی رضا قره بلوط،  دانها را برگرفته از وحی الهی میآنها، مطالب طبی آ

رخی دیگر اشاره لطیفی به خلقت بشر و آگاهی خدا به اسرار بدن نمــوده و قائلنــد: هــیچ بیمــاری ب
ودند و برای بنیست مگر خداوند برای آنها دارویی خلق کرده است. بهترین واسطه بین خدا و بشر انبیاء  

 ــشت داروها را برای مردم معرفی نماآنها ضرورت دا  ــیند )»ما من داء ا  و خلق الل ه دواء« )قزوینــی، ه ل
هایی بــرای جســم و درمــان ها معتقدند پیامبران عــلوه بــر تزکیــه روح، برنامــه(. حتی برخی6،  1392

 . (13: 1385روح« )الجواهری،  لبیماریها داشتند )»قد اهتموا بمعالجه الجسد کاهتمامهم بمداواه ا
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عصــمت و علــم لــدنی بودنــد؛ ای  شود چون انبیاء داربرداشت می  بررسی: از دیدگاه علما این طور
پس آگاهی به علوم طب نیز داشتند. تا اینجا کسی منکر کلم علما نیست. امــا کــلم بعــدی علمــا کــه 

یــز چنــین چیــزی متذکر نشدند و در تــاریخ ن نپزشکان علم طب را از انبیاء فرا گرفتند، ادله کافی برای آ
تــوان آن را تعمــیم بیان کرده باشند اما نمی  ردیصورت موچند انبیاء، طب را به  مشاهده نشده است. هر

؛ شاطبی، 121:  1413؛ مفید،  89:  1414داد. علوه بر آن علمای دیگر چنین اعتقادی ندارند )صدوق،  
1420 :2/62.) 

 تلفیقی از وحی و تجربه ؛دیدگاه سوم: علوم پزشکی
وم پزشــکی را تلفیقــی عل  مجلسی، شاطبی، خطابی و... ریشهوهی از اندیشمندان، مانند: علمه  گر

دانند. به این معنا، انبیاء در مواقع ضروری و نیاز مردم، آنها را از طریق وحی درمان از وحی و تجربه می
 د. دادنوم پزشکی را گسترش میلکردند و اهل فن با اخذ آن و با افزودن تجربه، عمی

هــا را  کنــد. برخی ی م م را به چند دسته تقسی   پیامبر   های طبی ق( نسخه 381شیخ صدوق ) 
بر اساس جغرافیاو آع و هوای مکان بیمار، و برخی دیگر را بر اساس طبع مریض )گــرم و ســرد و  

(.  89:  1414اشت )صــدوق،  د ها برای بیماران دیگر تاثیری ن کردند و این نسخه معتدل( درمان می 
(؛  121:  1413ید،  )مف داند  یانی بودن علوم پزشکی می چند شیخ مفید کلم صدوق را نشانه وح هر  

کنند. زیرا فهمیدن طبع گــرم و ســرد بــر اســاس تجربــه  اما برخی دیگر نشانه تلفیقی بودن ذکر می 
 باشد نه وحی الهی.  شخصی می 

نوع معرفــی کــرد؛ برخــی از   را در زمینه پزشکی، دو  ق( گفتار پیامبر388ابو سلیمان خطابی )
ابی، )تجرببرگرفته از مذهب عرع    امبرمطالب طبی پی ی( و دیگری از وحی الهی بوده است )خطــّ

ق( نیز علم طب را مشتمل بر دو قسم بیان کــرد. قســمی را 790(. و ابواسحاق شاطبی )2/108:  1409
: 1420احادیــث قطعــی )شــاطبی،   را برگرفته از وحی قرآنــی و  برگرفته از طب عرع و تجربی و دیگری 

 (.  59/78: 1404داند )مجلسی، تجربه و وحی میی از ه مجلسی نیز علم طب را تلفیق(. علم2/62
گوید: آغاز شکل گیری دانش طب، آقای ری شهری درباره مبدء پزشکی نکته قابل تاملی دارد و می

تــوان گفــت گســترش داد. از ایــن رو نمی لمان به آن افــزوده و آن را اریشه ی وحیانی دارد. ولی تجربه ع
دانــش گســترده  و امامــان . از ســوی دیگــر، پیــامبرب استتنها راه دستیابی به دانش ط  وحی

انــد عنوان پزشــک بــدان رو نکردهشد؛ لکن هیچ گــاه بــهداشتند که بخشی از آن علم طب محسوع می
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 (. 1/15: 1385)محمدی ری شهری،  
به این نکته باید توجه داشت حی و علوم پزشکی به مقصود نزدیکتر است. اما  تحلیل: نظریه تلفیق و

های شود. پزشــکی شــاخهوم پزشکی به بهداشت تغذیه یا درمان درد برخی از اعضاء خلصه نمیکه عل
پیشــگیری و... قطعــا  وها گرفتــه تــا جراحــی و ترکیــب دارو گیرد. از درمان بیماریمختلفی را در بر می

ســت. حتــی در شــده اجراحــی پیــامبران نیــز اشــاره ن  اند. در تــاریخ بــهان در اکثر آنها وارد نشــدهپیامبر
های دیگر مانند هند و چین از کشورهای دارای ادیان و پیامبر، رشــد مضــاعفی در طــب داشــتند. کشور

ذیه اشــاره صورت موردی به برخی تغبه  منباید مبدء علم پزشکی را وحی بدانیم. بله در برخی مواقع آنه
شــویق و برخــی از مــوارد طــب در ت کی برداشت کرد. در نتیجه وحیتوان مبدء پزشکردند که از آن نمی

 اشاره دارد ولی تجربه بشر در ابداع برخی از علوم و رشد آن نقش کلیدی داشته است.  

 گیرینتیجه
سانی که به حــدیث دارند دارای خدشه است و ک  ا ادله کسانی که ادعای تجربی بودن علوم پزشکی ر

دارد. از طرف دیگر حدیث فوق از سند اری نآنها با قرآن و احادیث سازگ  تابیر نخل متوسل شدند ادعای
و مامور به مشاوره باید گفــت:   و متن خوبی برخوردار نیست. ادله دیگر آنها مانند بشر بودن پیامبر

ا مطرح ساخته است. مسئله مشاوره نیز یک بوده و مسئله بشری بودن ر  نقرآن درصدد اثبات هم نوع بود
توان ادعــا کــرد کــه ت مدیریتی کشور است. از این رو نمیر سرنوشتماعی و دخالت دادن مردم دامر اج

های درمــان برخــی از تبار علوم پزشکی برخاسته از تجربه صرف است؛ زیرا انبیاء در بین مردم از نسخه
ادله تبارشناسی علــوم آگاهی از تمام علوم داشتند. همچنین با بررسی  کردند و آنهااستفاده می  اهبیماری
شود که ادله آنها نیز تمام نیست و قابل خدشــه اســت. هــر چنــد انبیــاء الهی یافت می  در وحی  پزشکی

وارد ایــن شــغل   هعنوان یک حرف دارای حکمت و علوم بودند و از علوم پزشکی آگاهی داشتند اما آنها به
ن علــوم تــوامیشدند. با ایــن وجــود ند میها وارصورت موردی و در برخی از درمان بیمارینشدند و به

پزشکی با آن وسعت را ریشه در وحی الهی دانست. آنچه به صواع نزدیکتر اســت آن اســت کــه علــوم 
شــکی و برخــی از مــوارد زپزشکی تلفیقی از وحی و تجربه است. وحی در تشویق بــه فراگیــری علــوم پ

نقش کلیدی  رشد آن  ر در ابداع برخی از علوم وت و درمان و دستگاهها اشاره دارد ولی تجربه بشبهداش
 داشته است.  
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The Geometry of Hadith Sciences Emphasizing the Establishment 

of “Philosophy of Hadith” as a New Science

 

Seyyed Ali Seyedov1 

Abdolhossein Khosropanah2 

Mehdi Mehrizi3 

Muhammad Ali Rezaei Esfahani4 

Abstract 

Hadith sciences have been formed as needed over time. The future studies of hadith 

sciences indicate the necessity of producing and establishing two other sciences called 

“Philosophy of Hadith” and “Philosophy of Hadith Sciences”. These two sciences are the 

product of two types of views on hadith and the sciences of hadith. Philosophy of Hadith is 

considered as one of the relative philosophies to sciences and of the primary degree sciences 

and the philosophy of the sciences of Hadith is considered as one of the relative philosophies 

to the sciences and one of the secondary sciences. Each has a specific epistemological 

system. The establishment of relative philosophies in the contemporary era is necessary not 

only for hadith or hadith sciences but also for a part of Islamic sciences. Establishing the 

philosophy of hadith does not necessarily mean that all its contents and issues are new. Some 

of its topics have been more or less discussed in the past. A more serious reflection on the 

fundamental issues of hadith in a particular order and structure, along with analysis, critique 

and addition of new contemporary issues to it, with a historical-logical approach, has 

necessitated the establishment of the philosophy of hadith as a new science. The purpose of 

the author in this article is the structure and divisions of the geometry of hadith sciences and 

to complete it by adding two new sciences with emphasis on definition and expressing its 

necessity and important issues. A detailed explanation of each of the issues of the philosophy 

of hadith requires further independent researches. 

Keywords: Hadith Sciences, Future Studies, Relative Philosophies, Philosophy of 

Hadith, Philosophy of Hadith Sciences.  
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    هندسۀ علوم حدیث

 ین فلسفۀ حدیث« به مثابۀ دانش نوبا تأکید بر تأسیس »
 4محمدعلی رضایی اصفهانی  - 3مهدی مهریزی  -2عبدالحسین خسروپناه - 1سیدعلی سیداف 

 

 چکیده 
پژوهی علوم حدیث، حکایت از اند، آیندهبه حسب نیاز شکل گرفته  زمان  های حدیثی در گذرانشد

د. ایــن دیث« و »فلسفۀ علوم حدیث« دارذاری دو دانش دیگری به نام »فلسفۀ حگضرورت تولید و پایه
های فلســفۀدو دانش، محصول دو نوع نگاه نسبت به حدیث و علوم حــدیث اســت. فلســفۀ حــدیث از  

های مضــاف بــه علــوم و از درجه یک و فلســفۀ علــوم حــدیث از فلســفۀ  هایشضاف به امور و از دانم
های خاصــی اســت. تأســیس فلســفۀمی شود. هر کــدام دارای نظــام معرفتــی  یهای درجه دو تلقدانش

 ــمض لمی، اف در دوران معاصر نه فقط نسبت به حدیث و یا علوم حدیث بلکه برای بخشی از علــوم اس
دیث لزوما به معنای جدیدبودن همــۀ مفــردات و مســائل آن نیســت فۀ حسگذاری فلدارد. پایه  ضرورت 

تر نســبت بــه مســائل و نگاه جدیوبیش مطرح بوده است. تعمق ه نیز کمتشبرخی از مباحث آن، در گذ
نــوین  بنیادین حدیث در چینش و ساختار خاصی، همراه با تحلیــل، نقــد و بررســی و افــزودن مباحــث

منطقی، تأسیس فلسفۀ حدیث را به مثابــۀ دانــش نــوین،  زم ســاخته  –یخی ربر آن، با رویکرد تا  معاصر
ن بــا ات هندسۀ علوم حــدیث و تکمیــل آدر این مقاله، ساختارشناسی و تقسیم  زیاست. هدف نگارنده ن

یک از تفصیلی هر    افزودن دو دانش جدید با تاکید بر چیستی و بیان ضرروت و أهم مسائل است. تبیین
 یازمند پژوهش مستقل بعدی است.ث، نی مسائل فلسفۀ حد

 

 :01/09/1400و تاریخ تأیید:  24/01/1400. تاریخ دریافت. 
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 273-245:، ص 1400 تانمس پاییز و ز ، 15، شماره هشتمسال  ، یعلوم حدیث تطبیق هنامپژوهش 
 ینۀ حدیث« به مثابۀ دانش نوفلسفیس »با تأکید بر تأس هندسۀ علوم حدیث

 و همکاران  سید علی سیداف

 مقدمه
 ــابدون شک رشد و شکوفایی هر علمی )اعم از علوم    لمی، انســانی، تجربــی( تــدریجا در گــذرس

هــای حــدیثی پــس از ث نیز از این امر مستثنی نیست از ایــن رو دانشگیرد. علوم حدی زمان صورت می
 ــرورت با وسیعصر رسالت به حسب ض مخاطبــان، بــه تــدری  توســط یثی  دع شدن دامنــه ســوا ت ح

شــاخه  100و 65  -  52کرد که برخی    ا گیری پیدریزی شد و در مراحل بعدی رشد چشمدانشمندان پایه
هــای (. ولی تقسیم مناســب ایــن اســت کــه همــه دانش18:  1396برای آن بر شمردند. )دلبری،    علمی

اند(. و آنچه بایــد ، پدید آوردهنیانییثی که گذشتگان و پیشهای حددانشحدیثی را به آنچه هست )یعنی  
رورت زمــان، بندی نماییم. چرا که ضرند. ( تقسیموآباشد. )آنچه را که معاصرین باید و  زم است پدید 

نظر کــرد های جدیــد صــرف شود از تاسیس دانشوم حدیث، آن را اقتضاء دارد و نمیپژوهشی علو آینده
نظرها نســبت بــه ه آن دامن خواهند زد. با وجود اختلفحق باصورت، بیگانگان به ن  در غیر این  چرا که
 ــهای مضاف )طاهری خرم فلسفه ؛ 40و39: 1385،  ؛ رشــاد، قبســات5:  1389ی، آیــین حکمــت،  داآب

؛ رشاد، ذهن، 207: 1393؛ محیطی اردکان، معرفت، 5:  1394و  1385مت اسلمی،  همان، آیین حک 
 ــ نهمکــاران، اندیشــه نــوی   خسروپناه و  ؛63:  1394 ؛ فنــایی اشــکوری، مــاه فلســفه، 10: 1386ی، دین
 ــ(. )50:  1390اندیشــه،    ۀ ر؛ محمدی، معرفت فلسفی، ماهنامــه ســو48:  1390 ادی، طــاهری خــرم آب

علی اکبر رشاد، »فلسفه مضــاف«، ؛  ۱۳۸۹،  5حکمت علوم اسلمی، ش،  های مضاف«، آیین  »فلسفه
قبسات،  1385: ش،  39  و  40:  علی  اکبر رشاد، »تعریف فلسفه  ی مضاف«، ذهــن،  ۱۳۹۴؛ ش.  63:  
حسن محیطی اردکان، »نقد و بررسی نظریه دیدبانی پیرامون  ماهیــت فلســفه مضــاف«، معرفــت، ش. 
207،   ۱۳۹۳؛ خسروپناه، دیرباز، و فنایی، »نقد و بررسی کتاع فلســفه فلســفه اســلمی«، کتــاع مــاه 
فلسفه، ش  48:  ۱۳۹۰، ص.  105-121؛  فنایی اشکوری محمد، »ملحظــاتی دربــاره کتــاع »فلســفه 
فلسفه اسلمی««، معرفت فلسفی، ش  8.  3  )پیــاپی 31(، ۱۳۹۰، ص. 227-245؛ علــی محمــدی، 
»ملحظاتی در خصوص تئوری حجةا سلم خسروپناه درباره ی فلسفههای مضاف«، ســوره اندیشــه، 
ش 50-51.  ۱۳۹۰، ص.  43-45. ( خوشبختانه اصل ظهور فلسفههای مضاف تا حدودی مورد اتقاق  
دانشمندان است. لذا شاهد ظهور برخی از فلسفههای مضاف نسبت به علوم اســلمی هســتیم. فلســفه 
حدیث و فلسفه علوم حدی ث بهعنوان دو دانش نوین نیز از جمله فلسفههای مضاف تلقــی میشــود کــه 
نگاهی به آینده علوم حدیث ضرورت تاسیس آن  دو را به دنبال دارد که این مقاله  در  نظر دارد تــا فلســفۀ 
حدیث را به مثابه دانش نوین به اجمال تبیین نماید و بر ضرورت تاسیس آن تاکیــد ورزد. )خســروپناه،  
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اندیشه ی نوین دینی،  1386:  10(. البته ضرورت دارد قبل از معرفی این دانش، نگاه نسبتا جــامعی بــه 
تقسیمات و دانشهای پیشین حدیثی  داشته باشیم تا بتوانیم با  مقایسه میان آنها و روند رو به کمال علوم  
حدیثی، جایگاه و ضرورت تأسیس دانش فلسفه  حدیث را به خوبی درک کنیم از این رو  اینک بــه بیــان  

 تقسیمات و سیر  شکلگیری علوم حدیث خواهیم پرداخت.  

 های حدیثی نزد اهل سنت الف. تقسیمات دانش
الحــدیث آغــاز شــد. پــس از قات رسول گرامی با روایتتشوی   یثی در ابتدا در سایههای حدالیتفع

متوقــف گردیــد. نقــل،   رنگ شد و رســمائلی، حدود یک قرن کم درحلت پیامبر اکرم نگارش آن بنابر  
پــذیرفت. نقــل و تــدوین حــدیث پــس از ارش حدیث در این مدت به ندرت صــورت میمخصوصا نگ
صاحبان صحاح و سنن در قــرن ســوم و پــس از آن مان زرسما آغاز شد که در    ن عبدالعزیزدستور عمر ب

شــود تشــکیل میجا که حدیث از دو جهــت ســند و مــتن آن زنسبتا به اوج خود رسید و کمال یافت. و ا
 الدرایه شد؛ به تعبیر دیگر توجه به سند و متنالحدیث و علمعلم دیگری به نام رجالموجب پیدایش دو  

به حا ت راویان حدیث از حیث جرح و تعدیل سبب تولیــد و  توجه ت ناظر بر سند و نیزحدیث و حا 
 لحدیث شد. اةتاسیس دو دانش رجال و درای

کــه زمینــه رشــد و مــه داشــت تــا ایننوشتاری روی حدیث همچنان ادا  های فکری، گفتاری وتلش 
 ــکرد و سبب تألیفات عمگیری پیدا الدرایه فراهم شد و این دانش توسعه چشمتوسعه علم ی گردیــد. ترقی

علــم، بعــدها ســبب  شــود و همــینهای حــدیثی تلقــی میدانش درایه در دروان پیشین مادر تمام دانش
جا بود که برخی از دانشمندان دوران، در . ایننی در حوزه مباحث حدیثی گردیدپیدایش تقسیمات فراوا 

 پردازیم. کلیات آن میبه  کد و دامن زدند که اینا مطرح کردنهای حدیثی رگام بعدی، تقسیمات دانش
الحــدیث درآیــۀ« و قســم: »علم  واکفانی علم حدیث را بــه دسیوطی به نقل از ابنتقسیم سیوطی:  

بق نظر سیوطی دانش اول همان دانش نقل روایــات و دانــش یث روآیۀ« تقسیم نموده است. طالحدعلم
نــد. البتــه در نقــل قــول و امیدنالحدیث  آن را مصــطلح  ست کــه بعــدهاالحدیث ادوم همان دانش درایه

کــه که نیازمند اصــلح اســت همچنان  د اکفانی، تفاوت اساسی وجود داراستنباط سیوطی از عبارت ابن
(. بنابراین نخستین تقســیم 82م:  2009اند. )الدرویش،  اشاره کرده  ای از پژوهشگران معاصر به آنعده

 س سیوطی اختصاص دارد که بیان شد.  و سپ  اکفانیهل سنت به ابند متقدمین اهای حدیثی نزدانش
 ــبندی علــوم حــدیث میتقســیم  هبخلدون نیز فرد دیگری است  ابنخلدون:  تقسیم ابن در ردازد و  پ
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 273-245:، ص 1400 تانمس پاییز و ز ، 15، شماره هشتمسال  ، یعلوم حدیث تطبیق هنامپژوهش 
 ینۀ حدیث« به مثابۀ دانش نوفلسفیس »با تأکید بر تأس هندسۀ علوم حدیث

 و همکاران  سید علی سیداف

"الفصل السادس فی علوم الحدیث" با اشاره بــه کثــرت و تنــوع علــوم فصل ششم تاریخش تحت عنوان  
کند که مجال ذکرش نیست اره مید اشرر حدود شش الی هفت موانش حدیثی دحدیث از تعدادی از د

ناســخه و   یــرة و متنوّعــة لأنّ منهــا مــا ینظــر فــیثکفرماید: ». . . و أمّا علوم الحــدیث فهــی  که میچنان
 (. 1/557م: 2009ون،  خلدمنسوخ...«. )ابن

 ن تفــاوتی بــاتقســیمات معاصــرین اهــل ســنت چنــدا :  تقسیم صبحی صالح و محمود طحـان
الحدیث را با که رجالگونه تحولی در آن صورت نگرفته است ا  اینگویا هیچارد  دتقسیمات قبلی آنها ن

ی را کــه برخــی از علمــاء اند. تقســیمهم جدا تلقی کرده اند و ان دو را ازو تعدیل مطرح کرده  علم جرح 
شــاره دارد. صــبحی انــد؛ بــدان امعاصر اهل سنت مثل صبحی صالح و دکتر محمود طحــان بیــان کرده

کنــد کــه تری به شــش نــوع ذیــل تقســیم میصورت شفاف و واضحین باره علوم حدیث را بهدر ا  صالح
ــد از: ت رعبا ــم جــرح و تعــدیل 1ن ــم ر2. عل ــم مختلف3جــال الحــدیث، . عل  ــ. عل ــم 4دیث، الح . عل

 الحدیث و منسوخه. . علم ناسخ5الحدیث،  . علم غریب5الحدیث،  علل

تر د معاصر همان تفسیم صبحی صــالح را کامــلنشمنادکتر محمود طحّان، د  ز صبحی صالحپس ا
رواة، ومعرفة المتصــل علم الجرح والتعدیل، والکلم علی ال  رگوید: »و. . . فقد ظهکند مییادآوری می

 لقلة الرواةالرواة، لکن علی قلة،  طع من الأسانید، ومعرفة العلل الخفیة، و ظهر الکلم فی بعضأو المنق
م توسع العلماء فی ذلک، حتی ظهرالبحث فی علوم کثیرة تتعلــق بالحــدیث مر ثالمجروحین فی أول الأ

 ــیفیة تحمله و أدائه، و معرفة ناسخه  ک ومن ناحیة ضبطه   ک«. )طحــان، من منسوخه، و غریبــه، و غیــر ذل
 (. 98: 1389؛ بلوچ،  75ق: 1424

 مستقلشیوه متقدمین: هر اصطلاحی به مثابه علم 
 هــای حــدیثی تقســیم دیگــری بــه چشــمســنت در حــوزه دانش  اهــل  ف ز آنچه بیان شد از طرغیر ا

اند: سیوطی به نقل از حــازمی کرده  دانشمندان اهل سنت بدان اشاره   زاخورد ا  این نکته که برخی  نمی
 نوع آن دانــشرسد و هر  چنین آورده است: علم حدیث در برگیرنده انواع زیادی است که به صد نوع می

ر خود را برای آنها بگذارد به پایانش نخواهد رسید. حــاکم نیشــابوری در ی عمسمستقلی است که اگر ک
 ــع علم، و ابنون  52کتاع خود   دیث بــر الحنــوع علــم بــرای مصــطلح 65ود صلح و نــووی در آثــار خ

ســیوطی نیــز در ی بــر شــمرد. توان برای آن انواع بــی پایــاناند هم چنین میاند و در پایان آن گفتهشمرده
هــای نوع علم بر شمرده اســت. در توجیــه ارقــام دانش  65برای دانش مصطلح الحدیث    راویلاتدریب
مصــطلح الحــدیث، یــا  انش فرعی، یا صد نوع علم برایاند: بر شماردن صد دبرخی چنین گفته  هیادشد
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شــمردند. )دلبــری، ییــک علــم بــر مارقامی نزدیک به آن برخواسته از شیوه قدما است که هر مبحثی را 
1392 :18 ) 

های حدیثی شگیر علوم حدیث و پیشنهادی ما مبنی بر تفکیک دانرسد با رشد چشمولی به نظر می
است در دو الی سه محور به فراوانی یاد شده    های پیشین که این همه از انشبه اصلی و فرعی، تمام دان

 ــند از علــم رکلی و اصلی قابل ادغام باشد که عبارت  الحــدیث و ســایر فقه  مجــال، علــم مصــطلح، و عل
 شود. فرعی محسوع می  است از علوم ها و اصطلحات دیگر که نزد قدما دانش محسوع شده دانش

های حــدیثی ن و متاخرین اهل سنت در حوزه دانششد، تقسیم دیگری نزد متقدمیهغیر از آنچه گفت
 خورد. به چشم نمی

 صرین شیعهدیث نزد معاب. تقسیمات علوم ح
خــورد ولــی هــای حــدیثی بــه چشــم نمیاز نظر متقدمین شیعه نسبت به دانش  خاصی  بندیتقسیم

صد داریم بــه اند که قتری به آن داشتهجدیحوزه حدیث شیعی نگاه نسبتا اساسی و   رپژوهشگران معاص
 باشیم.  ای داشتهترین آنها اشاره مهم

یزی: سبت به دیگران در ری نتتر و جدیدتر، اساسیی سخنان بیشمهدی مهریز  تقسیم مهدی مهر
حــدیثی را کــه در گذشــته   هــایهای حدیثی بیان کــرده اســت. ایشــان تمــام دانشباع تقسیمات دانش

 (. که به ترتیب زیر عبارتند از: 29: 1386،  داند. )مهریزیی چهار تطور میشده دارا انجام 
 های حدیثی؛ مرحله اول: تدوین دانش

  یثی؛دهای حاگیری شدن دانشحله دوم: فرمر
 مرحله سوم: حد و رسم علوم حدیث؛  

 )همان(  .های علوم حدیثمرحله چهارم: نقد و بررسی تعریف
های حــدیثی را در پــن  هندسه دانش  پردازد وهای حدیثی میه دانشمهریزی در ادامه به بحث آیند

 ــداند. مییکند. مورد دوم را فلسفه علوم حدیث ممحور ذکر می در ایــن یث، دنگــارد: "فلســفه علــوم ح
 ــاشود. های مربوطۀ آن، از منظر بیرونی مطالعه و پژوهش میرشته، حدیث و دانش ن رشــته، در صــدد ی

. ارتباط حدیث و علوم حدیث با 2رآن و حدیث؛ . رابطه ق1ی از این دست است:  هاییافتن پاسخ پرسش
. تــأثیر و 5ث؛  حــدی   یهاحدود و قلمرو دانش.  4پژوهی؛  . روش و منه  حدیث3سایر علوم اسلمی؛  

 ــتأثّر سنّت و دیگر فرهنگ گویــد: امیــد اســت کــه م میجنها" ایشان پس از ذکر مورد سوم، چهــارم، و پ
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های نو، در تکمیل این طرحإ مــدد رســانند، تــا مانه و یا طرح وهشگران، با ارائه نقدهای عالمحققان و پژ
 (. 16: 1379علوم حدیث،  زی،  یدرستإ شکل گیرد. )مهرلی منطقی و  آینده علوم حدیث، بر روا 

ی مهریزی صراحتا چهارتا بر دههای حدیثی را بسان معلی نصیری نیز دانش  تقسیم علی نصیری:
پــردازد. ا علــوم حــدیث بــه بیــان مســائل ایــن چهــار دانــش میو عمل نیز در کتاع آشنایی ب  شمارد می

کنــد. دانــش تاکیــد میهــار  چفهم حــدیث نیــز بــر آن    شناسیع روش (. و در کتا22:  1383)نصیری،  
سی نقــد احادیــث" جایگــاه انشکند در کتاع "روش (. اگرچه علی نصیری سعی می59:  1390)همان،  

حدیثی بسنجد اما از مطالعه کتــاع ایشــان جایگــاه دقیــق های حدیث" را در منظومه دانشدانش "نقد ال
ایشان را باید در زمــره و دیث  حچار کتاع پرحجم نقدالت لذا به نادانش نقدالحدیث چندان روشن نیس

: 1388اند. )ربانی، این امر تصریح کرده  هبکه دیگران نیز  الحدیث دانست کما ایناز فروعات دانش فقه
انــد کــه البتــه ری از فلسفه علوم حدیث نیز چون مهــدی مهریــزی ســخن گفته(. ایشان در مقاله دیگ10

آنچه که مهریزی و یا نگارنده در جای خود   ت نهساحدیث پرداخته شده    تاریخی حوزه صرفا به مباحث  
 ــحایم. لــذا مبرای آن سرفصلی را مطرح کرده ســازگار بــه نظــر وای مقالــه ایشــان بــا عنــوان آن چنــدان  ت

 (.  2/206: 1385پناه،  رسد. )خسرونمی
تنهــا   الحــدیث کــهمسیدرضــا مــؤدع پــس از تعریــف رایــ  عل  تقسیم سیدرضـا مـبد و و...:

دانــد کــه های حدیثی را منحصــر در ســه دانــش اصــلی میبرگرفته است، دانشدر    ا الحدیث رمصطلح
ر حدیثی را های دیگالحدیث، و شاخهم فقهالحدیث، و علرجال الحدیث، علم مصطلح  عبارتند از علم

ر ردیــف خ حــدیث را د(. ایشان تــاری 22:  1378کند. )مؤدع،  های فوق تلقی میهای دانشزیر شاخه
نماید که تاریخ دهد و حتی در کتاع تاریخ حدیث خود به این مطلب تصریح مینمی  رعلوم حدیث قرا 

گانــه سیدرضــا  البته تقســیم ســه ) 21:  1382ع،  آید. )مؤدهای حدیثی به حساع نمینشادحدیث از  
کنــد کــه می  ادامه تصــریحمؤدع توسط شادی نفیسی نیز مطرح بوده با این تفاوت که شادی نفیسی در  

بایــد در دنیای معاصر برای حدیث کافی نسیت؛ لذا مثل مسائل تاریخ حدیث نیــز می  ش درناین سه دا
مهریــزی دانــش ( این درحــالی اســت کــه مهــدی  14  :1388ای حدیثی جای بگیرد.  )نفیسی،  هدانش

 ــ(.  13:  1382داند. )مهریزی،  های حدیثی میتاریخ حدیث را از جمله دانش لیمانی نیــز جناع داود س
شناسی نقد و فهم حــدیث( بــه چــاپ رســانده اســت کــه الحدیث و نقدالحدیث )روش قهام فنکتابی به  
 ــفقههای حدیث به خصوص در نسبت رابطه  نشادراجع به   هــای ر دانشالحــدیث و نقدالحــدیث و دیگ

 (. 57: 1385انی،  حدیثی، مباحثی را طرح کرده است که مطالعه آن دور از فایده نیست. )سلیم
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ــیدعلی د ــیم س ــری:لتقس ــاع آسیب ب ــان در کت ــه آن را از دانشایش ــدیث ک ــم ح ــی فه ــای شناس ه
م تــوان علــوگویــد: ». . . میمی  بندی حــدیث چنــینداند، راجع به تقسیمیزیرمجموعه فقه الحدیث م

بــرای خــود حدیثی را در آغاز به دو بخش کلی نظری و تطبیقی )کــاربردی( تقســیم کــرد کــه هــر کــدام 
الحدیث. علــوم . فقه3. علم رجال 2الحدیث  . روآیۀ1م حدیث کاربردی:  علو  :سامی به شرح ذیل دارد اق

اصــول . 4الحدیث )درآیۀ الحدیث( لح. مصط3. تاریخ حدیث 2سفۀ علوم حدیث  لف.  1حدیث نظری:  
 ــ(. ایشان در ادامه به تبیی49: 1392الحدیث« )دلبری، . اصول فقه5الحدیث  رجال ر یــک ن و تشریح ه

د جز دانش فلسفه علوم حدیث که راجع به آن جز یک جمله چیزی دیگری را بیــان دازن رپها میاز دانش
 (. 17: 1390)دلبری،   .ددارن نمی

هــای حــدیثی را بــه الحدیث" دانشع "دانش درایهایشان، ابتدا در کتا  ن ربانی:تقسیم محمد حس
 ــبندی میشش قسم تقسیم  ــهالحــدیث، درایز: رجالب عبارتنــد اکند که به ترتی الحــدیث، دیث، فقهالح

اثر دیگــری دانــش جــرح و  (. سپس در3:  1380الحدیث )ربانی،  الحدیث، عللالحدیث، علج غریب
الحــدیث غفلــت شــده و در ادامــه میان از یادکرد دانش درایه  کند و در اینر آنها اضافه میتعدیل را نیز ب

های حدیثی که آن را در ردیف دانشآندون بنماید ا نیز مطرح میالحدیث رونکتاع نیاز به دانش نقد مت
 ــلقرار دهد که البته آن را از مباحث دانــش فقــه ا . بــه نظــر (20: 1387کنــد. )ربــانی، دیث تلقــی میح

الحدیث باشــد. های همین علم یعنی فقهالحدیث از زیر شاخهسی یا همان عللشنارسد علم آسیبمی
الحدیث اشاره کند علوه بر آنچه گفته شد علم ناســخ علل  شکه به دانی بدون اینمتاخر دیگر  او در اثر

ر نهایــت در اثــر دیگــر خــود ( د9نماید )همــان:  ی مذکور اضافه میثی های حدو منسوخ را نیز بر دانش
امــوش کند ولــی انگــار فرهای حدیثی اضافه میالحدیث را در ردیف دانشالحدیث و دانش عللختاری 

که خــود ایشــان در دیگــر (. حال آن۱۰:  1388یادی نمایند. )ربانی،    نیز  ثالحدی از دانش درایه  شده که
انــد تند که سعی کردهغیر از ایشان دیگرانی نیز هس اند. البتهدانش بسیار مهم یاد کرده  نعنواخود از آن به

 کنیم.نظر مــیشــان صــرف تقسیمات ای  در مقا تی به تبیین و تقسیمات علوم حدیث بپردازند که از ذکر
 (.  61: 1376انی، )رحم

 تحلیل، مقایسه و جمع بندی 

زی ظاهرا تنها کســی یگونه که اشاره شد مهدی مهر  که همان  جا این استنکته مهم قابل ذکر در این
پژوهی علوم حدیث، ضرروت تولید و تاسیس فلسفه علوم حدیث )نه فلســفه نگاهی به آیندهاست که با  
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 273-245:، ص 1400 تانمس پاییز و ز ، 15، شماره هشتمسال  ، یعلوم حدیث تطبیق هنامپژوهش 
 ینۀ حدیث« به مثابۀ دانش نوفلسفیس »با تأکید بر تأس هندسۀ علوم حدیث

 و همکاران  سید علی سیداف

کند بــدون از مباحث آن را در حدود چند سطر یادآوری می  برخی  کند و به اجمالرح میحدیث( را مط
دی مهریزی از فلســفه علــوم نصیری و سیدعلی دلبری نیز پس از مه  یلگونه توضیح و تشریحی. عهیچ

نســبت بــه برند ولی نگارنده با توجه به تامل و تعمقــی کــه گونه تشریحی، فقط نام میبدون هیچ  حدیث
های جدید و شبهاتی که امروزه در حوزه حدیث پژوهــی ظهور دانشد و  شهای حدیثی  حث و دانشمبا

اخیر در جهان اسلم به خصــوص   های مضاف در چند دهۀگیری فلسفهشکل  همطرح است. و با توجه ب
 گذاری دانشمضاف به علوم در حوزه علوم اسلمی، علوه بر ضرورت فلسله علوم حدیث، تولید و پایه

دانم و نیاز است این دو دانش بر هندسه و ســاختار علــوم را نیز ضروری میدیث  حدیگری به نام فلسفه  
وزه حدیث پدیــد عنوان فلسفه مضاف به امر در حگردد. ابتدا  زم است فلسفه حدیث به  حدیث، اضافه

دغــام بســیاری از حــال بــا اینعنوان دانش درجه دو تولیــد گــردد. بــا اآید و سپس فلسفه علوم حدیث به
یابــد. های حدیثی تقلیل میهای حدیثی، تعداد دانشهای کلن دانشرعی حدیث در حوزه ای فهدانش

شوند و یا از حــوزه یث تلقی میالحددتا یا از حوزه دانش فقههای حوزه حدیث، عما بسیاری از دانشذل
یشــینی ثی پی های حدترین دانشیمیحوزه از قد الحدیث که این سهالحدیث و یا دانش رجالدانش درایه

 کنند.  شناسی ایفا میهستند که نقش اساسی و اصلی را در حدیث
ســنت(   شود که بزرگان ما )اهللوم میدیثی اهل سنت و شیعه معهای حت دانشاماز مقایسه تقسی

بتا جامع و های نسژوهشطور کلی و عام، پکه عمل در حوزه تاریخ حدیث، و نیز فقه الحدیث، بهبا این
عنوان یک فــن و یــا یــک دانــش الحدیث بهاند اما از تاریخ حدیث، به خصوص فقهدادهجام  نخوبی را ا

کــه نســبت بــه نانانــد همچعلــم درایــه، یــاد نکردههــای حــدیثی مثــل علــم رجــال و  دیگر دانش  چون
انــد ایــن در حــالی ادهرا ارائه ندپژوهشی علوم حدیث، اظهار نظر و یا پیشنهاد تولید دانش خاصی  آینده

فــن   عنوان یــکالحــدیث را بــهوران معاصر شیعه، )نه متقدمین( آن دو به خصــوص فقهه اندیشهست کا
صــورت هــای زیــادی بهرنــد و کتاعاند و بر آن تاکیــد داقی کردههای جدید حدیثی تلمستفل، از دانش

 ــی تاسیس فلسفه علــوم حــد ست. پیشنهاداتخصصی در دو سه دهه اخیر در این زمینه نوشته شده  و ث ول
 است.  صورت کلی در همین حوزه مطرح شده به

یــز بــه مثابــه یــک نپژوهی علوم حدیث، فلسفه حــدیث را هدندر این نوشتار قصد داریم در تکمیل آی 
م تقسیمات پیشین علوم حدیث بیافزاییم و پیشنهاد دهیم و به تبیــین و تشــریح آن بپــردازی دانش نوین بر  

تر علــوم ای به تعریف و نیز الگوی جامعشد  زم است در ابتدا اشاره  بیان ز آن با توجه به آنچهولی قبل ا
  و ساختاری نوین خود را ترسیم نماییم.  حدیث بپردازیم
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 یث  لزوم تعریف جامع از علوم حد

هــای حــدیثی علوم حدیث، )علم الحدیث( دو کاربرد عام و خاص دارد. در کاربرد عام، همه دانش
الحدیث، الحدیث، مد نظر است کــه تحــت اصــول تنها دانش مصطلحخاص    د نظر است، در کاربرد م

از   هــای حــدیثی بــیشکــه دانشجهت آنشود. امروزه به  ث نیز از آن یاد میدی الحالحدیث، درآیۀقواعد
« اســتفاده الحــدیثعلوم الحدیث« پرهیز و به جای آن از تعبیر »اند، باید از تعبیر »علمپیش متعدد شده

نظر شود. در قرون پیشین اختصــاص الحدیث صرف علوم حدیث به دانش مصطلح  تصاصخشود و از ا
شــود و از شد، اما امروزه موجب خلط مییالحدیث موجب خلط نملوم حدیث به مصطلحو یا تبادر ع

را در بــر ذشته و حــال های حدیثی گالحدیث تعریف جدید و عامی باید صورت گیرد تا همه دانشعلوم 
 هایی که حدیث را از جهات وتواند چنین ارائه شود: »دانشحدیث میتعریف عام علوم    رو  نگیرد. از ای

هــای ور شــامل همــه دانشکنــد«. تعریــف مــذکو مطالعــه می  ها(ی گوناگونی بررسیها )حیثیتزاویه
هــای حــدیثی، انشع عــام همــه دشود که موضــوشود. از آنچه گذشت فهمیده میحدیثی مورد نظر می

بود و موضوع خاص آنها، زاویه و یا حیثیت خاصی است که سبب تمایز هــر یــک شــده   واهدخحدیث  
خــاص اســت. ی محــدود و منحصــر در یــک زاویــه  بنابراین موضوع یکی مطلق و موضوع دیگراست.  

 دو. رد نه درجه گیهای درجه یک را در بر میتعریفی که از علوم حدیث صورت گرفت تنها دانش

 مع و نوین تقسیم علوم حدیث ی جادج. الگوی پیشنها
الحدیث مورد اتفاق همگــان و فقهالحدیث،  الحدیث، مصطلحهای مثل تاریخ حدیث، رجالدانش
دید به نام فلسفه حدیث و فلسفه علوم حدیث، شمارش آنها را به توان با افزودن دو دانش جمی  است که

هــا ها و نوع نگاهقی کرد. گاهی حیثیتا تلهدیثی را از فروعات آنهای حدانش  شش عدد رساند و مابقی
ن ی مرجــع حــوزه حــدیث در تقســیم جــامع و نــوی هاشود. لذا دانشاست که موجب تفکیک علوم می

. دانــش 4الحــدیث  . دانش فقه3الحدیث  . دانش مصطلح2الحدیث  رجال  . دانش1کنونی، عبارتند از:  
( تحــت عنــوان 1: نمــودار شــماره )حــدیث  . دانش فلسفه علوم 6ث  ش فلسفه حدی . دان5تاریخ حدیث  

 هــای حــدیثی را ازکــه دانشکتــه دیگــر این"تقسیم جامع علوم حدیث" به همــین مبحــث اشــاره دارد. ن
گیری و سیر تاریخی علوم حــدیث فسیم کرد: یکی به لحا  فرایند شکلتوان تهای دیگری نیز میجهت

های حدیثی " به گیری دانشفرایند زمانی شکلان "و( تحت عن2دار شماره )است که نمو  از ابتدا تا امروز
درایتــی )نظــری( اســت های حدیثی به لحا  روایتی )نقلی( و شآن اشاره دارد؛ تقسیم دیگر، تقسیم دان
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 کننده آن است. ( در پایان مقاله بیان3شماره )که نمودار 

 وم حدیث ضرورت تأسیس فلسفه حدیث و فلسفه عل 

های  های پیشــین حــدیثی، امــروزه بســیاری از پرســش از دانش   ر یک ه رغم رشد و بالندگی    علی 
مطرح است که علوم پیشــین  ای درباره خود حدیث )نه علوم حدیث(  ه اساسی، بنیادین، اصلی و ریش 

 ــنه تنها به آنها نپرداخته   حدیثی  ه پاســخ ایــن  اند، بلکه توانایی پــرداختن بــه آنهــا را نیــز نــدارد؛ چراک
که از باع ضرورت  است. ا  این های علوم پیشین خارج ها و مسئله حث زه ب و ها موضوعاً از ح پرسش 

علمی دیگــری  طلبد و  زم است  رو می ازاین شتۀ علمی به آن مبحث حدیثی بوده است.  و یا نیاز آن ر 
پاســخ  تــا بتــوانیم  گــذاری نمــاییم  را در کنار علوم پیشــین تحــت عنــوان دانش»فلســفه حــدیث« پایه 

ادین حوزه حدیث را در ساختار معین بحــث و تحلیــل نمایــد. در نتیجــه بــا  بنی   و های اساسی  پرسش 
علوم حــدیث  مهم حدیثی جایگاه خویش را در  ها  ها و مسئله دانش، بسیاری از بحث   گذاری این پایه 

خواهــد  دانــش قــرار    های جدید و معاصر نیز جزء قلمــرو همــین ها و مسئله پیدا خواهد کرد و بحث 
ته شد مربوط به ضرورت تاسیس فلسفه حدیث بود کــه ایــن غیــر از ضــرورت و  ه گف چ گرفت. البته آن 

 فلسفه علوم حدیث است.  نیاز به تاسیس  
آنها خلط کرد. اگر موضوع مطالعه ما، علــوم حــدیث   دو دانش و موضوع آنها و مسائلنباید بین این  

رو دو اســت؛ از ایــن  رجــه  دهای  د شد که از دانشتولید خواه  باشد در این صورت فلسفه علوم حدیث
صــورت شــفاف در حــوزه علــوم حال به  این دانش کامل نگاه پسینی به علوم حدیث دارد. این نگاه تا به

هــا، رابطــه ها، کارآمــدی دانشگیری دانشها، اهداف شکلصورت نگرفته است. چیستی دانشحدیث  
قلمرو مباحــث خــود . . .   حیث  زهای حدیثی اعیت دانشامعیت و مانهای حدیثی با یکدیگر، جدانش

هــای ر گیــرد. مــا در ایــن حــوزه چالشهمگی به ناچار باید مورد مطالعه دانش فلسفه علوم حدیث قــرا 
بخشد. ممکــن اســت برخــی انش فلسفه علوم حدیث را ضرورت میانی داریم که تأسیس و تولید دفراو

گونــه  را مشترک تلقی کنند. همانآن  للقی نمایند و یا مسائیث را یکی تفلسفه حدیث و فلسفه علوم حد
علــی ی  است که برخی از نظریه پــردازان چــون های مضاف نیز را که چنین خلطی در میان دیگر فلسفه

 ای دارد. که چنین نیست و این دو، کامل دو نظام معرفتی جداگانهاند حال آندهاکبر رشاد به آن اشاره کر
است که   راد از حدیث عین گفتار و رفتار و تقریر پیامبراه مگهم باید توجه کرد که  این نکته م  به

تــار یــا ش و حکایــت رســیده از گفتــار، رف شود و گاه مراد از آن، گــزارعبیر میاز آن به »سنت مَحکیّه« ت
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العــه ، مــورد مطشــود. هــر دوتقریری ایشان است که از آن به »سنت حاکیه« یا همان حدیث تعبیــر می
 . بود دفلسفه حدیث خواه

 پیشینه دانش فلسفه حدیث 

گیری و تأســیس شینه به معنای شکلراجع به پیشینه "فلسفه حدیث" دو جهت مد نظر است. یکی پی
واره معرفتی کامل تحت عنوان "فلسفه حدیث" کــه بــر اســاس نظام ش مستقل در قالب یک ساختار و دان

اشد. پیشینه فلســفه حــدیث بــه ب  اختهد سائل بنیادین حدیث پرگردآوری میک منطق خاصی به ترکیب و  
 ــر این عرصه صــورت میاین معنی سابقه ندارد و تلش فعلی اولین گامی است که د ه گیــرد. بــا توجــه ب

مضاف در جهان اسلم و نیز عدم رواج آن در علوم اسلمی، چیزی تا بــه   هاینوپدید بودن ظهور فلسفه
های علــوم ســبت بــه برخــی از شــاخهن لبتــهااســت  حدیث طــرح نشــده    انش فلسفهحال تحت عنوان د

قالــب آثــار های نسبتا خوبی در  دین، و. . . گام اسلمی، مثل فلسفه علم اصول، فلسفه علم فقه، فلسفه  
 است که شایسته تقدیر است.  کتاع و مقا ت، نگاشته شده  متعدد علمی اعم از 

باشد، پاسخ این اســت کــه ث حدی  هیث، بررسی مسائل فلسففلسفه حد اما اگر مراد از پیشینه دانش
 تری دارد. مباحثیمنی، سابقه طو نیصورت مستقل و یا ضای از مباحث و مسایل فلسفه حدیث بهپاره 

حــدیث و کتــاع در آثــاری مثــل: "حجیــه الســنه" اثــر عبــدالغنی مثل حجیت حدیث، حدیث و عقل،  
 بــلمتقا حمد لقمــان وکتــاع "رابطــهم اثر "تها فی ا سلم. . . ها و مکانعبدالخالق، کتاع "السنه، حجیت

. . "تعامــل ق فهم حدیث" اثر ابوالفضل ســاجدی و. و سنت" اثر علی نصیری و "هرمنوتیک و منط  عکتا
: با راهنمایی 1390سیدعلی سیداف( سال نامه از نگارنده ))مباحث نظری(" پایانحدیث و علوم بشری  

. و 1392علمی" اثر محمد علی رضایی اصفهانی    دیثااح  مفه  اصفهانی، و "منطقلی رضایی  محمد ع
صلنامه صحیفه مبین، شــماره حدیث" اثر احمد زارع زردینی، "دو ف  مقاله نسبتا جزئی"درآمدی بر فلسفه

 ــ". بحث شده  1392در سال    53 ل علــم است. برخی از مباحث آن نیز از قدیم ا یام در علوم پیشین مث
صورت پراکنده مورد بحث و بررسی قرار گرفته ل فلسفه دین، و. . . بهمثدید  جل و علم کلم و علوم  اصو

تــالیف و   معرفتی تحت عنوان فلسفه حــدیث، صورت یک نظام  یک از موارد مذکور بهاست اگرچه هیچ
 اند. این همان چیزی است که دانش فلسفه حدیث به دنبال آن است. نگارش نشده

 ش فلسفه حدیث  تعریف دان

باشد نباید توقع چندان زیادی داشت به خصــوص نســبت جا که نو پدید میف از آنضاای مهفلسفه
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 273-245:، ص 1400 تانمس پاییز و ز ، 15، شماره هشتمسال  ، یعلوم حدیث تطبیق هنامپژوهش 
 ینۀ حدیث« به مثابۀ دانش نوفلسفیس »با تأکید بر تأس هندسۀ علوم حدیث

 و همکاران  سید علی سیداف

است ای مضاف انجام شده  هبه کلیتی که نسبت به فلسفه  اسلمی در جهان اسلم. ولی با توجه  به علوم 
 توان "فلسفه حدیث" را چنین تعریف نمود:می

دین، که رویاروی کل حدیث قــرار دارد. یا، بننئل اصلی و اساسی، کلها و مسادانشی که به پرسش
احکــام کلــی   ر واقع علمی است که بــه تبیــین و بیــاندهد. دگردد.( را پاسخ می)به کلیت حدیث برمی

گرانه )خســروپناه، پردازد. طبق این تعریف نگاه این دانش، کامل درونی حدیث میالیه خود یعنمضاف
نمایــد. دانشــی اســت کــه بــه بیــان سی و تحلیــل میرررا ب که مسائل درونی حدیث  (. است15  :1385

 ــ( حدیث می40-39علم کلم، قبسات ش مبادی تصوری و تصدیقی )جبریلی، فلسفه   ردازد و یــا بــه پ
گونه که برخــی از  پردازد. همانشناسی حدیث میشناسی و معرفتشی است که به هستیتعبیر دیگر دان

های مضــاف اســلمی به تعریف برخــی از فلســفه  جعرا  (40-39:  1385اصفهانی،    ین )رضاییمحقق
؛ معلمــی، 262: 1392؛ ضــیائی فــر، 61: 1384ی دینــی، هــااند. )هادوی تهرانی، پژوهشچنین گفته

به"فلسفه اخلق"، اثر معلمی، اعتراض شدیدی نیز از جانب آیۀالله  ریجــانی بــه   (. )راجع95:  1386
 (. 1-23-24: 1393) ریجانی،  .  است  هدع پژوهشی، صورت گرفتم رعایت اجهت عد

ندیشی و یــا تــاملت عقلنــی و نظــری افلسفه حدیث عبارت است از همان تفکر فلسفی و یا ژرف
اد اندیشی فلسفه را در خود دارد. فلسفه وقتی مضــاف بــه چیــزی جع به حدیث. این دانش خصلت آزرا 

که آن پدیده علــم خود است چه این  یهالفاباره آن چیز یعنی مض  عقلنی درشد به معنای کاوش و تأمل  
 ، روش این دانش عمدتا عقلنی است.  باشد و یا امر و حقایق عالم هستی. طبق این تعریف

های توان چنین تعریف نمود: فلسفه حدیث از فلسفهیه دیدبانی" میفلسفه حدیث را با توجه به"نظر
که با رویکرد صرفا تاریخی و یــا صــرفا  ودشمی های درجه اول تلقینش( و از دامضاف به امور )حقایق

ل و احکــام یه خود یعنی حدیث پرداختــه و از مســایمنطقی، به عوارض مضاف ال  -منطقی و یا تاریخی
 کند. آنها بحث می

 الگو و مسائل پیشنهادی دانش فلسفه حدیث 

 ــگرفته و کلیاتی که را با توجه به تعریف صورت   ــاز ف عنوان یکــیفه حــدیث بــهجع بــه فلس های فهلس
است که چگــونگی و مضاف گفته شد به تعبیر دیگر پس از چیستی و چرایی آن، اکنون نوبت آن رسیده  

وار به شــرح ذیــل پیشــنهاد صورت فهرستاجمال به  ی بنیادین »فلسفه حدیث« را بههاها و بحثمسئله
 گردد.  یلتکم ن، اصلح و یا مباحث آ، بازنگری کنیم تا در صورت نیاز توسط صاحب نظران
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 های مضاف و...(گفتار اول: مفاهیم و اصطلحات )علوم حدیث، فلسفه
 ضرورت، روش و...( م: کلیات فلسفه حدیث )موضوع، تعریف، گفتار دو

 رابطۀ فلسفه حدیث با دیگر علوم حدیث  گفتار سوم:
 گفتار چهارم: چیستی حدیث،  

 حدیث گفتار پنجم: ضرورت  
 دیثیحار ششم: قلمرو معارف گفت

 فتار هفتم: حجیت حدیث و قلمرو آنگ
 گفتار هشتم: زبان حدیث 
 هم حدیثگفتار نهم: هرمنوتیک و ف

 تاعگفتار دهم: رابطه حدیث با ک
 با عقل    گفتار یازدهم: رابطه حدیث

 گفتار دوازدهم: رابطه حدیث با علوم تجربی
مســائل فــوق را کــه ز خــی ارشود بیان شد روشن میفه حدیث بهایی که برای فلستذکر: از سرفصل

دارد. )مهریــزی، علــوم حــدیث،  دیگران جزو مسائل فلسفه علوم حدیث یاد کرده اند نیاز به تأمل جدی
1379 :16.)  

 حدیث منطق ساختار دانش فلسفه 

  که ساختار و نظام واره مباحث فلسفه حدیث ترســیم شــد؛ جــای ایــن پرســش بــاقی پس از آن 
است چرا بــه گونــۀ دیگــری  بر چه اساس و منطقی، بناء شده  ی  وارگ   که این ساختار و نظام ماند  می 

به خود گرفته است؟ پاســخ:  ری بر آن اضافه نشد و حالت انحصاری  ارئه نشد؟ یا چرا مسائل دیگ 
ن مسائل فلسفه حدیث به ترتیب مذکور، از حدیث تقدیم و تاخیر کامل منطقی و مدلل است  تعیی 

دهنــد کــه هــر کــدام،  وعا اجزاء این دانش را تشکیل می جم که م   ای هستند ه هم پیوسته و حلقات ب 
 کارایی خاص خود را دارد.  

ه از یک جهت کامل سفه حدیث، بر این اساس بوده کلک انتخاع مسائل فوق، در ساختار فلاما م
 للذا جایگاه ایــن مســائ اندداختههای حدیثی به آن نپربنیادی هستند و از طرف دیگر، هیچ یک از دانش

ی از که گاهی به حسب ضرورت در  بلی برخ ــمانده ا  اینوم حدیث، همچنان بلتکلیف باقیعلدر  
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تفســیر، علــم اصــول، علــم کــلم بحــث باط آنها با آن علــم، مثــل علــم های دینی به دلیل نوع ارت دانش
ل مســائ  که مســائل دیگــر، عمــدتابوده است  اند. انحصار مسائل فوق در فسلفه حدیث بدین دلیل  شده

. بر این اســاس اندهای حدیثی به نحو احسن، بدان پرداختهشوند که دیگر دانشجزئی و فرعی تلقی می
که جایگاه ماند ا  اینه حوزه حدیث باقی نمیدیگر هیچ مبحث کلنی مربوط ب  و با تاسیس این دانش، 

 های حدیثی روشن است.  آن، در ضمن دانش

 نش فلسفه علوم حدیث چیستی دا

های حدیثی خویش بر پایه گــذاری فلســفه علــوم حــدیث اشــاره ند سال قبل در پژوهشچ  ریزیهم
 ــ «، در مبحــث های پــژوهش در حــوزه حــدیثایســتهای تحــت عنــوان »بت. ایشــان در مقالــهکرده اس

ری رشــته گذاپایه  کند که هفتمین خلأ آن، »خلأهای پژوهشی حوزه حدیث« هشت خلأ را یادآوری می
ست. ایشان در جای دیگر راجع به ماهیت و مسائل فلسفه علوم حــدیث چنــین ا  دیث«ح»فلسفه علوم  

پــژوهش قــرار   از منظر بیرونی مــورد مطالعــه وهای مربوطش،  این رشته، حدیث و دانشگوید: "در  می
 گیرد. می

 هایی از این دست است:  این رشته در صدد یافتن پاسخ پرسش
 حدیث، ه قرآن و رابط

 دیث با سایر علوم اسلمیح  علوم  ارتباط حدیث و
 پژوهیروش و منه  حدیث  
 های حدیثحدود و قلمرو دانش

 ها"ر و تأثّر سنّت و دیگر فرهنگتأثی
های دیگــری از جملــه: مبــانی حجیــت پژوهشــی، مســئلهدی مهریزی در مقدمه کتــاع حدیثمه

 ــناگون، رابطۀ قرآن و وضوعات گوحدیث، تعمیم یا تخصیص حجیت حدیث در م گویی اســخپ دیث، ح
 ــبه پرســش دانــد. دیث میهای مستشــرقان و ... را مباحــث دیگــری از قلمــرو مســایل فلســفه علــوم ح
ای را نیــز تحــت عنــوان نامــهمشــاوره پایان  1386شان در همین راستا در سال  (. ای6:  1386)مهریزی،  

پــژوه ایــن انشد  نوانعحمد الهــی خراســانی بــهگیرد. می"فلسفه علوم حدیث" در دانشگاه قم بر دوش م
 را   ترین محورها و مسایل فلسفه علوم حدیثنامه، تحت نظر ایشان مهمپایان

 ماهیت علوم حدیث، 
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 رو علوم حدیث،  موضوع و قلم
 دیث،  ساختار علوم ح

 کارکرد علوم حدیث،  
 سیر تطور علوم حدیث،  

 مبادی علوم حدیث  
 کند.  لمی معرفی میا علوم اسرابطه علوم حدیث ب

 اند که مطالبای را تحت عنوان »فلسفه علوم حدیث« نگاشتهمقاله  1385ری نیز در سال  صیلی نع
رخــی از مباحــث بنیــادین تــاریخ فلسفه علــوم حــدیث نــدارد ا  ب  رسد چندان ارتباطی باآن به نظر می

انــش فلســفه علــوم حــدیث در حوزه د(.  2/206:  1385است. )خسروپناه،  حدیث که در آن ذکر شده  
 خورد.  گری غیر از آنچه گفته شد به چشم نمیدییزی چ

م حدیث هیچ مهریزی این است که موضوع فلسفه علو  اولین نکته اصلحی نسبت به تعریف مهدی
د باشد بلکه فقط علوم حدیث است لذا هدف فلسفه علوم حدیث با هدف فلســفه توانوقت حدیث نمی

کــه ایشــان نــام چنانزه نیز متفاوت است نه آنحودو    نچه مسائل ایبود چنانوت خواهد  حدیث نیز متفا
که رجه یک است، حال آنکه فلسفه حدیث دانش دن دو دانش ایناند. نکته دیگر در تفکیک میان ایبرده

علوم حدیث دانش درجه دو است اگرچه ممکن است اندکی از مسائل این دو دانش تــا حــدودی فلسفه  
این دو دانش بــه عقیــده مــا از دو نظــام معرفتــی خاصــی   د.دار  قشود؛ ولی جهت نگاه فرترک تلقی  مش

های مضــاف بــه ن فلســفهحث ایشان بایــد گفــت بــا رونــق پیــدا کــرد برخوردار هستند. اما در تکمیل ب
های اخیــر، پردازان در دهــهحوزه علوم اسلمی و نیز طرح مباحث تئوری آن، توسط نظریهخصوص در  

 س شود و سپس فلسفه علوم حدیث. سیث تای ابتدا دانش فلسفه حد رورت دارد ض
 ــ ت ایــن اســت کــه ایــن دانــش، از چــه بحث مهم دیگری که راجع به فلسفه علوم حدیث مطرح اس

های علوم حدیث، باید فلسفه مضافی به نام "فلســفه همه شاخه  ی برخوردار است؟ یعنی نسبت بهماهیت
حدیث تاسیس شود؟ و یا تاســیس الطلحصالحدیث، فلسفه مفقه  ال، فلسفهآن علم" مثل فلسفه علم رج

بایــد های تلفیقــی  ؟ به تعبیر دیگر، فلســفهصورت کلی کافی استدانشی به نام "فلسفه علوم حدیث" به
یه ای؟ فلسفه علوم قرآنی درست است و یا فلسفه علم تفســیر، فلســفه علــم های تجزداشت و یا فلسفه

اســت، ولــی در کــل، اضــافه لبــی ارائــه نشــده مطورد ماست که ظاهرا در این ین مبحثی قرائت؟ و. . . ا
بلکــه  زم اســت رسد.  ا علوم قرآنی صحیح به نظر نمیفلسفه بر یک حوزه دانشی مثل علوم حدیث و ی
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بایســت صورت مستقل و تفکیک شــده، و جــدایی از هــم، میهای دانشی آن حوزه، بههر یک از شاخه
نیست ا  از باع خلط ابتدایی و یا تسامح به جهــت ت  درس  قاشته باشند. لذا تلفیرای خود دای بفلسفه

ظــاهرا هــدف از تــدوین   کــهســی کلیــاتی از آن رشــته علمــی. چنانبدو امر، و یا از بــاع تحلیــل و برر
علــوم   یی چون: " فلسفه علوم انسانی" اثر عبدالحسین خسروپناه و یا تدوین پایان نامــه "فلســفههانوشته

مهدی مهریزی و یا مقاله"فلسفه علوم حدیث" اثر علی نصیری، همین ی  نمایهث" اثر خراسانی با را حدی 
 بوده است. 

تــوان پیشــنهاد زیــر می ث را در قالب سه گفتار به شــرح واره مسائل فلسفه علوم حدی   و نظام ساختار  
 کرد که توسط محققین، مورد تحلیل و و تکمیل قرار گیرد.  

 تاول: کلیاگفتار  
 حدیثم علو ه. چیستی دانش فلسف1
 . موضوع دانش فلسفه علوم حدیث2
 دیث«. تفکیک دانش »فلسفه حدیث« از »فلسفه علوم ح3
 ی دانش فلسفه علوم حدیثگذار. چرایی و یا ضرورت پایه4
 شناسی فلسفه علوم حدیثش . رو5
 گذاری فلسفه علوم حدیث )وظیفه و مسئولیت(. هدف پایه6

 ستی علوم حدیثر دوم: چیگفتا
 های آنعلوم حدیث و موضوعی  هافی. تعر1
 ( )هندسه علوم حدیث(های حدیثی )دوران رشد و رکود. پیشینه و سیر تطور دانش2
 یا قلمرو هر یک از علوم حدیث. ساختارها و 3
 های حدیثی. مقایسه دانش4
 ها(ها و زمینه. جایگاه، ضرورت و چرایی علوم حدیث )عامل5
 یت علوم حدیث. مشروع6
 اری علوم حدیثگذایهپ. هدف  7
 های علوم حدیثها و مسئولیت. وظیفه8
 فهم آن  ر تدوین کتب حدیثی و بررسی اعتبار و. نقش و کارآمدی علوم حدیث د9

 های امروزیث در یافته. کارآمدی علوم حدی 10
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 شناسی علوم حدیث. روش 11
 دیگر  گفتار سوم: رابطه علوم حدیث با علوم 

 دیگری و جایگاه رتبی هر یک از آنهاا  یث بدرابطه و پیوند علوم ح.  1
 . رابطه علوم حدیث با دانش اصول و فقه2
 طه علوم حدیث با دانش کلم و عقاید. راب3
 ای قرآنیه. رابطه علوم حدیث با دانش4
 های انسانی. رابطه علوم حدیث با دانش5
 ربیهای تج. رابطه علوم حدیث با دانش6
رسد شیوه درست و صحیح آن اســت کــه بــرای هــر یــک از علــوم مینظر  شد بهچه گفتهه چنانالبت 

مثل "فلسفه علم رجــال" و  صورت تفکیک شده، فلسفه جدایییست بهباهای حدیثی میحدیث و دانش
پیرامــون صورت جداگانــه الدرایه" و "فلسفه فقه الحدیث" تأسیس شود و محورهای فوق را بهفه علم"فلس

 د .  رر یک تحلیل و بررسی که

 های حدیثی ابطه فلسفه حدیث با دیگر دانشر 

بی ارتباط از    هستند و مسائل خاص خود را دارند اما که هر کدام مستقل  های حدیثی با این دانش 
آیند و هدف  پیوند عمیق و تنگاتنگی میان آنها برقرار است و مکمل هم به حساع می   هم نیستند بلکه 

های اصــلی حــوزه حــدیث نســبت بــه هــم چــون  دانش   از دام  ک نمایند. نقش هر  ل می ی را دنبا واحد 
علوم حدیث در  ها است. همه  دیث نیز کی از آن ستون های اصلی یک آپارتمان است. فلسفه ح ستون 

شوند که امروزه استفاده از معــارف حــدیثی  ساز استفاده از معارف حدیثی تلقی می نه واقع بستر و زمی 
است که برخی از علوم حدیث در ایــن امــر، نســبت بــه    کن ه مم ت باشد الب ها میسر نمی ز طریق آن جز ا 

باشد و یا کارآمدتر باشد    اشد و یا از حیث رتبه بر دیگری مقدمتری برخودار ب دیگری از اهمیت بیش 
الحــدیث مقصــد  فه حدیث نیز در این میان، جایگــاه بــس مهمــی دارد. بنــابراین اگــر دانــش فقه فلس 

آیــد از  های حدیثی به حساع می لسفه حدیث، مبدأ دانش ف   شود،حدیثی تلقی شود که می های  دانش 
های اصلی حــدیثی  دانش که ضرورت تاسیس و یا فراگیری دیگر    این رو از دانش فلسفه حدیث است 

هــای حــدیثی  گیری، متاخر از دانش شود اگرچه فلسفه حدیث خود از نظر تاسیس و شکل روشن می 
 شود.  ی تلقی م 
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 زی؟ اسیابی یا فلسفه لسفه ف

رســد های مضــاف بــه نظــر میکه به علت نو ظهور بودن فلسفهته دیگر در تکمیل بحث قبلی ایننک 
کــه باشــد. گویــا بــه جــای این  های مضــاف، ناشــیانهحــوزه فلســفهبرخی تقسیمات و اظهار نظرهــا در  

 ــ" تفل کتاع "فلسفه علــم اصــو  ریجانی درالله  زنیم. آیهسازی مییابی کنیم دست به فلسفهفلسفه ک کی
(. و 44  :1392دانش "فلسفۀ علــم اصــول" را از "فلســفه اصــول" کــار ناشــیانه، ســخیف، ) ریجــانی،  

اللــه  ریجــانی در جــای (. البتــه آیه45ن:  های علوم ندارد. )همــاه فلسفهداند که ربطی باساسی میبی
(. و 23: 1393، نیریجای نیز دارند. )ر. ک  لیه شدیددیگری از کتاع خود، در مورد این نویسنده، گ

لم"فلسفه علم اخــلق" و "فلســفه التفکیک بودن دو عدلیل مدعیانی را که در اثبات ادعای خود به قطعی
داند چرا که ایشان اخــلق (. ناتمام میاصول   ، درآمدی بر فلسفهلمیمع  )حسن  اند.  " اشاره کردهاخلق

داند این در حالی است کــه علــم اصــول چنــین یم  نیز  عدارد یک امر و یک واقه علم هم  کرا غیر از این
اســت. )همــان،  ک امر نداریم بلکه آنچه است فقــط علــمنیست. وی بر آن است که اصولی به معنای ی

 ان اصطلح اصول تنها در مورد علم اصول کاربرد دارد و کاربرد دیگری غیر از آن ندارد.(. به نظر ایش41
د داشته باشد )کــه وجــود نــدارد( مــراد، تنهــا مبــادی تصــوری و جویک وک بنا باشد میان آن تف و اگر هم

 ــتواند از مبااز آن، که آن مبادی میتر  تصدیقی آن است نه بیش ز تلقــی دی و مسایل فلسفه علم اصول نی
تکثیــر آن دو و   (. لــذا نیــازی بــه تفکیــک46شود و در همان، مورد بحث و بررسی قرار گیرد. )همــان،  

شــود و در نی همان مباحثی که در فلسفه اصول و یا فلسفه اخلق مطرح مییعست.  یاصطلح اضافی ن
 واند نیز مطرح شود. تعلم اصول و یا فلسفه علم اخلق میمبادی فلسفه  

هــای اســلمی، صحت تحلیل مبحث فوق و الگو قرار دادن آن در تسری به دیگــر دانشدر صورت  
علم تفسیر، فلسفه فقه از فلســفه علــم فقــه، فلســفه   فهفلس  زتفکیک فلسفه تفسیر ا  جداسازی وتوان  می

ا در صورت وجود از همین باع، فه رجال از فلسفه علم رجال و. . . رقرائات از فلسفه علم قرائات و فلس
مصــداق  تــوان آن را ای جــز کثــرت اصــطلح نــدارد و میامر ناشیانه و به دور از صحت دانست و ثمــره 

ی. چرا که همه موارد مذکور کاربردی جز در علم خود ندارد. ایــن فــرق ابیفهسسازی دانست نه فلسفهفل
فرهنــگ اســتاد اند. )تقریرات درس فلسفه  ردهاخلق و فلسفه حقوق که برخی مطرح ک  کند با فلسفهمی

شده از جلســه   جزوه تهیههای مضاف. و ایه الله مصباح/رشاد، علی اکبر،  رشاد ذیل بحث تقسیم فلسفه
ق ( چرا که حقوق و اخــل/http://rashad. iict. ac. irه فرهنگ"موجود در سایت معظم له: سف"فل ساول، در

دی قابل توجیه باشد؛ اگرچه همــان د. لذا ممکن است آن دو تا حدوتوان یک امر خارجی تلقی کررا می
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 (. 46: 1393نیز نزد برخی محل اشکال و تامل است. ) ریجانی،  
هر دو یک امر و یا یک واقعیت هستند از بحث فعلی جدا هســتند از  کهدیث حالبته بحث قرآن و یا  

ث دو منبــع غنــی ی خود داشته باشد. قرآن و حــدی ای برا اند هر کدام به تنهایی فلسفهتواین رو آن دو می
که فلسفه، مضــاف بــه ز آن جهت  کند و با تر از علم هستند. بنابراین اهست که از آنها علوم تراوش می

 هــایجهــت کــه دانششــود امــا از آنهای مضاف به امور تلقی میاست از فلسفهحدیث شده   یان و  ا قر
 ــو فلســفهقرانی و حدیثی، علم هستند از این ر های مضــاف بــه علــوم تلقــی فههای مضــاف آنهــا از فلس

 فیمضــا  یهاباید فلسفهنها میی امهات آشوند. بله علوم اسلمی نیازمند کاوش فلسفی هستند و برا می
امری یا هــر چیــزی  ای عمل کنیم. و فلسفه را بر سر هرتاسیس نمود؛ اما این به آن معنا نیست که سلیقه

عنوان ورت، فلسفه بار و ارزش معنایی خــودش را بــه، اضافه کنیم چرا که در این صبه نام فلسفه مضاف
 ــتر حالت چرا وارد بیشدر این م  یک رشته علمی از دست خواهد داد و یا یــابی پیــدا خواهــد تعلی و  ی

فلســفه تفســیر، و یــا فلســفه فقــه، در که چنین توجیه کنیم که مــراد از کرد؛ نه یک رشته علمی. مگر این
علم فقه مراد باشــد کــه در ایــن صــورت خطــا در تعبیــر اســت و اّ  یقت فلسفه علم تفسیر و فلسفه  حق

: 1391ه علــوم قــرآن و حــدیث، امفصــلن  آبادی و همکاران، دو. ک سلطانحقیقت ان دو یکی است. )ر
؛ رضــایی اصــفهانی و امینــی 40:  1385؛ خدابخشــیان، قبســات،  40:  1385؛ نصیری، قبســات،  88

 (.  17 :1394دو فصلنامه قرآن و علم،  تهرانی،  

 های مضاف در گسترش علوم اسلامینقش فلسفه 

ت زمــان و دوران و ئاقتضــاامردم از عصر رسالت و یش از حد پس از رحلت پیامبر و فاصله گرفتن ب
بندی آنها توســط طقی و دستههای مختلف و پاسخ علمی و منهای جدید در حوزه نیز زیاد شدن پرسش

های مختلف علمی مثــل علــم اصــول، های اسلمی در حوزه بزرگان، سبب شد به تدری  دانشعلماء و  
اید، فلســفه و عرفــان و. . . عقم و ت، علم اخلق، علم کلعلم قرائاعلم فقه، علوم حدیث، علم تفسیر،  

هــای درجــه یــک بــه که همگــی از دانش  تاسیس شد و سبب تکثیر علوم اسلمی در عالم اسلم گردید
و نیازهای دوران و نیــز تحــول در علــوم مــذکور و برخــی از عوامــل آیند. اقتضائات امروزی  اع میحس

 ــ  ، های یادشده پیشینانشکدام از دطلبد، برای هر  دیگر، می های درجــه دو تحــت عنــوان فلســفهش  دان
فلســفه لسفه علوم حدیث" فلسفه علم قرائات" هایی چون: "فلسفه علوم قرآن" فمضاف تولید شود. دانش
یر" فلسفه علم اصول" فلسفه علم کلم" فلسفه علم اخلق، فلسفه علم تــاریخ، علم فقه" فلسفه علم تفس
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یاضی، فلســفه علــم شــیمی، فلســفه علــم منطــق، ر  علم  هلسفه علم فیزیک، فلسفهای مثل فو یا دانش
فر،   ئی... )ضیاشناسی، ولم مدیریت، فلسفه علم روانفلسفه علم حقوق، فلسفه علم سیاست، فلسفه ع

و  های یادشده این است که با روش عمدتا عقلنی به تحلیــل( که وظیفه هر یک از دانشفقه  علم  فلسفه
. و این سبب توسعه و گسترش علــوم در جهــان اســلم و موجــب زد پردابالیه خود  مسائل مضافبررسی  

 ــشتوانیم بــا توســعه دانبنابراین ما میشود؛  تولید علوم اسلمی می ی هــای دینــی حتــی انســانی و تجرب
ه نوان"فلســفتوانیم دانش دیگــری تحــت عهای مضاف تاسیس نماییم. ما در کنار "علم تفسیر" میفلسفه

را که هر کدام با دیگری تفاوت دارد اگرچه برخــی از مباحــث و مســائل آن چ  ایم.معلم تفسیر" تاسیس ن
ای دینی نیــز ه. این روند را در دیگر دانش(40و39:  1385ک باشد. )رشاد، قبسات،  ممکن است مشتر

ت" است. دانــش فقــه لم "قرائاتوانیم پیاده کنیم. مثل تأسیس دانش"فلسفه علم قرائات" که متاخر بر عمی
ن صورت است. علم اصول نیز همین گونه است علم کلم نیز همین گونــه اســت عرفــان نیــز میبه ه  نیز
مضــاف برخــی از علــوم در های گیری تاسیس فلسفههد شکلتوانیم شاکه میین گونه است همچنانهم

 گیری نســبتموثر و چشمواند نقش تهای مضاف میهای انسانی و تجربی نیز باشیم. فلسفهحوزه دانش
تی اســت کــه بینیم مدید و توسعه علوم اسلمی اعم از دینی، انسانی و تجربی داشته باشد؛ لذا میولبه ت

یگر نیز تحت عنــوان "فلســفه علــم اخــلق" سانی مثل "دانش اخلق" دانش دهای علوم انراجع به دانش
وانــد ت" میقعنوان "فلســفه علــم حقــویگری تحت تاسیس شده است. یا در کنار "دانش حقوق" دانش د

جربی نیــز همــین های علوم تشناسی نیز همین گونه است. )همان( شاخهتاسیس شود، فلسفه علم روان
دانش فلسفه علم فیزیک را تولید و تاســیس نمــود.  توان در کنار آنفیزیک که می  حکم را دارد. مثل علم

اد و تولیــد نمــود تــا د  وســعهتهای مختلــف علمــی،  وزه ی را در حتوان تمام علوم اسلماز این طریق می
صــورت عقلنــی خــویش را به  های مناســبسوا ت بنیادین و اساسی یک پدیده و یا یک دانش پاســخ

صورت عقلنی در عصر کنونی  زم و ضروری است و علمی به  نوع نگاه و پرداختن به مسائل  بیابد. این
های گذشــته رانــه و جامــد و کاســتینظتنگ   هایطریق است که نگاها از این  امتیازات فراوانی دارد و تنه

 یابد. یشود و راه حل منطقی خودش را مشناسایی و جبران می
مــانع راه باشــد چــرا کــه توســعه و  های مضــاف نبایــددر مورد فلسفهها  وجود اشکا ت و مخالفت

ثــل م، برخــی از دروس عقلــی  طور نمونــهحرکت رو به کمال علوم یک ضرورت انکار ناپذیر اســت بــه
فه روزی، در دروان پیشین، مخالفانی داشــت امــا امــروزه دیگــر کســی از ضــرورت فلســفه ســخن لسف

های مضاف علــوم ئه فلسفهشن است بلکه سخن از ضرورت ارا گوید چرا که ضرورت آن بر همه رونمی
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به   نی است، رویکرد فلسفیهای دینشترین دااسلمی است. امروزه علم اصول و علم فقه که از اساسی
در اوراق   ( ســخنان مخــالفین فلســفه را امــروزه تنهــااصــول   علــم  ، فلســفهنیگرفته است. ) ریجا  ودخ

های مضــاف در جهــان اســلم یــد فلســفهوشبختانه امروزه، مــا شــاهد تولتاریخی باید جستجو کرد. خ
 ــزه وخصــص و یــا علقــه، در حبــه حســب ت  اندهستیم و برخی از فیلسوفان علوم اسلمی توانســته  ایه

فلسفه اخلق،  های مضافی را تولید و تاسیس نمایند؛ از جمله فلسفه دین، مختلف علوم اسلمی فلسفه
های یر، فلسفه اسلمی، و. . . اما برخی از عرصهفلسفه علم فقه، فلسفه علم تفسفلسفه علم اصول فقه،  

 ــاز به پژوهش و در نتیهمچنان نیعلمی علوم اسلمی و انسانی و تجربی    ــه توج های مضــاف د فلســفهلی
تفسیر تمدنی، فلسفه علم تاریخ، دارد. از جمله فلسفه تفسیر اجتماعی، فلسفه تفسیر مقاصدی، فلسفه  

 فلسفه حدیث و فلسفه علوم حدیث و. . .    ه علم عرفان، فلسفه علم کلم، فلسف

 گیرینتیجه
های مختلفی پیرامــون آن نشو دا  رو علوم دارد، از اینگوناگونی  های  مطالعه حدیث، زاویه و حیثیت

تــوان ســیس دو دانــش دیگــر بــر آن، میشکل گرفته است که با توجه به آینده پژوهشی علوم حدیث و تأ
الحــدیث، بندی کرد که عبارتنــد از: رجالساختار جدید چنین دسته  های حدیثی را درترین دانشلیاص

ام فلسفه علوم حــدیث کــه البتــه نجسرا   ویخ حدیث، فلسفه حدیث  حدیث، تارالحدیث، فقه المصطلح
 ــتوانــد دانشهر کدام از موارد یاد شده می  باشــد مثــل دانــشادی در ضــمن خــود داشتههــای فرعــی زی

الحدیث و. . . که همه آنهــا از الحدیث، تأویلالحدیث، مختلفوخ فیالحدیث، الناسخ و المنسغریب
گذشته، خــود یــک دانــش مســتقل تلقــی ر چه درشود؛ اگحدیث تلقی میالنش فقهجهتی از فروعات دا

حــدیث  کــه فلســفه حــدیث نگــاهش بــهارد ا  اینهایی با هم دکه مشابهتشد. این دو دانش با اینمی
نگرانه است. موضــوع یکــی حــدیث و از دیگــری علــوم وم حدیث نگاهش بروننگرانه و فلسفه علدرون

ش و بیان چیستی هر کدام به تشــریح اندو د  بیان ضرورت تاسیس اینقاله ضمن  حدیث است. در این م
یــان جمال معرفی گشت. فلسفه حــدیث متکفــل بدانش فلسفه حدیث پرداخته شد و اهم مسائل آن به ا

های پیشین حدیثی به آنها نپرداخته است. تاسیس است که هیچ یک از دانشترین مسائل حدیثی  بنیادی
 ــســفه  لمی مثل فلسفه دین، فعلوم اسل  های مضاففلسفه لق، فلســفه حــدیث و. . . و تعلــیم آن در اخ

بــر اهــل خــرد های امروز است که اهمیت آن و ضرورت مراکز علمی آموزشی از نیازهای دنیای معاصر  
 روشن است.  
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Abstract 

Animal rights, especially the right to life and the preservation of their 

generation, are important issues in human societies, and their importance 

increases due to the role of animals in the survival of a suitable human 

environment. Sometimes these rights are proposed by some as an expression 

of the flaws of Islamic law with unscientific and more cultural and political 

purposes, while the background of legal and practical support for Islam is far 

ahead of other schools. In this article, by examining the verses, narrations and 

related jurisprudential texts and by descriptive-analytical method, the 

arguments of the right to life of animals and their preservation and protection 

have been explained. The results of the research indicate the comprehensive 

support of this right by the sharia law and in this research, material support, 

such as the right to livelihood, nutrition, health, residence, etc. and spiritual 

support are emphasized and it is one of the honors of Islam to express these 

rights by Imam Ali (A.S) in the ruling charter. 
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  از منظر روایاتحق حیات حیوانات 

 3حسن عابدیان سید    -  2احمد مرادخانی  -  1فریده اصغری 

 

 چکیده
شری است و با توجــه ها از مباحث مهم جوامع بویژه حق حیات و حفظ نسل آنیوانات بهحقوق ح

ی ایــن حقــوق هگایابد.  به نقش حیوانات در بقای محیط زیست  مناسب انسانی، اهمیت آن افزایش می
هنگــی و سیاســی طــرح نوان بیان نقص شرع اسلم با اهــداف غیــر علمــی و بیشــتر فرعتوسط برخی به

مقــدم بــر ســایر مکاتــب   است که پیشینۀ حمایت قانونی و عملی اسلم بســیاراین در حالی    گردد ومی
تحلیلــی بــه   -یفی  ص ــتوباشد. در این جستار با بررسی آیات، روایات و متون فقهی مرتبط و با روش  می

تحقیــق   اخته شده اســت. برآمــدها پرد ررسی ادلۀ حق حیات حیوانات و حفظ و حمایت از آنتبیین و ب
هــای مــادی، ایــن پــژوهش، حمایــتجانبۀ قوانین شرعی از این حق بوده و در  دهنده حمایت همهنشان

د تاکیــد قــرار گرفتــه و از رمــوهای معنوی  مانند حق معاش، تغذیه، بهداشت، اقامتگاه و غیره و حمایت
 کمرانی است.  در منشورح فتخارات اسلم بیان این حقوق توسط امام علیا

 
ت، محــیط حقوق حیوانات، حق حیات حیوانات ، امنیت جسمی و روحی حیوانا  ی:ان کلیدواژگ

 زیست، حفظ نسل حیوانات.

 

29/09/1400ید: و تاریخ تأی 20/02/1400یخ دریافت: ر. تا. 
 (asghari_110@yahoo.com). ؛  انر یا  قم،  ،یدانشگاه آزاد اسلم حقوق ،  یفقه ومباندانشجوی دکتری . 1

 ah_moradkhani@yahoo.com).؛ )(نویسنده مسئول)رانیقم، ا   ،ید اسلمآزا   انشگاهد ،یروه فقه و حقوق اسلمگ  دانشیار. 2

 (.mhabed4@yahoo.com)  ؛رانیقم، ا   ،یدانشگاه آزاد اسلم  ،یفقه و حقوق اسلم  روه سید حسن عابدیان، استادیار گ. 3
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 مقدمه
 ــ  ــه توجه و حمایت از حقوق حیوانات از موضوعاتی است که، ب ، هــاکلی گســترده در میــان دولتش

حــث از آن رشــد اشــد و ببار عمــومی مطــرح میهای مردم نهاد و حامی حیوانات و افک سازمآنها، گروه
نونی نه تنها در قوانین داخلی کشورهای گوناگون مطرح یا ای که حمایت قاای یافته است، به گونهفزاینده

دیگر، برخی در پی متهم است. از سوی  ایت قرارگرفته  مح  مصوع گشته بلکه در سطح جهانی نیز مورد 
است که در منابع اســلمی در چهــارده ر حالی باشند و این دت میساختن اسلم به نقض حقوق حیوانا

های عملی جهــت تــامین ایــن مهــم ت حیوانات مورد پذیرش بوده بلکه راهقرن پیشتر، نه تنها اصل حیا
 ر گرفته است.  ا قرمورد توجه و تشریع و تاکید 

ســتین بــار در ســال گــردد و نخحمایت حقوق حیوانات به دو قــرن اخیــر بــاز می  در غرع بحث از
قــوق حیوانــات در زمان با صنعتی شدن جهان، طرح حمایــت از حی پس از رنسانس و همم، یعن1822

کشورهای   یرخ های گوناگونی در بمجلس انگلیس به تصویب رسید و پس از آن، اندک اندک، به شکل
از در شهر پاریس، خبــر    م، شورای مرکزی یونسکو  1978که در پانزدهم اکتبر  ا ایناروپایی رشد یافت ت

م  1990دش بازبینی شــد و در ســال ها پس از آن، مفاای در حمایت از حقوق حیوانات داد و سالیهبیان
 (. 71: 1376منتشر گردید. )شفیعی،  

رشته تحریر درآمده )ر. ک. حقوق   ها و مقا ت متعدی بهت کتاعاانهرچند در رابطه با حقوق حیو
های حمایت از آن در منــابع اســلمی نات و راهات حیوا( اما حق حی1387می، حیوانات در اسلم، مقی

 -صورت دقیق مورد توجه و بررسی قرار نگرفته، لذا در این جستار با روش توصیفیت بهبه ویژه در روایا
اریخی، به این پرسش که حق حیــات و زنــدگی حیوانــات های تو آیات مرتبط و گزارش  اتتحلیلی روای

 شود. شود؟ پاسخ داده مییت میآن حما و چگونه در احکام ازچیست؟ 

 شناسی الف. مفهوم
« کــه جمــع آن حق، الف در لغت: واژۀ    واژۀ.  1-1 ق  ، یَح  «، مصدر ثلثی مجرد از باع »حَقا »حَقإ

ن تــرین معــانی آ(. مهم۲/۱۴۳تــا، فیــومی، بی ؛۱۰/۴۹:  1363  منظور، باشد )ابنقاق« میح  و  »حُقوق  
 (.۵/۱۴۸: 1362طریحی،  ؛۳/۶ق:    1410ضد باطل است و )فراهیدی،    مقابل وعبارت است: حق در  

 1418؛ طبرســی، ۳/۶ق:  1410امر ثابت و حتمی یا موجود ثابت غیر قابل انکار و اســتوار )فراهیــدی، 
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 ــ135م: 1960(. واجب )زمخشری، ۲/۱۵ق:    1404فارس،  ابن ؛۱/۸۸  :ق ب، (؛ مطابقت با واقــع )راغ
ســت دمهم و دو معیــار بــرای شــناخت حــق بهشناسان دو نکتۀ  سخن واژهمجموع    (. از246ق:    1427

 آید: نخست: واژه »حق« دو جهت وصفی و اسمی دارد؛ به اعتبار اسم مصدری، معنای آن »ثبــوت«می
ه، قیــد (. دوم: در مفهوم این کلم۲۳: 1385ت« است )جوادی آملی، به لحا  وصفی، معنای آن »ثاب  و

شــد، در (. و چیزی که مطابق با واقــع با۲/۲۶۲:  1360ذ شده است )مصطفوی،  اقع« اخ»مطابقت با و
 ربــاحقیقت، ثبوت آن قطعی و یک امر ثابت، پابرجا، مستحکم و زوال ناپــذیر خواهــد بــود، هرچنــد غ

حق همــان امــر رسد مفهوم اصلی آن را بپوشاند. به نظر میالت، چهرۀ  انکار، تعصب، لجاجت و یا جه
ای به ایــن معنــای ه گونهطابق با واقع غیر قابل انکار و موجود ثابت است و سایر معانی ببوت و مدارای ث

 . (۲/۱۵: ق 1404فارس،  گردند. )ابناصلی بر می
انــان ایــن واژه را در اقتــدار و قــدرت در اصــطلح دانــش حقــوق: حقوقد. 1حق در اصطلح:  .  
(. امتیــاز و نفــع حمایــت ۱۸۳م:  1998زهران،    رمضان واختصاص )ابو السعود  (،  44:  1381)موحد،  

(. مصــلحت )نبیــل ســعد، ۴۴: 1381موحــد،   ؛۳۷۳:  1380قی )کاتوزیــان،  شده از سوی نظــام حقــو
. در اصطلح فقهی، حــق 2اند. ده(. به کار بر۲۶: 1391یزدی،  حبا(. و امر اعتباری )مص۱۲۰م:  1995

 خاص است:  دارای دو معنای عام و 
شــود د، بــه تمــامی آنچــه کــه دارای وجهــه ثبــوت و تحقــق هســتند، اطــلق میعام خو  در معنای 

(. بر این اساس، »حکم، ملک و حق بــه معنــای خــاص«، شــامل ایــن معنــا ۱/۳۳:  1362)بحرالعلوم،  
و . زیرا حکم در مقام تشریع، یک امر ثابت است و نیــز ملــک (۱/۱۰۵ق:    1418د )خوانساری،  ن شومی

عــام، و ذی حق، ثبوت دارند. نکته قابل ذکر این است که در این معنــای  حب ملک  مال یا حق برای صا
 شود. بین حق و حکم و ملک تفاوتی یافت نمی

)کاشــف ر کلم فقها به معنــای ســلطنت  دا  در معنای خاص، حق در مقابل حکم و ملک، است لذ
(. اعتبــار ۵۸ و  ۱/۵۵  :1378،  ای از آن )یــزدیتبه(. به معنای نوعی از ملک و مر۸۶ق:    1402الغطاء،  

(. و معنــای مجعــول وضــعی ۲/۵۲تــا، خــویی، بی(. به معنــای حکــم )۴ق:  1406خاص )خراسانی،  
 است. (. آمده ۳/۲۲۷ق:  1427)صدر، 

اصطلحی و حقوقی دارای معانی مختلــف   صار گذشت، حق در معنای لغوی، تاخگونه که به  همان
ن تعدد معنــا، نبــودن تعریــف حقیقــی بــه معنــای علت ای  اختلف ماهوی نیست،   هستند؛ هر چند این

باشد، زیرا تعریف حقیقی تنها به ماهیات که دارای جــنس و فصــل هســتند، می منطقی آن )حد و رسم(
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ها تنهــا تعریف حقیقی ارائه نمود. بلکه تعریف  برای امور انتزاعی مانند حق،   انتواختصاص دارد و نمی
توان حق را به »شایستگی داشتن موجودی نسبت بــه چیــزی« جهت میرح لفظ است. از این  در حد ش
(. که در این معنــا، واژه حــق، بــدون در نظــر گــرفتن قیــود قــانونی، ۷۲ش:    1393د. )طالبی،  معنا نمو

است که معنای مــورد نظــر عنی حق مطلق( تعریف شده  صورت مطلق )ییا اجتماعی به  یرد اخلقی، ف
ت. و بــر همــین اســاس اطــلق واژه »حقــوق« در جملــه »حقــوق ن معناسحق در این مقاله همیما از  

، ای نبوده و بدون تردید حیوانات صاحب حق هستند؛ و حق به معنای »حــق داشــتن«امحهحیوان« مس
 ــ  کهامتیازی است   ر پایــه شایســتگی و لیاقــت آنهــا، جعــل و تشــریع از سوی شارع به صــاحبان حــق، ب

گانــه یت از حقوق حیوانات مقرراتی را در قالب احکــام پن رای حمااین رو، شارع مقدس بشود. از  می
ده و حتی عین واژه »حقوق« در زبان برخی روایات برای حیوانات به کار رفته است. برای نمونه وضع کر

داده و   الشــیعه، اختصــاصالدابة المندوبة والواجبه« را در وسائلعاملی بابی با عنوان »حقوق    رح  شیخ
تکلیف مالک   (. که بر اساس آن۱۱/۴۷۸ق:    1414در آن نقل کرده است. )عاملی،    گونی را روایات گونا

  کند.کند و حقوق حیوان را ثابت میحیوان و اشخاص دیگر را در برابر حیوان مشخص می
در حد شد، باز بر حقوق حیوانات منطبق است؛ زیرا حیوانات نیز تی اگر حق به معنای سلطنت باح

 ــمی  شان سلطه دارند. برای نمونه یک حیــوانحقوق  برخی ازشان بر  توان ود را کــه حــق توانــد غــذای خ
، انتقام بگیرد یا داناوست خودش بخورد و یا به دیگری واگذار کند، یا از کسانی که حق او را ضایع کرده

چنین کند. همحوی محبتش را جبران  که به او محبت کرده، وفادار بماند و به ننسبت به کسی  ببخشد، یا
 ان صادق است. در اندیشه اسلمی و در معنای اخلقی نیز، حق بر حقوق حیو

ســمی ی»وحیات: حیات به معنای عمر، زیست، زندگی، مقابل ممات و زندگانی اســت: . واژۀ  1-2
 (. ۲/۱۲۲ق: 1404فارس، لأرض« )ابنالمطر حیا لأن به حیاة ا

»حیاة« گرفتــه شــده بــه معنــای »هــر « از ریشۀ  »حیوانُ   لغت و اصطلح: واژه  حیوان در. واژۀ  1-3
(. به عبارت دیگر، حیوان به ۲/۱۶۱تا،  ت؛ ناطق باشد یا غیر ناطق. )فیومی، بیموجود صاحب روح اس

است. بنابراین، حیوان شامل انســان، بهــائم و   ود که صاحب روح و دارای حیاتشیهر مخلوقی گفته م
شود که و صاحب روح غیر انسان اطلق می  یوان به موجود زندهاکثرا حشود و در اصطلح،  یغیر آنها م

(. به عبارت دیگر، حیوان مورد بحث در این مقاله، همان حیــوان ۱۷۲ق:  1415قل نیستند )فتح الله،  عا
 سان است. لح، یعنی موجوده زنده غیر انطمص

ی البَعیر ال. واژه روایت: روایت در لغت به معنای حمل1-4 در اصطلح، خبری است ماء« و  : »رُو 
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 یا امــام  طور تا به پیامبراوی پیش از خود و همینصورت نقل یک راوی از رکه از طریق نقل به
 (.  ۱/۱۹۹: 1362برسد. )طریحی،  

 قوقو ملاک برخورداری حیوانات از ح ار ب. معی
برخــی طلبــد و  ای مســتقل میقالهبحث از ملک برخورداری از حقوق بحث مبسوطی است که م 

ای قــدرت ادراک و احســاس داشــتن عدهملک و معیار برخورداری حیوانات از حقوق را روح داشتن و 
گیــرد صــاحب حــق لقــی قــرار میخا حیوان و برخی دیگر حیوان را از آن جهت که موضــوع توجهــات

ندانسته و  صاحب حقستقیم حیوان را کل طور مدانند و در مقابل حتی برخی از نویسندگان غربی بهمی
 ــتنها به طباطبــایی، انــد. )رفیعیان موضــوع حــق قــرار دادهصورت غیر مستقیم و تنها به اعتبــار مالکانش
آیۀ دســتور قــانون ر پدانند که برا مستلزم تکلیف می  حق(. در واقع این افراد چون داشتن  203:  1399

گاه باشند پس مکلف نبوده و انون و  توانند از قنات نمیجا که حیوانیابد، و از آتحقق می مقتضیات آن آ
(. امــا از دیــدگاه 172ش:    1389باشــد. )نبویــان،  و تکلیف صاحب حق نمی  با وجود ملزمه بین حق

طور مادات، نباتات، حیوانات، و انســان و بــهروایات تمام موجودات اعم از ج  وت  اسلم، با توجه به آیا
رای شعور است و بر همین اساس به تسبیح خداونــد مشــغول دارد داای از وجود  ه بهره کلی هر چیزی ک

شود و ادعای تلزم و بین حــق الله می( و مای موصوله شامل کل هستی ما سوی24و  1شر،  هستند. )ح
اشتن هم ملک حق داشتن نیست بر همین اساس مجــانین در اسلم مردود است حتی عقل د  فلیو تک 

 تردید، حیوانــات بــه تناســبباشند و طیق ادله بیدارای حقوق می  حالی کهم تکلیفی ندارند در  در اسل
نبیــاء، ا) اســتمند هستند چنانکه در آیات به آن تصــریح شــده درک و شعور و اراده بهره خودشان از قوۀ  

آمــده  رم از رسول مک ــ (. یا در روایت سکونی به نقل از امام صادق41و نور،    44و اسراء،    79
ابا  لدا هَهَا فَ ة  عَ »ل  عُ وَجإ ر 

صَالُ... وَ َ  یضإ ت  خ  هَا س  ب  هَا...«، )صــدوق،  لَی صَاح  د  رَبِّ حَمإ حُ ب  هَا تُسَبِّ نا ، 1403إ 
 ورت کامل خواهد آمد. صه( که در ادامه روایت ب330ص  

 و زندگانی حیوانات ج. حق حیات
(، طــی ده مــاده iranspca.com)م  1990نهــایی در ســال  در اعلمیه جهانی حقوق حیوانات منتشــره  

ولید مثــل، اجتنــاع از آزار جســمی و روحــی و برخوردهــای احترام، تکلی، خواهان: حق زندگی،  بطور
ندان و کودکــان بــرای رفتــار و صیانت از آنان و آمــوزش بــه شــهرو  فظرحمانه، استمرار قانون برای حبی

به حق زندگانی حیوانــات پرداختــه و در آن   اعلمیهاول از مواد دهگانه  مناسب با آنان است. که در مادۀ  
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اند و حقی مساوی برای زنــدگی دارنــد«. افــزون بــر مــاده انات مساوی خلق شدهحیواست: »همۀ  آمده  
هفــت: مستقیم ناظر به حق حیات حیوانات هستند: »مادۀ طور غیردیگر این بیانیه نیز، بهۀ  اول، چند ماد

انات و هرگونه تصمیم منجر به چنین عملی به مثابه جنایت علیه مرگ حیوغیر ضروری منجر به    هر فعل
یــا  و های حیوانــات وحشــیهشت: هرگونه عمل مغایر با بقای گونهیات است. همچنین بند یک مادۀ ح

 ن امر گردد، کشتار دسته جمعی تلقی نموده است. هرگونه تصمیمی که منتهی به ای
وایی نه تنها این حقوق مورد پذیرش قرار گرفته بلکــه جهــت آنی و رهای قراساس آموزه   در اسلم بر

شارع مقدس احکام فقهی خاصی را جعل نموده اســت، احکــامی کــه فراتــر از مــواد اعلمیــه   حفظ آن
ترین حقوق مخلوقات الهــی انات وحشی، از اساسیحیات و حفظ نسل حتی نسبت به حیو  قح  است.

دهد که از هر حیــوانی، یــک زوج را بــا خــود بــه میدستور    مهربان به حضرت نوحاست. خداوند  
( )هود، کشتی ببرد: )قُ  نَین  جَین  اثإ نإ کلٍّ زَوإ یهَا م   ف 

لإ م 
نَا احإ فریقین، معنــای  نرا ( بر اساس دیدگاه مفس40لإ

حیــوان« )شــبر، شود »من کل نوع من المطلق بوده و شامل هر نوع حیوانی می  جمله »من کل زوجین«
 ــ2/1042م:    2006یلی،  زح ؛231:  1385 ن کــل جــنس (. است و به بیان دیگر از هر جنس حیوان »م

شــتی نمایــد. دلیــل کر  (. جفتی )نر و ماده( را سوا10/226:  ق  1417من أجناس الحیوان« )طباطبایی،  
روی زمــین  که بعد از گذشت طوفــان، بقــای نســل انســان صــالح در: همان طوریاین فرمان این است

: 1985بقای نسل حیوانــات و اصــل نــوع حیــوان نیــز ضــرورت دارد )قرطبــی،  ، حفظ وضروری است
9/34 .) 

سُ أَوإ فَسَ  32آیۀ در   غَیر  نَفإ سًا ب 
مَا قَتَلَ دُ اسوره مائده: )مَنإ قَتَلَ نَفإ ض  فَکأَنا

رإ
َ ی الأإ نإ  ف  ا وَمــَ یعــً اسَ جَم   النــا

یا   مَا أَحإ یاهَا فَکأَنا یعًا(  أَحإ اسَ جَم  سبحان، اهمیت زندگانی موجودات را بــه انســان مثــال زده و خداوند  النا
یــرا ز. دانــدها میانسانعنوان یک موجود دارای حق حیات را، مساوی با کشتن همۀ انسان به  کشتن یک

اره در مــورد اد مورد حیوانات به کــار بــرده شــده، امیرمؤمنــان علــیدر منابع روایی همین تعبیر در  
حیــاتش در   از دادن علوفه خودداری و یا به دلیل ناتوانی مــالی رهــا ســاخته ومالکش    کهزندگی حیوانی

ابــا  ی الدا ا أَوإ عَجــَ   ة  معرض خطر قرار گرفته، تعبیر به »احیا« کرده است: ». . . ف  لُهــَ حَهَا أَهإ را ذَا ســَ نإ إ  زُوا عــَ
ی أَحإ  ذ 

لا ی ل  هَا فَه  هَا أَوإ نَفَقَت  نإ تَ یاهَا قَالَ . . .  عَلَف  ا«. وإ  یاهــَ نإ أَحإ مــَ ی ل  ی غَیر  کلُأ وَ  مَاءُ فَهــ  )کلینــی، رَکهَا ف 
اعتنــایی بــه ردم و بیمی  (. پس همان طور که قتل یک نفر نزد خداوند، به منزله قتل همه5/141:  1363

ی یک نسل باشــد، هتواند سرچشمی مردم است زیرا یک انسان میسلب امنیت از همهمقام انسانیت و  
لب زنــدگی از اوســت. و بــا (. رها کردن حیوان و یا خودداری از تغذیه او نیز س2/281:  1388رائتی،  )ق
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آیه، بر حیات بخشیدن بــه حیــوان، نیــز   درتوان استنباط کرد که آثار احیاء انسان  الغای خصوصیت، می
او و  ثیــر نســلل اســت، زمینــه ســاز تک شود. با حیات بخشی به حیوانی که منشا توالد و تناسترتب میم

 هیم بود. برگرداندن حق مسلم حیات به این موجود بادرک و شعور، خوا

 کارهای عملی حفظ حق حیات حیوانات د. راه
کارهای ترین راه  آید از مهمیرفته از آیات و روایات که در ادامه مگبرتشریع احکام تکلیفی و وضعی  

 باشد. ن میحفظ و صیانت از حیات حیوا

 مانی حیوانات منیت جستأمین ا .1

ودات برای ادامه حیات جسمانی نیازمند به حق معاش حیوانات: حیوانات همانند دیگر موجالف.  
ت معرفــی کــرده ، خداوند متعال را متکفل روزی حیوانــامریآع و غذا هستند و آیات متعددی از قرآن ک

رض  اّ  عَلی
َ
ی الأ ه ف  ن دابا زقُها...« )  است: وَ ما م  هُ   (، 6هود/الله ر  ا اللــَّ قَهــَ زإ لُ ر  مــ  ةُ َ  تَحإ نإ دَابــَّ )وَکأَینإ م 

 ــدانــد کــه قــادر به( خداوند خود را رازق روزی جانــدارانی می60زُقُهَا...( )عنکبوت/یرإ  آوردن آن   تدس
رو، شــامل شــود از ایــن  کند اطلق میر موجودی که در روی زمین حرکت می»دابه« بر هنیستند. واژۀ  

یاز به تغذیه دارنــد و (. و آنان برای استمرار حیات، ن17/186تا،  ردد. )فخر رازی، بیگت میهمه حیوانا
(. در آیات دیگــر خداونــد 5/245ق:  1415خداوند متعال متکفل رساندن روزی به آنهاست )طبرسی،  

ه ت و میوهای پر از درخو باغها، انگور، سبزی، درخت زیتون، نخل  دن زمین و شکافتن دانهدلیل رویان
رَجَ زندگانی انسان و حیوان بیان کو چراگاه را در راستای ادامۀ   ا أَخــإ ک دَحَاهــَ دَ ذَل  ضَ بَعإ رإ

َ رده است: )وَالأإ
عَ  هَا مَاءَهَا وَمَرإ نإ سَاهَا مَتَاعًاهَ ام  بَالَ أَرإ ج 

(. )نازعــات:    ا وَالإ کمإ عَام  نإ
َ

قَ 33  –  30لَکمإ وَلأ  ما شــَ ضَ ( و )ثــُ رإ
َ نَا الأإ قإ

ا فَ شَ  بًا وَزَیتُونًا وَ قًّ نَبًا وَقَضإ ا وَع  یهَا حَبًّ نَا ف  بَتإ ام  أَنإ عــَ نإ
َ

ا مَتَاعًا لَکمإ وَلأ  بًا وَفَاکهَةً وَأَبًّ قَ غُلإ لً وَحَدَائ  (. )عــبس: کمإ نَخإ
 ــ  که خداوند انسان و چهارپایــان را در کنــار  مهم این استو نکتۀ   (26-32 م،  یــق هــم و بــه دنبــال ه
تعالی، برای داشــتن گر اهتمام خداوند تبارک و  داند و این نکته، نشانهای خویش مینعمت  وری ازبهره 

باشد. که بر اســاس است، می  یندحق زندگی این موجودات که مبتنی بر استفاده از رزق و روزی خداو
ن ســایرین از مــردم ، این حق در ابتدا بر عهده مالک اســت و پــس از آرات معصومانروایات حض

 قامات حکومتی نسبت به تغذیه حیوانات تکلیف دارند. دی تا معا
است: که بــه منظــور رعایــت اختصــار بــه چنــد مــورد اشــاره نیز به این امر تصریح شده در روایات 

روایت کرده که رســول خــدا صــلی   از امیرمؤمناناز پدارنش    . سکونی، امام صادق1شود  یم
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ا الله علیه وآله ف لدا ة  عَ رموده است: »ل  ذَا نَزَ با هَا إ  عَلَف  دَأُ ب  صَالُ یبإ ت  خ  هَا س  ب  اءَ لَی صَاح  مــَ ا الإ ضُ عَلَیهــَ ر 
لَ وَ یعإ

ذَا مَرا ...« )صدوق،   ن آمــدن از حیــوان. عنوان اولین کار بعد از پاییآع و علف به  دن(. دا33ق:  1403إ 
اش این بود، بــا او ه ناقهدر بار »یکی از گفتار ایشاننویسد:  می  . مسعودی در وصایای امام سجاد2

. ســیوطی در جــامع ا حادیــث 3(.  174:  1384. «، )مســعودی،  اش فراهم شودبه نیکی رفتار و علوفه
سرســبزی کــه علــف خــوع دارد، فرمودند: »هرگاه هنگام سفر از سرزمین    ا خدکند رسول  نقل می

یوانــات بچرنــد و ســیر شــوند. « یــد کــه حمنــد ســازید )و بگذارعبور می کنید، شتران را از زمین، بهره 
 (.  1/220)سیوطی،: 

 ــوا ز بر اساس ادله که عمده دلیل آن روایات است، نفقه حیوانــات را بــر مالــک فقهای اسلم نی ب ج
(. و در وجــوع آن علمــاء اختلفــی 2/204ق: 1408بی، آفاضل ؛196:  1407دانند )حلی محقق،  می

ین است که در وجوع نفقه، تفاوتی در حلل و حرام بودن ه مهم ا(. نکت1/491:  1413،  ندارند. )عاملی
شــود، نفقــه میکه مملوک او محسوع ان، بهره بردن یا نبردن مالک از حیوان، نیست، همینگوشت حیو

(. شیخ طوسی دلیل وجوع و لزوم نفقه حیوان 3/118ق:  1413لی،  او به اندازه نیازش واجب است. )ح
(. و )شــهید ثــانی، 6/47: 1387گوید: »لأن لها حرمة«. )طوســی، میداند و  رمت و احترام او میرا ح

 ــ(. و برخی از فقهای اهل سنت همانند شربینی و ابن8/497ق:  1413 ی و برخــی دیگــر، ددا سمعون بغ
 ــکه حیواتصریح دارند بر این ر ن روح دارد و صاحب روح دارای حرمــت و احتــرام هســتند، نفقــه آنهــا ب

 (. 1/324تا،  سمعون بغدادی، بی؛ ابن2/142ق: 1415ربینی،  مالک واجب است. )ش
داشت در تغذیه حیوان: برای پاسداری از ســلمت جســمی و حفــظ حرمــت روح و رعایت به .  

یوانــات تحــت تملــک خــود، آع و غــذای ســالم و نماید کــه انســان بــرای حم به حیوان اقتضا میا تراح
ن آع و خورانــدن غــذای نجــس بــه حیوانــات بــه نوشاند ذیه حیوان تهیه کند.بهداشتی و حلل برای تغ

 رسول خــدا از  باشد. در روایت امیر مؤمنانوق حیوان بوده و حرام میمعنای نادیده گرفتن حق
جُ نقل می نا نماید: »نَهَی أَنإ یبُولَ الرا الَ إ  رُورَةُ وَ قــَ نإ ضــَ ی إ  ا مــ  ار  جــَ اء  الإ مــَ ی الإ لً. لُ فــ  اء  أَهــإ مــَ لإ رســول  ل 

: 1363رمودنــد. )طوســی،  از ادرار در آع جاری، به دلیــل وجــود موجــودات آبــزی، نهــی ف  خدا 
ذُوهُمإ  ارمفمی  (. در روایت دیگر امیرمؤمنان1/13 مَاءُ لَهُ سُکانُ فَلَ تُؤإ طُ؛ آع یند: »الإ ائ 

لُ وَ َ  غــَ وإ بــَ ب 
حــلل و پــاک، (. تغذیۀ 2/187: 1404 )أحسائی،  وع آزار ندهید. «:ساکنانی دارد، آنها را با ادرار و مدف

 ــآن قدر مورد توجه و تاکید   ای ههاست که متولیان دینی حتی نسبت به پاک کردن جو بــرای اســب از دان
اند: در روایت فــریقین از و برای آن بشارت به حسنه دادهاند هرز و سنگ ریزه، سفارش نیز سفارش کرده
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ی شَ آمده است: »مَ   رسول مکرم  فَهُ عَلَینإ نَقا ل  ی یعإ ه  حَتا ، ثُما قَامَ ب  ه  فَرَس  یرًا ل  هُ ع  لا لــَ هُ عَزا وَجــَ ، کتَبَ اللا ه 
یرَةُ حَســَ  ع 

کــلِّ شــَ ــی،  ؛61/177: 1403ةً«. )مجلســی، نَ ب  م: 1995عســاکر، ابن ؛2/30ق: 1415طبران
بــه طریــق اولــی ای او شــده،  ردن سنگ ریــزه غــذ(. وقتی برای تغذیه حیوان سفارش به جدا ک18/242

و به روح او که حرمــت و احتــرام دارد، لطمــه نوشاندن نجاسات و مسکرات که برای جسم حیوان ضرر  
 . زند، جایز نیستمی

هــای های حیوانات یکی از راهآسایشگاه  رعایت بهداشت در مسکن حیوانات: رعایت بهداشتج.  
کــه رســول نقل کرده    امام صادقند صحیح از  رحوم کلینی با سحمایت از حق حیات آنان است. م

حُوا رُغَامَ داری گوسفدرباره محل نگه  خدا  ســَ هَا وامإ ضــَ وا مَرَاب  فــُ ا. محــل زنــدگی هــَ ندان فرمود: »نَظِّ
شان پــاک رت شان را پاک کنید. )یا گرد و خاک را از محل زندگیگوسفندان را تمیز کنید و آع بینی صو

کلمه »رغام« دو معنا ذکر شده است، یکی به معنای آع بینــی (. برای 6/544:  1363کلینی،  نمایید«، )
لسی در کتاع حلیةالمتقین جم  (. علمه61/150ق:  1403ری به معنای تراع و خاک. )مجلسی،  و دیگ

ان را پاکیزه و خاک را از بدن شان پاک کنید. خاکی شدن بدن حیــوان ممکــن آورد: خوابگاه گوسفندمی
 داری صــورت بگیــرد و ایــن یــکگاه و یا در اثر خاکی بودن محل نگهمحل استراحتست در بیرون از  ا

مت و احتــرام بــه زنــدگی اوســت. ســلگیری از گرد و خاکی شدن بدن حیــوان و بــرای حفــظ  نوع پیش
(. حتی احمد بن محمد بن خالــد برقــی در ادامــه روایــت علــت نظافــت را، 208تا، ص )مجلسی، بی

(. اگــر ایــن واژه بــه 2/641: 1370»فإنهن من دواع الجنة« )برقی، داند:  ت میبودن این حیوانابهشتی  
وان گفت بــرای تأکیــد جملــه نخســت تیمعنای دوم یعنی پاک کردن خاک از محل زندگی آنان باشد، م

افت مسکن و محل زندگی حیوان بیان شده. این روایــت را محــدثان اهــل ســنت روایت است؛ یعنی نظ
 اند.  کردهدیگر نیز از طرق متعدد نقل  (. و برخی1/409: 1403عانی،  )صن

 ــوان: از مصادیق اهتمام بــه حــق زنــدگی حیوانــات، اقــدام بــه درسیدگی به درمان حید.   ن آنهــا ارم
 که کلینی روایتی را از امیرالمــؤمنینشده است: چنانباشد که در مصادر شیعه و اهل سنت وارد می

)دامپزشک( اخــذ برائــت قبــل از شــروع درمــان  زم شک و بیطار ای عدم ضمانت پزکنند که برذکر می
ی عَنإ ابیسا عنه بودن لزوم درمان حیوانات دارد: »اللت بر مفروغاست و این امر د  الَ کون  ه ع قــَ د  اللــا عَبإ

نإ قَالَ أمیرال بَرَاءَةَ م  خُذ  الإ یأإ بَ أَوإ تَبَیطَرَ فَلإ یه وإ  ا  مؤمنین ع مَنإ تَطَبا ا« »هــر کــس طبابــت یــا  فَهُوَ لَه وَل  ن  ضَام 
 ــکند از مریض )اگر انسابیطاری می ، «ودن باشد( و مالک حیــوان برائــت بگیــرد و ا  ضــامن خواهــد ب

کنــد: نقل می  ن حدیثی را از امیرالمؤمنین(. و صنعانی نیز با همین مضمو7/364:  1363)کلینی،  
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ی»عن الضحاک بن مزاحم قال خَطَ  ی رَض  هُ عَ   بَ عَل  الَ...« )صــنعانی،  اللا اسَ فَقــَ هُ النا (. 9/471:  1403نإ
ه حیوانــات او ذکــر شــده اســت: جالگر از روایات از جمله وظایف سرپرستی اموال یتیم، معدر دسته دی

سألنی عیسی بن موسی عن القیم للأیتام فی الْبل وما یحل له   عبداللهو»حنان بن سدیر قال: قال أب
. و بیهقی (5/130:  1363اها )أی عال  جرع إبله بالقطران( . ...« )کلینی،  . وهنا جرب  منها ؟ فقلت . .

 (.  6/4ق: 1414ه )بیهقی، د ورالکبری نیز به این مضمون آنیز در سنن

 قیم کردن حیوانات حمایت از تولید مثل و نهی از ع  .2

رد. که نــوعی قش اساسی داجمله حیوانات ن ای ازتولید مثل، در بقاء و استمرار نسل هرموجود زنده
وجــودی دو جــنس نــر و مــاده را قــرارداده و حفظ حیات نسل است، از این جهت خداوند در نسل هر م

کمإ تَذَکرُ وَ   فرماید:می جَین  لَعَلا نَا زَوإ نإ کلِّ شَیءُ خَلَقإ ( این سنت خداونــد بــرای تولیــد، 49ونَ )ذاریات/م 
ایــن قاعــده مســتثنا نیســتند. در حــدیثی از نــات نیــز از  ودات اســت و حیواتکثیر و استمرار حیات موج

. در اسلاسآمده    امیرالمؤمنین صَاء  خإ لَم  إ  سإ  
ی الْإ تــا، اشــعث، بی« )ابنخصاء نیستام ت: »لَیسَ ف 

ی(. همچنین در روایت دیگ80 رَانَ کانَ مَعَ رَسُول   ری آمده: »قَالَ عَل  نإ نَجإ نا رَجُلً م  ه  إ 
ی  اللــا فــ 

ه  زَاةُ وَ مَ غَ 
لَی صَ   عَهُ فَرَس  وَ کانَ رَسُولُ اللا سُ إ  ن 

تَأإ لَیه  فَ یسإ ه  فَفَقَدَهُ فَبَعَثَ إ  یل  الَ قَ ه  ک فَقــَ لَ فَرَســُ الَ مَا فَعــَ
بُهُ فَ  تَدا عَلَی شَغإ خَیلُ مَ اشإ ه  الإ تَ ب 

لإ ه  مَثا تَ ب 
لإ هُ مَثا ی نَ خَصَیتُهُ فَقَالَ رَسُولُ اللا قُود  فــ  یهَا اعإ م  وَاصــ  ی یــوإ لــَ خَیــرُ إ  لإ

لُهَا مُعَاوَنُونَ عَ  یامَة  وَ أَهإ ق 
رَافُهَا وَقَارُهَا وَ نَ الإ هَا«. »امیر مؤماوَ لَیهَا أَعإ نَابُهَا مَذَاب  یهَا جَمَالُهَا وَ أَذإ نــان فرمــود: ص 

آن   آن حضرت با شیههحضور داشت. اسبی داشت که    مردی از نجران در جنگی همراه رسول خدا 
 اد، وقتی آمد، رســول خــدا ته بود، اما مدتی آن مرد و اسبش را ندید، کسی را سراغ او فرستانس گرف 
فرمود:  سول خدا سب خود چه کردی؟ مرد گفت: عصبانی شدم و اسب را آخته کردم  راا  پرسید: ب

مت، و تا رور قیا نیکی نوشته شده  چرا آن حیوان را »مثله« و عضو بریده کردی؟ در پیشانی اسب، خیر و
« )راونــدی، ی آن را حفــظ کــننیبــاو زی  کسانی که اسب دارند باید اصالت و پیشانی و نســل و ســاق پــا

ل سنت نیز احادیث متعددی در نهی از عقیم کردن حیوانات وارد شــده (. در منابع روایی اه34:  1377
« ازچنان لَم  سإ  

ی الْإ صَاءَ ف  خإ ی بیهقی نقل شده و البانی که از در سنن کبرا   پیامبر اکرم   که جمله »َ  إ 
، البــانی ؛10/41:  1414این روایت را تصحیح کرده اســت )بیهقــی،    دننکوی به بخاری دوران تعبیر می

1423 :2/1203 .) 
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 از نظر اسلام   .3

ن کــریم در چنین کشتار بیش از حد نیاز حیوانات، مورد نهی واقع شده است، قرآرویه و همصید بی
س  ه، میسوره بقر  205آیه  

یفإ ض  ل 
رإ
َ ی الأإ ی سَعَی ف  ذَا تَوَلا إ  هُ َ    دَ فرماید: )وَ لَ وَاللا سإ ثَ وَالنا حَرإ ک الإ ل  یهَا وَیهإ ف 

ب   فَسَادَ( اگر زمانی یک عده )منافقان که شان نزول آیه درباره آنــان اســت( بــه قــدرت برســند، در یح   الإ
شــود، نسل را که شــامل نســل انســان و حیــوان می  محیط زیست وها یعنی  کشتزارکنند،  زمین فساد می

 ــشــود، میکه چه چیزی سبب نابودی حرث و نسل مینیا  کنند. درنابود می ابودی محــیط توانــد ایــن ن
یابــد زیست باشد که نابودی کشتزارها با احراق، و هلکت نسل انسان و حیوان با کشتار و صید تحقــق  

صود از »زرع«، تمام مصالح اقتصادی همانند زراعت، صناعت (. و یا مق1/201ق:    1404ی،  جوز)ابن
د از »نســل« همــه ه و همه آنچه مربــوط بــه حیــات و معیشــت انســان اســت، باشــد و مقصــویول مواد ا

(. و یا اینکه آیه درصدد بیان این نکته باشــد 1/309: 1981روند )مغنیة، موجوداتی که روی زمین راه می
 ــبات و حیوان، فساد بزرگی است و فسادی بزرگل و اهلک نه فساد حرث و نسک ر تــر از آن نیســت )فخ
ب، افساد و نابودی محیط زیست و هم (. بنابراین آیه مبارکه هم شامل حرمت تخری5/220تا،  ازی، بیر

بــا ســند شود. در روایت محمد بــن مســلم  شامل حرمت نابودی نسل حیوانات از راه کشتار و صید می
گیری از شیپ  از تناول گوشت ا غ اهلی به منظور  نقل کرده که رسول خدا   امام باقرصحیح از  

دُ انقراض نسل آنان نهی فرمود: ». . . مَخَافَةَ أَنإ  ه  الْإیۀ )قُلإ   أَج  حَرَامُ ثُما قَرَأَ هَذ  یرُ ب  حَم  نُوهَا وَ لَیسَت  الإ یفإ
م لَی مُحَرا ی إ  ی ما أُوح  مُ   اً عَلیف  عَمُهُ    طاع  ق:   1385؛ صــدوق،  7/448ق:    1406. . . (« )مجلســی،  یطإ

ت که دلیل نهــی اسنیز در پاسخ به محمد بن سنان نقل شده   مضمون از امام رضا  نمی(. ه2/563
آنها حرام بودنشان نیست بلکه برای جلوگیری از فنا و نــابودی نسلشــان اســت.   از ذبح و خوردن گوشت

رویه که باعث انقــراض نســل حیــوان خواهــد شــد ید بیس کشتار و ص(. پ2/563ق:    1385)صدوق،  
کــه صــید نیســتند و یــا اینشود. البته این روایات هرچند صــریح در اید جلوی آن را گرفتهو ب  دهجایز نبو

ا، متعلق نهی فقط یک نوع حیوان است، ولی از بیان علت نهی از خوردن گوشت ا غ »مَخَافَةَ أَنإ یفإ  نُوهــَ
خَ  نإ فَ وَالإ ف  م  هَا، « نهــی از کشــتن و صــید بیوإ  ــرویــه را مینَائ  کــرد و حکــم را تعمــیم داد. ده اتفتــوان اس

 (. 275: 1413)حمیری،  

 )به جنگ هم انداختن حیوانات( منع از تحریش  .4

ه، دهد و در اســلم، مــورد نهــی واقــع شــدکه زندگی حیوانات را مورد تهدید قرار مییکی از اموری
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از  و (. در دو روایــت بــه ســند موثــق از مســمع397:  1405اســت )حلــی،  ین حیوانات  اندازی بجنگ
د  اللا   ابوالعباس از امام صادق تُ أَبَا عَبإ ک   هآمده: »سَأَلإ کــرَه ذَلــ  م  فَقَالَ أَ بَهَائ  یش  بَینَ الإ ر 

حإ عَن  التا
کلَعَ«. »از امام صادق شــان فرمــود: همــه ت پرســیدم ایاشتن بین حیوانادر باره به جنگ واد إ  ا الإ

 ــ  دارم جز در مورد آنها را مکروه می (. البتــه 2/628:  1370؛ برقــی،  6/554:  1363ینــی،  ان. « )کلگس
گوید: فرق ندارد که حیوان همجنس باشند و یــا نــوع متفــاوت مثــل جنــگ پاورقی می  مرحوم کلینی در

: 1406مجلســی، مــه مجلســی )را محمــدتقی و علانــداختن بــین گــاو و شــیر. ســند ایــن دو روایــت 
گوید: روایات هرچند با لفظ مه مجلسی میدانند. علمی(. موثق  22/477:  1363مجلسی،   ؛7/500

کراهت در عرف اخبار، اعم از حرمت و کراهت اســت؛ امــا ایشــان د لــت ایــن کراهت وارد شده ولی  
جنگ انــداختن بــین  عمل تحریش وکه ده و آن اینروایات را بر تحریم تحریش از نکته دیگر استفاده کر

حیوانات است که هیچ مصلحتی در آن وجود ندارد از  رر زدن بهضو فائده  حیوانات یک عمل لهوی، بی
 (. 7/250: 1973؛ شوکانی،  61/227: 1403توان به تحریم آن قائل شد. )مجلسی،  این جهت می

 تقدم حفظ حیات حیوان بر برخی واجبات .5

 -ات، همانند حمایــت از حیــات انســان یــک اصــل فقهــیحیات حیوان  اسلمی حمایت ازدر فقه  
ای (. به گونــه4/308: 1415شربینی،  ؛9/48تا، نووی، بی ؛12/117:  1413ثانی،    است )شهید  قیحقو

 گردد: که بر برخی واجبات مقدم شده که برای نمونه مواردی بیان می
 سنان از امام صادقابن؛ در صحیحه  گرفتنبر وضو  وضوکردن حیوان با آع  تقدم سیراعالف.  

 ایمشغول وضو بودند. در این هنگــام گربــه  امبر اکرم فرمود: روزی پی  اننؤمآمده است: امیرم
عَ  ی شَر  نَاءَ حَتا  

لَیه  الْإ غَی إ  خانگی به آن حضرت پناه آورد. ایشان پی بردند که این گربه تشنه است: »فَأَصإ
ه  

هُ الإ نإ فَضإ ر  ثُما تَوَضا م  «. »حضرت ظرف ابیأَ ب  ه  نزدیــک بــرد و ساختند به طرف گربــه می ضورا که با آن ول 
 (. 187ش:  1377« )راوندی،  نده آع وضو ساختندگربه از آع نوشید سپس پیامبر با باقیما

یل برخی ترین واجب اسلمی، در هیچ صورتی نباید ترک شود، اما گاهی به دلنماز بعنوان مهم .  
 ــقطع می ری تافتد یا حتی به دلیل مصلحت مهمه تاخیر میشرایط ب وارد قطــع نمــاز شود. کــه یکــی از م

 گم شــدن و تلــف باشــد. در موثقــه ســماعه از امــام صــادقجایی است که جان حیوانی در آستانۀ 
ة   تُ عَلَیه  دَابا یضَة  فَتَفَلا فَر  ی الإ تُ فَیکونُ ف  تُ شخصی سؤال کرد: »قُلإ تُهُ  أَوإ تَفَلا هَبَ . . فَ  دَابا لَ اقــَ  فَیخَافُ أَنإ تَذإ

طَ  أَنإ یقإ سَ ب 
ببیند حیــوانی رم کــرده بــه ســوی او   عَ صَلَتَه«. »گفتم: اگر شخص در حال نماز باشد وَ  بَأإ
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تازد، یا ببیند حیوان خودش گریخته و امکان دارد گم شــود، تکلیــف او چیســت؟ حضــرت فرمــود: می
روزه برای نجات انســان  رطاافج. (. 15/242: 1363«، )مجلسی، ا قطع کند. دارد که نمازش رمانعی ن

گوید: »یلحق . . . مــن أفطــر ی مذهب میحیوان  از غرق شدن خطیب شربینی، یکی از علمای شافعیا  
مکنــه  نقاذ آدمی معصوم أو حیوان محترم مشرف علی الهلک بغرق أو غیره فیجب علیه الفطر إذا لم ی

 (. 1/224ق:   1415بینی،  بفطره« )شر تخلیصه إ 

 ات  بودن رسیدگی به امور حیوان ییواجب کفا .6

کــه حتــی بــرای حیوانــات گــم شــده بحیث حفــظ حیــات حیوانــات بقــدری مــورد اهتمــام اســت 
المــال شدند، بنا کرده بود و علوفه حیوانات را از بیتکه پیدا میمحلی را برای حیواناتی  امیرمؤمنان

 ــصی مدرک و نشانۀ چه شخچنان  نمود وتأمین می او  را داشــت، آن حیــوان بــه یــوانیحت دال بــر مالکی
، أنــه ماند. »وعن أمیرالمــؤمنینین محل باقی میدادند و در غیر این صورت حیوان در اتحویل می

فکانــت تشــرف المــال کان بنی للضوال مربدا، فکان یعلفهــا،  یســمنها و  یهزلهــا، ویعلفهــا مــن بیت
: 1399)بروجــردی،   أقرهــا علــی حالهــا   یبیعهــا«   وإ قام بینة علی شن منهــا أخــذه،  اقها، فمن أبأعن
سرپرست و گم توان ادعا نمود که ایجاد اولین پناهگاه حیوانات بی(. با توجه به روایت فوق می18/512

 کــه امــام ت برخوردار است بنانهاده شده و این امر چنان از اهمی  شده توسط امیر مؤمنان علی
مســئولیت حفــظ و  منشــور خلفــت و حکمرانــی اســلمی اســت،   کــهاولین خطبه خلفت خویش    در

نوعــان و شــهرها قــرار داده و خواســتار ار مسؤلیت انسان در برابــر همداری از جان حیوانات را در کننگه
بَا ی ع  ه ف 

قُوا اللا ه فــَ رعایت تقوای الهی در این زمینه است: »اتا لَد  ه وبــ  کمإ مَ د  نا ن  إ 
ی عــَ ئُولُونَ حَتــا اع  لإ ا ســإ قــَ ب 

« )سید رضی،  م  بَهَائ   ــ242ق:    1387  والإ ها و ر شــهرها، بقعــه(. پس مشارکت مردم در مســئولیت در براب
حیوانات، از امتیازات اسلم است که اجرایی کردن این مسئولیت نیازمند رعایت احکام و قوانینی است 

 (. 20/64ق:  1430لی،  گردد. )عاماز حیوان وضع میکه در حمایت 

 امنیت روانی حیوانات نمیتأ .7

جســمی آنــان نیســت بلکــه حیوانات تنها در گرو رعایت حقوق مربوط بــه تمامیــت  حیات انسان و
ها و حیوانــات در داشــتن روح و درک و شــعور تامین امنیــت روانــی اهمیــت بــا تری دارد زیــرا انســان

که بــوی تــوهین و تحقیــر از آن  ظینفرین و به کاربردن الفادن و لعن و ونه که دشنام داگ  مشترکند. همان
شود، حیوانات نیــز و قبیح شمرده می شود برای هیچ انسانی خوشایند نیست و عملی زشتم میاستشما
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یکی از حقوق حیوانات را دشنام ندادن بــه آنهــا  مورد توهین و اذیت روحی قرار گیرند؛ امام صادق
ة   اند: »ل  شمرده ابا تا لدا هَا س  ب  مُهَا« )کلی  ةُ عَلَی صَاح  ت 

: 1364؛ طوســی، 6/537: 1363نی، حُقُوقُ . . وََ  یشإ
ی ن(. و امیرمؤمنا6/164 . )مغربــی،  دشنام بهائم را مکروه دانسته »وَکانَ عَل  م  ائ  بَهــَ یکرَهُ سَبا الإ

1963 :1/348 .) 
 ــ  خــدا ند که رســول  نقل فرمود  مناناز امیرمؤ  همچنین امام صادق دادن بــه   م نااز دش

بِّ را برای نماز بیدار میخروس نهی کرده و فرمودند: خروس انسان   الَ کند. »وَ نَهَی عَنإ ســَ یک وَ قــَ  الــدِّ
« )صدوق، بی لَة  لصا ظُ ل  هُ یوق  نا (. در منابع اهل سنت نیز حمیدی همــین روایــت را نقــل نمــوده 4/5تا،  إ 

 (. 2/59م:  1996میدی، است. )ح
لَ کــات میالبلغه به کارگزاران دریافــت زنه   25در نامه    ی جره  36در سال  حضرت   نویســد: »فــَ

ها دُخُولَ مُتَسَ  خُلإ ه  ...« در ورود به محل حیوانات با حالت سلطه و خشــونت وارد تَدإ یف ب  ط عَلَیه  وََ  عَن  لِّ
حضــرت در  ننــیده است. همچت ایجاد نمورخورد با حیوانانشود. و از این طریق، امنیت روحی را در ب

شــود تــا خواه، مهربان، امین و حــافظ بــرای همراهــی آنــان میادامه نامه خواستار انتخاع چوپانی خیر
دستورات مهربانانه و نگاه همه جانبه حضرت در مورد رعایت حق حیوانات، را جامه عمــل بپوشــاند. و 

جدائی بین مــاده شــتر و   ازدهند که  میانات دستور  آرامش روانی حیودر تذکری صریح برای صیانت از  
و فرزندش گرسنه بماند و چنان او را ندوشند که شیر اندکی بماند  ود و آنفرزند شیرخوارش خودداری ش

داند و بــرای ایــن رفتــار، بشــارت اجــر صدمه ببیند. حتی حضرت این کار را از موجبات قرع الهی می
 (. 242ق:  1387)سید رضی، دهد. معنوی می

 گیریتیجهن
 باشد: مد حاصله از تحقیق حاضر به شرح ذیل میآبر
شایستگی داشــتن موجــودی نســبت بــه چیــزی . مراد از مفهوم حق در حقوق حیوانات، به معنای  1

باشــد کــه حــق داشــتن حیــوان در ایــن تعریــف بدون توجه به قیود خاص حقوقی، اخلقــی و غیــره می
 وانات قابل تطبیق است. یح نیز بر حقوقطه و سلطنت  حق به معنای سل  گنجد.می

باشند بــه خصــوص یخورداری از حقوق، حیوانات دارای آن معیار  زم م. بر اساس معیارهای بر2
 است. در اسلم که بر داشتن روح و ادراک تاکید شده 

ورت مدون صح شده ولکن به. گرچه در اعلمیه جهانی حقوق حیوانات به برخی از حقوق تصری3
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 ــضمانت اجرای مناسب اشاره نشــده در حالی  انهمراه با بیو   ریعت اســلمی احکــام آن بیــان کــه در ش
مــورد تاکیــد قــرار گرفتــه اســت. تــامین   حکمرانی حضــرت امیرالمــؤمنینگردیده حتی در منشور  

 اقامتگاه حیوانات گمشده و بی سرپرست گواه اهمیت آن است. 
اســت بلکــه نی حیوانــات دســتور داده شــده اسمن امنیت جنها به تامیمقدس اسلم نه ت. در شرع  4

عنوان اه، دارو و درمان و غیــره بــهنوان حق معاش، تغذیه حلل و سالم، بهداشت اقامتگحقوقی تحت ع
 واجب عینی یا کفایی بر مردم و حکومت تعیین گردیده است.  

د توجــه رمــولــزام آور طبــق احکــام اه و انقراض نســل . حفظ نسل حیوانات و منع از صید بی روی5
 است.  ب بودن و سرگرمی حرام و ممنوع شده گرفته و حتی تحریش در صورت لغو و لعقرار

فقه اسلمی در موضوعات مختلفی حفظ حیات حیوان مقدم بر سایر امورگشته حتی امــوری . در  6
 ــ  عبادی و حفظ اموال که این امر کاشف از مصلحت شدید و حیوانــات ات و زنــدگی  اقوی در حفظ حی

 . د ارد
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An Analysis of the Criteria for Recognizing Fabricated Hadiths from 

the Perspective of Allama Amini in Al-Ghadir

 

Ruhollah Muhammadi1 

Abstract 

The narrations of the Infallibles (AS) are important sources of 

understanding religion, some of which, unfortunately, have been distorted by 

enemies and ignorant friends throughout history, and Shiite and Sunni 

scholars and hadith experts, to prevent the propagate of lies and superstitions 

in collections of ahadith have studied and identified the hadiths of the subject 

and have stated the ways of knowing and its instances. Among the scholars 

who have worked in this field is Allama Amini, who has dedicated about 200 

pages of the fifth volume of Al-Ghadir's precious book to this subject. This 

article deals with forged-hadih studies from the point of view of Allama 

Amini in the three sections of source, document and content criteria by using 

the content analysis method and using library resources. Accordingly, one of 

the most important criteria for a hadith to be fabricated in the sourcebook is to 

take the hadith from the works of the hadith fabricator, to obtain the hadith 

from the tale-narrators and not to narrate the hadith in authentic books. The 

falsity of the original document, the narrator's misrepresentation, the narrator's 

reputation for immorality, forgery and lies, quoting lie and strange ahadith, 

the narrator's unpopularity are among the most important criteria for 

recognizing a fake hadith in the field of the chain of ahadith. The opposition 

of the content of the hadith with the verses of the Quran, Sunnah, definite 

history, rational criteria, objective facts, popular opinion, religious beliefs and 

the conflict of the content of the hadith with the narrator's point of view are 

among the most important content criteria in recognizing fabricated hadiths.  
Keywords: Fabricated and Fake Hadith, Hadith Forgery, Hadith Criticism, 

Hadith Criteria, Allama Amini.  
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    لامه امینی واکاوی معیارهای شناخت احادیث جعلی از منظر ع

 در الغدیر
 1الله محمدی روح

 چکیده

ز از منابع  مهم فهم دین است که متأسفانه برخــی از آنهــا در طــول تــاریخ ا  روایات معصومان
اه مورد تحریف قرار گرفته و دانشمندان و حدیث پژوهان شیعه و ســنی، گ تان ناآدوس  وی دشمنان و نیزس
های حــدیثی بــه بررســی و شناســایی احادیــث افــه در مجموعــهمنظور جلوگیری از اشاعۀ دروغ و خربه

که در این عرصــه نی  اند. از جمله دانشمندا های شناخت و مصادیق آن را بیان کردهو راه  موضوع پرداخته
صفحه از جلد پنجم کتاع گرانسنگ الغــدیر را بــه ایــن  200علمه امینی است که حدود   نموده،   تلش 

ای، بــه این نوشتار به روش تحلیل محتوا و با اســتفاده از منــابع کتابخانــهموضوع اختصاص داده است.  
 ــ  شناسی از نظرگاه علمــه امینــی در ســه بخــش معیارهــایمعیارهای وضع ایی دری، ســند و محتــومص

بودن حدیث در حوزه مصدری، اخذ حــدیث از اساس، از مهمترین معیارهای ساختگیزد. برایناپرد می
حدیث از قصّاص و عــدم نقــل حــدیث در کتــب معتبــر اســت و در حــوزه ســندی،   آثار وضّاعین، اخذ

 ــبودن راوی، شهرت بودن اصل سند، محــرّف و مصــحّفجعلی وضــع، جعــل و ق،  داشــتن راوی بــه فس
بودن راوی از مهمترین معیارهای شناخت حــدیث جعلــی اســت و و غرائب، مجهول   مناکیر  نقل  کذع، 

، سنت، تاریخ قطعــی، مــوازین عقــل، واقعیــات خــارجی، نظــر مخالفت محتوای حدیث با آیات قرآن
ی در وایمشهور، مسلمات مذهب و تعارض محتوای حدیث با دیدگاه راوی، از مهمترین معیارهای محت

 روند. شمار میهباختگی،  یث سشناخت احاد
حدیث موضوع، جعل حدیث، نقــد الحــدیث، معیارهــای وضــع حــدیث، علمــه واژگان کلیدی:  

 امینی. 

 

 :29/09/1400و تاریخ تأیید:  17/01/1400. تاریخ دریافت. 
   (.r. mohammadi@quran.ac.irم؛ )اه علوم و معارف قرآن کری . استادیار گروه علوم قرآن و حدیث دانشگ 1
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 مقدمه
، ۱۳۷۹ق در تبریز به دنیا آمد )حسینی دشــتی، ۱۳۲۰عبدالحسین امینی فرزند میرزا احمد در سال 

رآن و مقــدمات، بــه تحصــیل قاگرفتن  ز فررا آموخت و پس اوم  (. در مدارس تبریز، مقدمات عل۲/۵۵۰
و شــیخ  فقه و اصول پرداخت و در درس عالمانی چون سید محمد مو نا و سید مرتضــی خسروشــاهی

سالگی از تبریز به نجــف رفــت و  ۲۲(. در 19  :1361حسین، مؤلف هدآیۀ ا نام حاضر شد )حکیمی،  
 ــخوا ی و سید ابوتراعباددر درس عالمانی مانند سید محمد فیروزآ کت کــرد )ســید کبــاری، رنســاری ش

نی، (. امینی از مراجعی همچون سید ابوالحسن اصفهانی، میــرزا محمــد حســین نــایی۴۴-  ۴۳:  1376
( و شــیخ عبــدالکریم حــائری یــزدی، ۲/۵۵۰ :۱۳۷۹محمد حسین غروی اصفهانی )حســینی دشــتی، 

 ــز اجــازه اجتهــاد س ا(. وی پ19:  1361اجازه اجتهاد دریافت کرد )حکیمی،    ــازه روا و اج ت بــه تبریــز ی
(. پس از سالها مجاهدت در ۴۴:  1376بازگشت، اما پس از چندی دوباره به نجف رفت )سید کباری،  

ربیع  28سالگی ) 70در سن  بیتاه اعتلی دین و مذهب تشیع و تحصیل و تدریس معارف اهلر
 (. 1/122: 1368ق( درگذشت )واحدی،  1390الثانی 

منزلت و جایگاه وا یی داشت و بیشتر ساعات ایشان به تحقیق و   ، دم اجتهاقاامینی )ره( در ممه  عل
( 68  -1/64نظر بود )همــان،  تاریخ و علم رجال صاحبگذشت. ایشان در تفسیر، حدیث،  مطالعه می

رود. آثــار شــمار مــیو یکی از متخصصان در مباحث علوم حدیث، نقد الحــدیث و وضــع الحــدیث به
قولویه؛ ادع الزائــر لمــن الفضیله؛ تحقیق و تعلیق کامل الزیارات ابن  ءا یر؛ شهدغدددی از جمله: المتع

؛ تفسیر سوره فاتحه الکتاع؛ المقاصد العلیّه فــی المطالــب   یَمم الحائر؛ سیرتنا و سنتنا سیرۀ نبیّنا و سنته 
 السنیة، و فاطمة الزهرا )س( از ایشان به چاپ رسده است.  

یر فی الکتاع و السنة و الأدع، در اثبات امامت و خلفت دغکتاع ال،  اثر علمه امینیین  مشهورتر
ا برای نوشتن این کتاع یــازده جلــدی صــرف است که چهل سال از عمر خود ر  بلفصل امام علی

 ــکرده و برای بررسی منابع واقعه غدیر، در کتابخانه ه، های عراق، ایران، هند، ســوریه و ترکیــه، بــه مطالع
(. بــه گفتــه ســید جعفــر ۴۰-۱۲/۳۹:  1390ه است )سرمد محمــدی،  اختد ژوهش پربرداری و پنسخه

دیر، ده هزار جلد کتاع را از ابتدا تا انتها خوانــده اســت شهیدی به نقل از خود امینی، او برای تالیف الغ
 (. ۶۹۴: 1352)شهیدی،  
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نــی، دی وفرهنگــی هــای سیاســی، زه نگیدست دشمنان منافق به دلیل اهایی که بهترین پدیدهاز زشت
( و گاه دوستان نابخرد به دلیــل مصــلحت اندیشــی 202-169:  1381اقتصادی و دین ستیزی )رفیعی،  

: 1374ه گمان خدمت بــه اســلم و جلــب رضــای الهــی و ترغیــب مــردم بــه دیــن )امینــی،  جاهلنه ب
ص ســخنی را از شــخ (، در عرصۀ حدیث ایجاد شده، وضع حدیث است. وضــع آن اســت کــه5/269
منتسب سازد. شهید ثانی حدیث موضوع را بــا عبــارت »هــو   ته و آن را به معصوم ساخرش خود بپی

( 277: 1422؛ میردامــاد، 152: 1408نوع« تعریف کرده است )شهید ثانی، المَکذوعُ المُختلَقُ المَصإ 
 که به معنای نسبت داده شدۀ دروغین و ساختگی است.  

شدت گرفــت و بــا فرمــان   با درگذشت پیامبر  ناگونواعی گدوها و  انگیزه با  این جریان نامبارک  
اویــه بــر ســاختن روایــات از حمایــت »منع کتابت و نشر حدیث« بیشــترین بهــره را بــرد و در زمــان مع

حکومت برخوردار گردید و به اوج خود رسید. این حرکت به تدری  در طول یک سده آن چنان نهادینــه 
ت درآمدن حدیث نیز نتوانست آن را از حرکــت بــاز دارد به کتاب « و»منعلغو فرمان  حتیگردید که دیگر  

تــوان پــی بــرد کــه را به کتب روایی بــه آســانی میرو، با نگاهی گذ  ( از این32-37:  1389)مسعودی،  
هــای گونــاگون دســت بــه وضــع حــدیث زده و مطالــب نــاروایی را بــه رســول افرادی به دواعی و انگیزه 

ول گرامی اسلم در زمان حیات خویش، خطر دروغ پردازی را اند، رسدهادنسبت    و ائمه  خدا 
ار؛ هر کــس بــر مــن دروغ   عَلَی  ذَعَ ک  فرمود: »مَنإ متذکر گردیده و بارها می نَ النا عَدَهُ م  أإ مَقإ یتَبَوا داً فَلإ مُتَعَمِّ

ــدبن ــد. « )احم ــش برگزین ــاهی از آت ــد جایگ ــدد بای ــا، بی حنبل، ببن ؛ 4/47؛ 3/44، 2/413؛ 1/78ت
 (. 2/154: 1410إدریس حلی، ؛ ابن227،  1414؛ طوسی، 4/364: 1413بابویه،  ابن

شمندان و حدیث پژوهان شیعه و سنی، به منظور جلوگیری از اشاعه دروغ و خرافــه در رو، دان  از این
 ن مصادیق آند ره برشمو ب  تهداخهای حدیثی به بررسی احادیث و شناسایی احادیث موضوع پرمجموعه

نــه اند. یکی از دانشمندانی که در این عرصه قلم زده و به شناسایی و معیارهای شــناخت اینگواقدام کرده
در جلــد پــنجم آن  الغدیراحادیث پرداخته است، علمه عبدالحسین امینی است که در کتاع گرانسنگ 

   .تاده اسختصاص دث اصفحه( را به این بح 200بخشی از این مجلد )حدود
به روش تحلیل محتوی و با استفاده از توصیف و تحلیل، با هــدف بررســی معیارهــای   این پژوهش

ز دیدگاه علمه امینی در پی پاسخ بــه ایــن ســوا ت اســت کــه: او ؛ مبــانی شناخت احادیث موضوع ا
 یزه ســندع در حووضوشناسی علمه امینی در حوزه مصدری کدامند؟ ثانیا؛ معیارهای احادیث موضع

ه امینی چیست؟ و ثالثاً؛ معیارهای احادیث موضوع در حوزه محتوایی از نظر علمه امینــی از نظر علم
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 کدامند؟
تــوان بــه کتابهــایی چــون »اللئــالی المصــنوعه« از ره پیشینه احادیث موضوع، به شکل عام میدربا

ــوعات« )جلل ــاع »الموض ــیوطی؛ کت ــدین س ــتهق( نو۱۳۸۸ـ ۱۳۸۶ال ــبط اب ش ــوزینس ــاع  ؛ج کت
( تــألیف هاشــم معــروف حســنی؛ کتــاع »الوضــع فــی ۱۹۷۳وعات فــی الْثــار و الأخبــار« )»الموض 

ق( 1403مر فلّته؛ کتاع »منه  نقد المتن عند علماء الحــدیث النبــوی« )( نوشته ع۱۴۰۱الحدیث« )
 ــحق( از 1405« )آیۀاز صلح الدین بن أحمد الأدلبی؛ کتاع »نقد الحدیث فی علم الروآیۀ و الدر ین س

ق( از نجــم 1409ن؛ کتاع »نقد المــتن بــین صــناعةالمحدّثین و مطــاعن المستشــرقین« )الحاج حس
ق( از عصــام أحمــد البشــیر؛ 1412»أصول منه  النقد عند أهل الحدیث« )عبدالرحمن خلف؛ کتاع  

ه لان ضــیف  اللّه بعبدق( از  1414کتاع »حوار حول منه  المحدّثین فی نقد الروایات سنداً و متناً« ) لــّ
تــر؛ کتــاع »مبــانی و روش 1417ی؛ منه  النقد فی علوم الحدیث )الرّحیل هــای نقــد ( از نور الــدین ع 

زاده؛ کتاع »موسوعة الأحادیث و الْثار الضــعیفة و ش( از فتحیه فتاحی1385اربعه« )حدیث در کتب  
 ــ1419الموضــوعة« ) ــار الدخیل ــاع »ا خب ــی و همکــاران؛ کت  ــاز مح ق(۱۳۶۹)ة« ق( از حلب تقی دم

ش( از علی نصیری؛ کتاع »الرسائل العشــر فــی 1390شناسی نقد احادیث« )کتاع »روش   شوشتری؛
 ــ میلنــی؛ کتــاع »اصــول نقــد   ( از ســیدعلی حســینی۱۴۲۸ی کتــب الســنة« )الأحادیث الموضوعة ف

 ــ1397الحدیث؛ دراسة تحلیلة حول متن الحدیث« ) وایــات ه ر( نوشته محمدحسن ربانی بیرجنــدی، ب
اند. همچنین مقا تی نیز با موضوعات خاص بــه ایــن موضــوع حدیث پرداخته  نقد محتوایی  ووضوعه  م

( در مقاله »درآمدی بر شیوه های ارزیابی اسناد حــدیث«؛ 1375مهریزی )  اند. از جمله مهدیپرداخته
 دروش نقله« به  دخی( در مقاله »معیارهای شناخت احادیث موضوع در ا خبار ال1378شادی نفیسی )

ای ( در مقالــه1390کند. همچنین نهله غروی نائینی و آتنا بهادری )تقی تستری اشاره میعلمه محمد  
هــای شناسی نقد علمه امینی )ره( بر احادیث موضوعه« به انگیزه علمه، معرفــی بخشوش با عنوان »ر

 ی _ که قسمتلحقضی و و روش نه دمختلف جلد پنجم و چگونگی نقد مخالفان توسط علمه امینی ب
کند و در پایــان برخــی از معیارهــای محتــوایی علمــه جهــت دهد_ اشاره میاعظم مقاله را تشکیل می

جا که معیارهای شناخت حدیث موضوع در ســه بعــد   شمرد. اما از آنت احادیث موضوع را برمیشناخ
ت نــدارد، م نیز جامعیوسر بعد  اخیر د  الهمعیارهای مصدری، سندی و محتوایی قابل بررسی است و مق

 پردازد. این نوشتار به بررسی این موضوع در سه بعد مذکور از دیدگاه علمه امینی می
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 . معیارهای شناخت احادیث موضوع از نظر علامه امینیالف
در اینجا در سه بخش؛ ابتدا در پاسخ به سوال اول پژوهش، به معیارهای مصدری شناخت حــدیث 

 پس در بخش دوم و سوم به سوال دوم و سوم پاسخ داده خواهد شد. پردازد. سیمعلمه  از نظر وع موض 

 معیارهای مصدری  .1

)ره( اینکه حدیث از چه منبعی اخذ شود حــائز اهمیــت اســت. پــس، در نقــد در نظر علمه امینی  
منــابع از آن  را  کند. از مهمتــرین مصــادری کــه وی اخــذ حــدیثبرخی روایات به این مطلب اشاره می

 ، عبارتند از: کندکال میشا

 اخذ حدیث از آثار وضّاعین  .1.1
رو، کنــد. از ایــن  جه اعتبار ساقط میاخذ حدیث از آثار وضاعین یک ایراد است که حدیث را از در

تن از وضّاعین حدیث را که در منابع اهل سنت مشهور به وضع و جعل هســتند   700علمه نام بیش از  
که بــه نقــل از خطیــب بغــدادی فت حدیث را روشن سازد. چنانه منبع دریاب  ت توجهتا اهمیرد  آورا می

یسد: »حافظ احمد بن صالح، گفتــه اســت: از او صــد هــزار نوام می  684زبالة« در ردیف  درباره »ابن
نــی، امیساخته، از این رو حدیثش را ترک کردم« )حدیث نوشتم، آنگاه برایم معلوم شد که او حدیث می

1374 ،5/273 ) 
عباس آمده، رسول خدا فرموده است: »هیچ درختی در ه خاطر نقل این حدیث که از ابنهمچنین ب

ه روی برگهایشان نوشته شده: خدائی جز خدای یکتا نیست، محمد رســول خــدا بهشت نیست مگر آنک 
ه ک ناطر اییر به خکثاست، ابوبکر صدیق است، عمر فاروق است و عثمان صاحب دو نور است«. بر ابن

 نویسد: (، خرده گرفته و می205، ص7ساختگی را ضعیف و مجهول خوانده )جاین حدیث 
خوانــد؟ در کنی که حدیث ســاختگی و باطــل را ضــعیف و مجهــول میکثیر تعجب نمی»آیا از ابن

 . . .  شودمیه نداند چنین حدیثی ضعیف خواندصورتی که در اصطلح اهل فن که او خود را از آنها می
ای که د لت بر عیــب ز آن این است که خطیب در باره روایتی که حالش چنین است کلمهتر اعجیب  و

، 1374ورده و این شأن اوست در باره بسیاری از امثال این احادیث ساختگی « )امینی،  سند آن کند، نیا
5/298 .) 
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 اخذ حدیث از قصّاص  .1.2
رو، هستند. ازاین 1داند، قُصّاصمی دارای اشکال ا منبع راز آن    دیثاز دیگر منابعی که علمه اخذ ح

، بــه نقــل از خطیــب بغــدادی در بخش سلسلة الموضوعات علی النبی ا مــین  58در نقد روایت  
نویسد: »این حدیث ساختگی است و از دست آوردهای قصاص است که عمر بن واصل جعل کرده می
 (5/318: 1374ی، نت« )امیتر اساناخدا د -علیه او ساخته شده-یا  

هجری آن را از محمد بن   409علمه همچنین در نقد روایت دیگری بر خطیب بغدادی که در سال  
گو، شنیده و گفته است: »او شیخ فقیری بوده که در مسجد جامع منصــور بکر قصهبن حسین ابیعباس  

 ــ  کــرده اســت« )خطیــبو سر راه کوچه و بازارها قصه گویی می  ــ123، ص3ج  دادی، بغ ه و ( ایــراد گرفت
 گوید: می

ر بگیــرد؟ »خدایا چه اهمیتی دارد کسی مثل خطیب حدیثی را از یک آدم قصه گوی سر کوچه و بازا 
و چه ارزشی دارد حدیثی که مأخذش این است و دارای اصل محفوظی نیســت؟ و اگــر شــأن احادیــث 

 (. 5/319، 1374« )امینی، ین بینایفا  آر حپیامبر اسلم این است، پس بر اسلم درود باد و ب

 عدم نقل حدیث در کتب استوار و معتبر  .1.3
آمده است که: علی رضی الله عنــه گفــت   از بخش سلسلة الموضوعات فی الخلفة  44در حدیث  

ترین و بهتــرین افــراد اصــحابم آنهــا ترین و محبوع که رسول خدا فرمود: پیش من، عزیزترین، و گرامی
ترین و برترین اصحابم در ردند و عزیزترین و بهترین و گرامیند و تصدیقم کد مان آورمن ایبه  هستند که  

مردم تکذیبم کردند و او تصدیقم نمود، مردم به من کافر شدند و   دنیا و آخرت ابوبکر صدیق است؛ زیرا 
م ا مــن احتــرد به واهخاو ایمان آورد، . . . هر کس مرا دوست دارد او را دوست داشته باشد و هر کس می

خواهد به خدا نزدیک شــود گــوش بــه حــرفش دهــد و از او اطاعــت حترام کند و هر کس میکند به او ا
 (. 5/355، 1374باشد )امینی، ه بعد از من بر امتم مینماید پس او خلیف

( 173، ص2« )جنمهة المیالس« در »»صفوریگوید: »این روایت را علمه در نقد این روایت می
( آن را حکایــت کــرده 26، ص2« )جمصباح الظیی م « در »»جردان و  « آوردهلافکارار ض ز »نقل ابه  

ین است که در هیچ اصل و سندی دیــده نشــده و هــر قســمتی از های متأخراست. این روایت از ساخته

 

م  - 1 ر قُصاص جمع قاص در لغت، اسم  از  نمودن اصدر  پیگیری  به معنای   » یقُصُّ قثیشه »قصَّ  به  پردازان و کسی که قصه    صهر چیزی است و 
   (.671، 1412شود )راغب أصفهانی، د، گفته می گوی می
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، 1374کنــد« )امینــی، های آن را روایــات صــحیحی کــه در کتــب و مســانید آمــده تکــذیب میجملــه
5/355 .) 

 سندی  عیارهایم .2

هایی اســت کــه در تشــخیص احادیــث احوال راوی و کیفیت سند، یکی از معیارها و قرینــهتوجه به  
های شناخت سلمت سند، توجه بــه تسلســل تــاریخی گیرد؛ زیرا یکی از راهقرار میموضوع مورد توجه  

ه غیــر نمایانــد، بلک ــیر سند مرا د هاها و انقطاعطبقات راویان آن است. دقت در این امر نه تنها افتادگی
 (. 577،  1378سازد )نفیسی، معمول بودن آن را نیز آشکار می

ررسی صحیح از ناصحیح روایات، بررسی سندی است و ایــن نیــز روشــن ترین راه بابتداییاوّلین و 
 قریبــاً ل تکند. در عــین حــااست که سند تنها بخشی از هدف را در شناخت و چگونگی روایات ایفا می

تواند ما را به موضوع بودن روایــت رهنمــون گــردد؛ جــز آن کــه راوی نهایی نمیضعف سند به ت  ههیچگا
رار کند، آن هم با نام بردن از احادیث مشخصی؛ چــرا کــه اقــرار کلــی او و یــا خود به ساختن احادیث اق

او نیســت.  ثم احادین تمابودحکم کلی رجالیان دربارۀ او که او را واضع حدیث بدانند، دلیلی بر دروغ 
رفتــه ای از احادیث ایشان پذیاند اما پاره یانی هستند که رجالیان آنان را در شمار حدیث سازان دانستهراو

عنوان یک اصولی معتدل هیچگاه ضعف ســند را روست که علمه امینی به(. از این  579است )همان،  
رو، در عتبــار اســت؛ ازایــندر درجــه دوم ا قد سندیآید نیاند. به نظر مبه تنهایی ملک وضع قرار نداده

مواردی کــه ضــعف ســند را از نقل روایات تنها آخرین راوی از سلسله سند را ذکر کرده است و در تمام  
اند و ضــعف اند، ولو به اجمال ضعف متنی آن روایات را بــر شــمردهزبان علمای اهل سنت مطرح کرده

های سلسله الموضــوعات »علــی النبــی ه در بخشاند. چنانک دهره ذکر کقرین د وعنوان مؤی سند را تنها به
رده که تنها بــه ذکــر آخــرین راوی بســنده حدیث را ذکر ک  145« و »فی الخلفه فحسب«،  ا مین  

 کرده است.  
شود باید به کتبی که علمه، حدیث رو، وقتی سخن از کذّاع، وضّاع یا مجهول بودن فردی میازاین

وده تا جایگاه فرد در سند مشــخص شــود و بایــد گفــت توجــه بــه مــتن و رده مراجعه نمک  ذآنها اخاز  را  
طوری که توجه به متن بایــد قبــل از ســند زیادی برخوردار است به  محتوای حدیث نزد علمه از اهمیت

گفتــه و    ردهکــه آن را در تــاریخش، آو-عســاکر  انجام شود. چنان که در اثنای بحث ذیل روایتــی بــر ابن
نویســد: خــرده گرفتــه و می -ت و در آن چند نفر افراد مجهول و گمنام قرار دارند. این خبر نادرس:  تاس
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است در درجه اول متن حدیث را پیش از سند، مــورد بررســی قــرار دهــد« )امینــی،  »بر محدث واجب
 نویسد: کند و می( و یا در جای دیگر نیز بر وی اشکال می5/307، 1374

یث، در بررسی امثال این نوع روایات کــه نادرســتی آنهــا از ست بر حفا  حدا  یسی شگفتی ب»جا
ن آنها بهترین دلیل بر ساختگی بودن آنهــا اســت، امــا بــرای آنــان کند، با آنکه متوناحیه سند تجاوز نمی

 یبر برخ ــ که را  ایاهمیت ندارد که معاویه با چنین خصایصی معرفی شود. با آنکه چنان اعمال نابکارانه
شده است. آری: این خوی زشت و پلید آنها اســت کــه آنــان را وارد بــه ایم مرتکب میکردهز آنها اشاره  ا

 (. 5/310، 1374نماید« )امینی، ال ننگینی میچنین اعم
کنیم تا مشخص شــود، وی در در اینجا به برخی از معیارهای سندی علمه در نقد حدیث اشاره می

محتوایی، به چه معیارهایی توجه نموده است. از مهمترین در کنار نقد   یثددن یک حبو  ضوعبررسی مو
 : معیارهای علمه در نقد سندی عبارتند از

 جعلی بودن اصل سند  .2.1
از مهمترین معیارهای شناخت حدیث موضوع، جعلی بودن اصل سند روایت است که علمــه آن را 

که رسول خــدا از غــار، خــارج است: هنگامی  تهفده که گل شنق مورد توجه قرار داده است. مثل از انس
بکــر آیــا بــه تــو مــود: ای ابیشد، ابوبکر رکاع حضرت را گرفت، پیامبر اکرم به رویش نگــاه کــرده و فر

طور بشارت ندهم؟ گفت: چه را؟ پدر و مادرم فدای تو باد، فرمود: خداوند فردای قیامت برای همه، بــه
 (10، ح5/301، 1374نی، اهد کرد. )امیخو اص تجلیر خطوعام، و برای تو به

ابــی بکــر تمیمــی   های محمــد بــن عبــدگوید: »این حدیث از ساختهعلمه در نقد این حدیث می
گفته است: این حدیث پــیش کســانی کــه   388صفحه    2سمرقندی است که خطیب در تاریخش جلد  

ا  سند و متن بن عبد، از لحد  من را محو آست  آگاهی درستی از مصادر حدیث دارند، اصلی برایش نی
ت بر بدی حال و ساخته است و دارای احادیث زیادی نظیر آنچه که ذکر شده می باشد که همه آنها د ل

 (. 5/302سقوط روایاتش دارند« )همان، 
، 2گوید: این حدیث را خطیب در تــاریخش )جکه از انس آمده است، می 64 همچنین ذیل روایت

دانیم ا این اسناد باطل است و اصل صحیحی تا آنجا کــه مــی: »این حدیث بستاو گفته  ده  آور(  97ص
 .(5/320: 1374برایش نیست...« )امینی، 
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ف و مصحّف بودن راوی  . 2.2  محرِّ
دهــد. تحریــف کننــده را تحریف و تصحیف گاهی در متن یک حدیث و گاهی در ســند آن رخ می

ف و تصحیف کننده را مصحّف یا  (. بنــابراین، 9/187؛ 9/43، 1414منظــور، ناب)گوینــد  فیصَحَ محرِّ
لمه امینــی ذیــل حــدیث های شناخت حدیث جعلی است. عمحرّف و مصحّف بودن راوی از دیگر راه

 گوید: درباره سند آن می، از بخش سلسلة الموضوعات علی النبی ا مین 66
 ــ»]خطیب بغدادیگ این حدیث را از طریق ابی  ــعب  خثیمه مص کــه از ثقــات،   صیصــیمن ســعید  ب

چــه در میــزان نموده، روایــت کــرده اســت. چنانکرده و آنها را تصحیف میمطالب نادرست حدیث می
ا عتدال ذهبی آمده و بعد از ذکر احادیث از او گفته است: اینها جز چیزهای نادرســت و مصــیبت بــار 

 (. 5/322، 1374نیستند« )امینی، 

 ذب کجعل و  ،وضعشهرت داشتن راوی به  . 2.3
تن  700سلسله الکذّابین و الوضّاعین« به روش نقضی در پاسخ به »قصیمی« نام لمه در بخش »ع

ت را که به شهادت عالمان رجال و فهرست و اربابان حــدیث اهــل ســنت بــه کــذع و از راویان اهل سن
 ــلفبــاء ذاوف  های عالمان، به ترتیــب حــراند را به همراه نقل و قول جعل حدیث مشهور بوده کنــد ر میک

بن جعفر أبو سعید البصری. بــه نقــل از میــزان  -أباء -(. مثل درباره أبان 275-5/209، 1374  )امینی، 
لن المصنوعة )120(، تذکرة الموضوعات )ص1/10عتدال )ا  نویسد: »کذّاع، کــان ( می2/13( و اللآ

ه  یضع الحدیث علی   ث بهــا ئة حدیث ما حــدّ ثلثما  کثر منأة  حنیف. و قد وضع علی أبیرسول اللا
 (. 5/275أبو حنیفة قطّ« )همان، 

ضعف ســند احادیــث را وضــاع و کــذاع  همچنین ذیل بسیاری از احادیث، یکی از مهمترین علت
آمــده   کند. از جمله: در نقد حدیث مرفوعی از انس بــه نقــل از پیــامبربودن راویان آنها معرفی می

تعلّقت عن حوراء، قالت: أنا للمقتول ظلمــاً عثمــان« أنا بتفّاحة    نّة فإذا جت الدخلاست: »لیلة أُسری بی  
 گوید: عالمان رجال و حدیث اهل سنت می (، به نقل از4، ح5/299، 1374)امینی، 

از طریق عباس بن محمد عدوی  حدیث ساز، آن را آورده است   20صفحه  2»ذهبی در میزانش جلد
مختصر از طریق یحیی بن شبیب کــذاع با تغییر    293صفحه  3لدجدر    « وو گفته است: »خبر  موضوع  

می دانــد کــه کــدام یــک از ایــن دو مــرد آن را   وضاع نیز آن را آورده و گفته است: این دروغ است و خدا 
 اند.  ساخته
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حبان آن را ضــعیف دانســته و معتقــد گفته است: ابن  245صفحه    3حجر در لسان المیزان جلد  ابن
اصلی نیست و به این   -که آنها رجال سند حدیثند-ثابت و حماد  امبر و انس و  کلم پی  زآن اای  است: بر

ر شرح حال عبد الله بن ابراهیم دمشقی، اشاره کرده و گفته است: این خبــر مطلب ذهبی در " المیزان " د
 (4، ح299-5/300، 1374باطل است« )امینی، 

، 3، احادیــث رختگی بر پیــامبحادیث ساابخش ی )همچنین در موارد دیگر به وضاع بودن راو
)بخش احادیث ساختگی   و . . . (؛ و یا کذاع بودن راوی  30،  29،  27،  26،  24،  23،  18،  16،  8،  5

و بخش احادیث ســاختگی در   91،  90،  88،  87،  86،  78،  77،  74،  73،  17احادیث    بر پیامبر
 است.    ردهره ک، . . . ( اشا17،  10، 5مورد خلفت، احادیث  

 بودن راوی  مجهول  .2.4
ر کنــار عنوان یک نشــانه و معیــار دتواند بههول بودن راوی یکی از معیارهای سندی است که میمج

معیارهای دیگر، مسأله جعلی بودن روایت را تقویت کند. علمه در نقد روایت ابوهریره در شــأن نــزول 
و عمر بعد نشینی ابوبکر  فصه درباره جاح  هب  آیات ابتدایی سوره تحریم مبنی بر بشارت رسول خدا 

سی بن جعفر انصاری آورده، نویسد: »عقیلی آن را از طریق مواز خودش، علوه بر نقد محتوایی آن می
و ذهبــی در  سپس گفته: او در نقل مجهول است و حدیثش مورد پیروی قــرار نگرفتــه و صــحیح نیســت

یست و خبــرش از درجــۀ شناخته شده ن گفته است: او و ها آورد میزان ا عتدال، در شرح حال موسی آن ر
ت باطل است و متن حــدیث از ســند آن اعتبار ساقط است، آنگاه بعد از ذکر این حدیث گفته: این روای

 (. 5/349، 1374فاسدتر است...« )امینی، 

 نقل مناکیر، عجایب و غرائب  . 2.5
، علمــه در روســت. ازایــنا  بو غری  یکی دیگر از معیارهای حدیث ساختگی، نقل مطالب عجیب

ت آن د این حدیث از عبدالله بن عمر که گفته است: »پــیش رســول خــدا بــودم و ابــوبکر نیــز خــدمنق
اش سوراخ بود. در این هنگام جبرئیــل بــر او حضرت بود، عبائی روی دوشش انداخته بود که روی سینه

به من انفــاق  مکه اموالش را : پیش از فتح دومنم؟ فربینازل شد و گفت: چرا ابوبکر را با چنین لباسی می
گوید: ای ابــوبکر آیــا وردگارت میکرد، جبرئیل گفت: به او از ناحیه خدا سلم برسان و به او بگو که پر

از من در این فقرت راضی هستی یا نه؟ رسول خدا به ابوبکر توجه کرد و فرمود: این جبرئیل است که از 
فقرت از من راضی هستی یا نه؟ ابو بکر گریســت آیا در باره  گوید:د و میناسرمی ناحیه خدا بر تو سلم 
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از خدایم راضیم، من از خدایم راضیم، من از خــدایم راضــیم«   و گفت: آیا از خدایم ناراضی باشم؟ من
( آن را از طریق محمد 106، ص2گوید: »خطیب در تاریخش )ج(، می65، ح5/321،  1374)امینی،  

طبــق عــادتش از بطــلن آن ســکوت کــرده اســت و  غریب آورده و  مطالب عجبیب و  بحشاذ صابن باب
آن را آورده و گفته است: این حدیث دورغ است« )امینــی،   213صفحه    2ذهبی در میزان ا عتدال جلد  

1374 ،5/321  .) 
 نویسد: ( چنین می16)حدیث  همچنین ایشان در نقد مرفوعه عبد الله بن عمر از رسول خدا 

( آمــده آورده اســت و در آن 206، ص63کثیــر )جر تــاریخ ابنســندش چنانکــه دهقی آن را بــا  »بی
؛ پــیش او احادیــث ربیعة بن سیف که بخاری درباره عبدالله بن صالح کذاع و  اش گفته: »عنــده منکیــر 

 ــ48، ص2نادرست وجود دارد« و ذهبی در میزان ا عتدال )ج و  هین آورد ( آن را از طریق یحیــی بــن مع
ها گونه دروغکنم که چگونه مانند اینهمه جللت قدر و نقادیش تعجب میاز یحیی با آنگفته است: من  

که ربیعــه صــاحب نمایــد؟  در صــورتیکنــد و از عیــوبش ســکوت میب نادرست را روایت میو مطال
 (. 5/342، 1374مطالب نادرست و عجائب است« )امینی، 

الــب عجیــب و غریــب و نادرســت وجــود در متن آن مط  مینی حدیثی کهه امگاه علرو، از دیدازاین
  رود.شمار میداشته باشد، جزو احادیث موضوع به

 شهرت راوی به فسق  .2.6
از دیگر معیارهای سندی شناخت احادیث موضوع، شهرت راوی به فسق و فجور است. علمه ذیل 

بــن یموت بــن مــزرع ته است: »از "گف هنصاری کروایت حسن بن صالح قیسرانی از اسحاق بن محمد ا
وبکر را جانشــین خــود ای استاد چطور شد که رسول خدا علی را خلیفه قرار نداد و ابیموت" پرسیدم که

قرار داد؟ او در جواع گفت: عین این سؤال را من از "جاحظ" پرسیدم و او گفت: مــن ایــن مطلــب را از 
کم وَ فرمود: »وَعَ   تعال در قرآنشد منت: خداو"ابراهیم نظام" پرسیدم او در پاسخ گف نإ ینَ آمَنُوا م  هُ الّذ  دَ اللا

فَنّ  ل 
تَخإ حات  لَیسإ ال  لُوا الصا م ...« و جبرئیــل همــواره بــر عَم  ه  ل  بإ نإ قــَ ینَ مــ  ذ 

لَفَ الــا ض  کمَا استَخإ
هم فی الأرإ

سول گفت: رخن می، سدگوی میگردید و بعد از وحی با او چنانکه مردی با مردی سخن پیغمبر نازل می
کســانی  دهــد چــهای جبرئیل این کسانی که خداوند آنهــا را در زمــین خلیفــه قــرار میفرمود:  خدا به او

هستند؟ او در پاسخ گفت: آنها ابوبکر، عمر، عثمان و علی هستند و از عمر ابوبکر جــز دو ســال بــاقی 
بردنــد، ای نمیخلفــت بهــره   مر و عثمان ازو ع  ابوبکر  دادنمانده بود، پس اگر او علی را خلیفه قرار می
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ری ترتیب داده کــه همــه شــان از لیکن خداوند به جهت علمی که از عمرهایشان داشته خلفتشان را طو
(. پــس از نقــد 24، ح5/347،  1374خدا درباره آنها درست درآیــد« )امینــی،  آن بهرمند شده و وعدۀ  

 گوید: محتوایی می
اســت کــه در برخــی از رجــال ســند ایــن واقص و عیــوبی  چشم پوشی از نبا    مطالب،   »همه ی این

او گفتــه اســت: کــان شــاطراً مــن قتیبــه دربــارۀ د که ابنآنها " نظام" وجود دارحدیث و در پیشاپیش همۀ  
( 1/67الشطّار مشهوراً بالفسق؛ او یکــی از پلیــدان مشــهور بــه فســق اســت و ذهبــی )لســان المیــزان،  

 (. 5/348، 1374.« )امینی، ه و کفر است..متهم به زندق او  :اش گفتهدرباره 

 معیارهای متنی یا محتوایی  .3

 ایی شناخت و نقد احادیث موضوع از نظر علمه امینی عبارتند از: از مهمترین معیارهای محتو

 مخالفت محتوای خبر با آیات قرآن  .3.1
آن اســت. فت با آیات قرخالمموضوع،  از مهمترین معیارهای محتوایی در شناخت اخبار و احادیث  

یث  فَ   و ائمه  که در لسان پیغمبرچنان   ا حَد  نا ذَا جَاءَکمإ م  ه  آمده است: »إ 
ضُوهُ عَلَی کتَاع  اللــا ر 

اعإ
وهُ عَلَینَا« )طوسی،   رَحُوهُ أَوإ رُد  ه  فَخُذُوهُ وَ مَا خَالَفَهُ فَاطإ

 ــ  ( علمــه7/275،  1407فَمَا وَافَقَ کتَاعَ اللا ی امین
ربه صاحب عقد الفرید که بــه نقــل از عبداست. چنان که در نقد سخن ابن  وجه ویژه نمودهه این مهم تب

ی و او از مالک بن معاویه گفته است: »رافضیان همانند یهودیــان، بــرای زنــان عــده قائــل نیســتند« شعب
 سد: نوی (، می1/269عبد ربه، به نقل از ابن 3/78، 1374)امینی، 

داند و با اســتناد بــه آیــات قــرآن ایــن ادعــا را باطــل   زم می  اساس کتاع و سنت زنان را بر ده ه، ع ع شی 
که آمده است: زنان مطلقــه )پــس از معاشــرت(  که با نص صریح قرآن مخالف است. چنان شمارد؛ چرا می 

قــَ باید به مدت سه پاکی انتظار بکشند، اگر حیض می  مُطَلا صــإ اتُ یترَ بینند: »وَ الإ ه    نَ با أَنفُســ  ةَ  ب  رُوءُ«  نا ثَلَثــَ قــُ
ی  گ در شــک هســتند، پــس عــدّه هانه ( و از زنان کسانی که از حیض مأیوسند، اگر ]از عادت ما 228)بقره: 

شــان ایــن  ، و زنان باردار مدّت عدّه شان سه ماه است اند نیز عدّه ایشان سه ماه است و زنانی که حیض ندیده 
نَ لَّ وَال » کنند:  است که وضع حمل  سإ ی یئ  ی ئ  مَح  نَ الإ هُرُ وَ  م  تُهُنَّ ثَلَثَةُ أَشإ دَّ تُمإ فَع  تَبإ ن  ارإ کمإ إ  سَائ  نإ ن  ی  ض  م  ئــ  اللَّ

« )طلق:   لَهُنَّ نَ حَمإ مَال  أَجَلُهُنَّ أَنإ یضَعإ حإ
َ نَ وَأُوَ تُ الأإ ضإ میرنــد و همســرانی بــه  ( و کسانی که می 4لَمإ یح 

نکمإ وَ یــذَرُونَ  و ده روز عدّه   ید چهار ماه با  گ ان ر ]آن همس گذارند، جای می  نَ مــ  وإ ینَ یتَوَفــا ذ 
نگه دارنــد: »وَ الــا

وَاجًا یترَ  راً« )بقره:  أَزإ رُ وَ عَشإ بَعَةَ أَشهإ نا أَرإ ه  أَنفُس  نَ ب 
صإ با  (.  79-78/ 3، 1374( )امینی، 234ََ
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 تعارض متن حدیث با روایات دیگر . 3.2
دیگر اســت. چنــان   با روایات صحیح  تعارض حدیث  وع، موض   ثت احادیاز دیگر معیارهای شناخ

قَ آمده است:  که در روایت هشام بن حکم به نقل از امام صادق ا وَافــَ یثاً إ  ا مــَ د  ا حــَ بَلُوا عَلَینــَ »َ  تَقإ
مَ  مُتَقَدِّ نَا الإ یث  نإ أَحَاد  داً م  دُونَ مَعَهُ شَاه  ةَ أَوإ تَج  نا آنَ وَ الس  قُرإ له در دو (. ایــن مســا224  ، 1409  ، ة« )کشــیالإ

با احادیــث   بل بررسی است. یک: تعارض متن روایت با احادیث متواتر؛ دو: تعارض متن روایتبعد قا
ای از روایــات، دلیــل ســاختگی بــودن آن را رو، علمه در نقد پــاره صحیح دیگر که متواتر نیستند. ازاین

را دلیــل  حادیــث صــحیح دیگــرمخالفت با ات، روایا ینقد برخ مخالفت با احادیث متواتر دانسته و در  
 کند. ساختگی بودن متن روایت معرفی می

 تعارض با حدیث متواتر  . 3.3
بکرة که گفته است: »پیش عمر رضی اللــه عنــه عساکر به نقل از ابیمه در نقد این حدیث از ابنعل

 ــانتکه در  مردی را خوردند، او زیر چشمی رفتم، پیش او جمعی بودند و غذا می وده نگــاه های جمعیت ب
او در جواع گفــت:  ای در مورد خلفت چه یافتی؟های پیشین که خواندهد و به او گفت: از کتاعکرمی

( عــلوه بــر نظــرات محــدثین اهــل ســنت 20، ح5/345،  1374پیامبر صدیق اوست« )امینی،  خلیفۀ  
  سد:نوی می  ل عقلیدرباره نادرستی آن و مخالفت این حدیث با استد 

گوید: »إنّی مخلّف فیکم خلیفتین؛ من در میان شــما متواتری که میبا روایت صحیح    »این حدیث
گذارم« بدیهی است که ابوبکر هیچکدام از آنها نیست )یعنی او نه کتاع خدا اســت و نــه میدو خلیفه  

وصی تو برادر و ی؛ من بعد خلیفتی علی فرموده است: »أنت أخی و وصیی وعترت پیامبر( و نیز دربارۀ  
 (. 5/345عد از من هستی«، مخالف است )همان،  و جانشینم ب

 تعارض با احادیث صحیح  .3.4
گوید: »متون اکثر این روایات در باع مناقب خلفاء و دیگران می  از نقل روایات صدگانه  علمه پس

 ــ به ث کنیمحآنها ب  طور تفصیل درباره با احادیث صحیحه معارضند که اگر بخواهیم به وی اصــطلح مثن
خته شــده ذ شود. ما در این جا، تنها احادیثی را که با حدیث صدم که بــه نــام جبرئیــل ســاهفتاد من کاغ

آوردیم تا پژوهشگر از باع مشت نمونــه خــروار اســت در ایــن بــاره از روی بصــیرت معارض است می
 ــفدر مخالحدیث را    17(. سپس  5/331،  1374قضاوت نماید« )امینی،    صــدم از بخــش دیثت بــا ح

 (. 331-5/332کند )همان، ت علی النبی ا مین ذکر میسلسله الموضوعا
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از پــدرش و او از جــدش آمــده اســت کــه:   نقــل از جعفــر بــن محمــد  مثل ذیل حدیثی که به
بــه   علی آمدند، آنگاه ابــوبکردر شب وفات کرد. ابوبکر و عمر و جماعت زیادی به خانۀ    »فاطمه

خــدا قســم مــن جلــو خــوان، علــی گفــت: نــه بهزهــرا نمــاز بزۀ  ست و بر جنــابایگفت: جلو    علی
خدائی، آنگاه ابوبکر جلو ایستاد و با چهار تکبیر بر زهرا نماز خوانــد « رسول  ایستم؛ زیرا تو خلیفۀ  نمی

 گوید: (، می28، ح5/350، 1374)امینی، 
صحیح   است که در تاریخبا روایتی    الفاخته شده، مخسراستگو  »این دروغی که به نام امام پاک و  

دفن کــرد و ابــوبکر از آن   را شبانه  فاطمه )س( دختر رسول خدا   از عایشه آمده است که: علی
طالب، خدا از او خشنود بــاد بــر او نمــاز خوانــد. حــاکم آن را آگاه نشد تا آنکه دفن گردید، علی بن ابی

 . (5/350ن،  هماتراف کرده است« )عبه آن اصحیح شمرده و ذهبی 
ید عباس که گفته: »زنی پیش رسول خدا آمد و چیزی از آن حضرت پرسروایت ابنهمچنین در نقد  

رسول خدا به او فرمود: بعدا بیا، او گفت: یا رسول الله اگر بعدا بیابیم و شما نباشید و فوت کــرده باشــید 
، از مــن اســت« )امینــیفــه ی بعــد خلییش ابــوبکر کــه او پتی برو چه کنم؟ فرمود: اگر آمدی و مرا نیاف

 گوید: ( می33، ح5/352، 1374
کند و آن را به شکل یک اصــل ها را حذف میاد این نوع دروغای که اسننویسنده»چه بگویم دربارۀ  

 ــدهد در صورتی که در برابرش احطور قاطع اسناد به رسول خدا میپذیرد و بهمسلم می دی از اادیــث زی
را اعــلم  بل فصــل أمیرالمــؤمنین علــی بــن ابیطالــب با صدای رسا خلفتدارد که    رارعباس قابن
آن احادیث راگ صحیح شمرده و آن را با سندهایی که رجال آن همگی مورد اعتمــاد دارد؟  که حفا  ]می

 (. 5/352اند. مانند حدیث "عشیره"« )همان،  هستند، آورده
 ــبخش احادیث ســاختگی    ر پایانعلمه د طور کلــی روایــات بــهنویســد: »ایــن می  اره خلفــتدرب

ضی صــحیح و بعضــی حســن هســتند . . . و در ند؛ زیرا روایات زیادی از طریق اهل سنت که بعاباطل
ای کــه در نبوی شواهد زیادی بر بطلن خلفــت ابــوبکر وجــود دارد، و محاجــهضمن احادیث و سیرۀ  

ده بودنــد، واقــع گردیــد و فت را به زور پوشیلباس خل  که  ان آن حضرت و کسانییخلفت مابتدای امر  
کنــد. طو نی بطلن این اخبار نادرست را روشن میخودداری کردن او از بیعت با ابوبکر در یک مدت  

 ــ"شقشقیه" علی را که خلفت دیگران را باطــل اعــلم میاز اینها که بگذریم جهان صدای خطبۀ  د بــه کن
انــد و البتــه نظیــر ایــن خطبــه از علــی "در اعــلم ا آن را نقــل کردههز کتاعی ای شنیده و در بسیارب خو

 (.  5/356یاد است« )همان،  نادرستی خلفت دیگران" ز
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 تعارض با تاریخ و واقعیات خارجی . 3.5
یخی:    ــتعارض با مسلمات تار ه از دیگر معیارهای محتوایی ساختگی بــودن روایــت از نظــر علم

از بخش »سلسلة   34رو، ذیل حدیث  ریخی است. از اینمسلمات تابا  تعارض مضمون حدیث    ، امینی
ن عمر آمده که رسول خدا فرموده است: »بــر ایــن امــت دوازده الموضوعات فی الخلفة«، از عبد الله ب

ســت و خلیفه حکومت خواهد کرد: ابوبکر صدیق که اسمش را یافتید، عمر فاروق که شــاخی از آهــن ا
شود شود و ثواع مضاعف داده میمانه کشته میذوالنورین که مظلوبن عفان    ماندانید، عثش را میماس

دد، معاویه و پسرش، سپس سفاح است و منصور و جابر و امــین و ســلم و گرو مالک زمین مقدس می
 (352-5/353، 1374امیر العصب که همانندش دیده و دانسته نشده است، تا آخر حدیث« )امینی، 

علمای اهل سنت، در نقد متنی بــه جریــان تــاریخ و روایت به نقل از    عیوع سند  یانعلمه پس از ب
 گوید: کند و میهای آن اشاره میشخصیت

هجــری اســت   132تــا    64»این چه خلفتی است که از زمان یزید بن معاویه تا سفاح که از ســال  
  و اصــل منصــور شــود؟می شتهسرپرست گذال و بیممدت مه  شود و امت اسلم در طول اینقطع می

 ــلم و ستمگر چه عظمت و شخصیت برجستهظا ریح نمایــد؟  ای دارد که رسول خــدا بــه خلفــتش تص
العصب کیانند و چه موقعیتی در مورد خلفت دینی دارنــد؟  بــاز از اینهــا کــه علوه جابر و سالم و امیر

نشــده  یــد جنایتکــار معرفــیبــه جــای یزده امــوی بــورین خلیفۀ تز که بهبگذریم چرا عمر بن عبد العزی 
 ــاین مطالب گواه این حقیقت است که ســازندۀ  است؟ . . . همۀ   دروغگــوی دیث، افتــراء زننــدۀ ایــن ح

ای است کــه آن را ذکــر تر از او نویسندهجاهل به شئون خلفت و غیر عارف به مقام خلفاء است و نادان
 آورد« )همان(.  میشمار  قب خلفاء بهو جزء مناهد دخواننده قرار می اختیار کند و درمی

از واقعیــت اشــیاء، شخصــیت افــراد، واقعیات خارجی یعنــی آنچــه  تعارض با واقعیات خارجی:  
جریآنها و حوادث که در پرتو اسناد تاریخی، دقیق و استوار باشد، یکی از معیارهای علمــه در ارزیــابی 

ابی چگــونگی آنهــا و تعــارض عیات خارجی و بازی جه به واقتو رو، علمه گاهی با ن. از ایاحادیث است
طور مرفــوع چه در روایتی که از واثلــه بــهدهد. چنانیمحتوای روایت با آن، حکم به نادرستی روایات م

 ــکــه خداوو معاویه را امین بر وحیش قرار داد و نزدیک بود   آمده است: »خداوند جبرئیل، پیامبر د ن
رار دهد؛ خداوند گناهــان او را بخشــیده، از حســابش ویه، او را پیامبر قانت معاام  به خاطر کثرت علم و
به او تعلیم داده، او را هادی و مهدی و وسیله هــدایت قــرار داده اســت« )امینــی،   معاف کرده، کتابش را 

 (. 22، ح5/308، 1374
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حــاکم اســت کــه ده عســاکر آورز جملــه ابناو حــدیث علمه با استناد به گفته عالمان علــم رجــال 
 ــنیشابوری گفته   وال شــد. است از احمد بن عمر دمشقی که دانای به حدیث شام بوده، از این حدیث س

(. علمه همچنین با توجه به شخصیت 7/322عساکر،  آن را جداً انکار کرد )همان، به نقل از تاریخ ابن
از ایــن رو، در نقــد  گ نیســت.اهنچرا که با واقعیت هم  ؛شمارد معاویه، محتوای روایت را ساختگی می

 گوید: این روایت می
ن مقام شامخی رابــرای معاویــه ایجــاع مــی کنــد، پرسیم: عاملی که چنی»از دوستداران معاویه می

چیست؟ آیا آن عامل، همان اصل ناپاک این "شجره ملعونه" است که در قــرآن و گفتــار پیــامبر اکــرمش 
دانسته یه از قرآن را به خوبی نمیآن کجا؟ که حتی یک آلم و قرا عویه کجا؟ آشنائی او بااست؟ معآمده  

نویسد: »این تاریخ اســت (. در ادامه می5/309، 1374است« )امینی، کرده  دانسته عمل نمیو اگر می
بســیاری از  کشــد ویگوید، او شیعیان را در کوفه و دیگر نقاط کشور اسلمی به وضــع فجیعــی مکه می

داده است و . . . آیا با ایــن همــه جنایــت غیر انسانی قرار میالله را مورد شکنجه  شت آلسر  پیروان پاک 
 ود معاویه به درجه پیغمبری نائل آید؟« )همان(.  نزدیک ب

)حدیث مرفوع واثله( از بخش »سلسلة الموضوعات فــی الخلفــة فحســب«،  22همچنین حدیث 
دلیــل ســاختگی   شخصــیت و مــنش معاویــه، را با    دیث، ناسازگاری محتوای حفیل مختلعلوه بر د 
 (. 5/308، 1374شمرد )امینی، بودن آن می

 ازین عقل و بدیهیات عقلیمخالفت با مو .3.6
های شناخت احادیث جعلی است. علمه پس مخالفت با موازین عقل یکی از راهاستدلال عقلی:  

حدیث صــحیح و حســن را  39ر«، زویذیل عنوان »غثیثة الت  ه خلفتحدیث ساختگی دربار  45از نقل  
لفای سه گانه و معاویــه وجــود آورد، مبنی بر اینکه هیچ گونه نصی بر خلفت خبه نقل از اهل سنت می

کند کــه احــادیثی ندارد و علوه بر همه معایب سندی و متنی آن روایات، با استد ل عقلی نیز اثبات می
ه به هیچ وجه صحت اساطیر ساخته شده ک  شده، جزده  د سنگ بنای خلفت نهارت در موکه از اهل سن

(. مــثل ذیــل روایتــی از انــس بــن 357-5/358،  1374و واقعیت ندارند، چیز دیگری نیستند )امینی،  
مالک آمده است که رسول خدا فرموده است: »من، ابوبکر و عمر را مقدم نکردم بلکه خداوند با مقــدم 

بــدی یروی نمائید و کسی کــه ارادۀ  نید و از فرمانشان پاطاعت کها  ن منت نهاد، پس از آنمنها بر  کردن آ
( 29، ح5/350،  1374دی نسبت به من و اسلم کرده است« )امینی،  بنسبت به آنها کند گویا که ارادۀ  
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 پرسد: با نگاهی منطقی می
 ینرو آنــان أمیرالمــؤمنشوت و پــیهای عظیم خاندان نب»چگونه بر بزرگان صحابه و شخصیت

مقــدم اکرم به فرمان خدا "ابوبکر و عمر" را بر علی و دیگران در امر خلفــت  انده بود که پیامبر  مخفی م
کرده است؟  در نتیجه آنان از بیعت با کسی کــه خــدا و رســولش او را مقــدم کــرده تخلــف نمــوده و از 

 ــپن  هنگامی که رسول خدا روز  برای چهاطاعتش سر پیچی کرده، مقدمش نداشتند؟   و   ن  روز جشــنبه پ
که پــیش از   جانشین بعد از خود، چیزی بنویسد، نگذاشتند، در صورتیخواست دربارۀ    پیش از وفاتش

نوشت مگر کسی را که خــدا مقــدم آن "طبق این روایت ساخته شده" جانشینش را تعیین کرده بود و نمی
قــدم دة کسی ســخن از ایــن مبنی ساعۀ  ود؟  و چرا در روز سقیفبفرموده  داشته و پیامبر اکرم قبل تعیین  

است؟  و اگر رسول خدا شــیخین را داشتن دروغین که به نام خدا و رسولش ساخته شده به میان نیاورده  
داشــت و جــراح را مقــدم می"طبق این روایت" مقدم کرده بود، چرا ابوبکر در آن روز "سقیفه" ابو عبیــدۀ 

د؟  گویــا کــه گــوش امــت کــرو عمر ترغیــب می  ت با اوبیعصحیح آمده: مردم را به    در حدیثچنانکه  
 (. 350-5/351اشتنی را نشنیده بود  « )همان، اسلم، حتی " انس" راوی این روایت، چنین مقدم د

کند. به این ترتیب خلفت را بیان می  که از زبان علی  42و    41و    40همچنین در نقد احادیث  
س عمر، سپس عثمان و بعد از او، کرده که: ابوبکر، سپاو عهد  با  »رسول خدا پیش از وفاتش    :رتیب کهت

 گوید: ود « میوی ولی امر و سرپرست مسلمین خواهند ب
»بعید است که این احادیث درست باشد، زیرا علی از بیعت با ابوبکر تا شش ماه تخلف کرد و اگــر 

 ــرا فراموش کرده بود بــاز   ثن احادیبگوئیم که او در این مدت، ای مــر بعــلوه توقــف او در اد اســت. بعی
مان بسته بود، قطعا مبادرت بر آن عثمان بر تحکیم، نیز مؤید این حقیقت است و اگر رسول خدا با او پی

 (. 5/355، 1374کرد نه توقف« )امینی، می
محتوایی حدیث توجه   وزه نقدیکی از مباحث مهم و تاثیرگذار در ح  1مخالفت با بدیهیات عقلی:

 

بدیهی   )جمع   بَدیهیّات . 1 معنای(  به  لغت  در  بَداهت  هر چی  ،  نآغاز  معنی  نیز  و  است  آمده زی  آشکار  نیز  و  درآمدن  زبیدی،  )حسین  ت اس  اگهان  ی 
  منطق   ( در اصطلح ۷۶شود )خاتمی، ،  ذهن می  ام در معرفتی که ابتدائا وارد تمبارت است از وضوح  ع( و در اصطلح، بداهت  1/110،  1414

که  مفهومی   به  صوری نباشد  بر کسب   متوقف  آن  صول ح  گویند  نظر  اما ممکنو  باشد    تجربه  و  دیگر مانند حدس  نیازمند چیزی  که  است  ؛ 
تصدیقات ۸  -۱/۷:  ۱۳۶۰،  یزدی  )حائری  ا  بدیهی  (  یعنیششگانه  ضروری   قضایایز  عبارتند  مشاهدات اولیات  ،  وجدانیات ،  فطریات ،   ، ،

)جرجانی  تجربیات  متواترات  منظر فلس۱/۴۴:  ۱۳۲۵،  و  از  گ(.  اسلمی  دو ساحتزاره فه  به  متعلق   ها  عملی  و  نظری  ت  اند. حکمحکمت 
در ریاضیات به طور مثال بیان یک، متعلق به حکمت نظری است.  یزعلم ریاضیات یا ف  نماید. مثلهست ها یا نیست ها را توصیف می نظری،  
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شــود، اســاس و چرا که آنچه از طریق عقل بدیهی شناخته میقل در بدیهیات است؛ شناسی عفتبه معر
دهد و در غیــاع آنهــا هــیچ شــناخت یقینــی و قابــل وثــوقی م معرفت یقینی را تشکیل میخمیرمایه نظا

فت با بــدیهیات عقلــی لرا مخا  حاصل نخواهد شد. علمه یکی از معیارهای شناخت حدیث ساختگی
 تی از عایشه که آمده است:  رو، ذیل روایازاینکند.  می معرفی

در رختخــواع قــرار گــرفتیم، عــرض کــردم: ای   »شبی نوبت من با رسول خــدا بــود، هنگــامی کــه
ترین همسرانت نیستم؟ فرمود: چرا ای عایشه، گفتم: پس درباره فضــیلت پــدرم خدا آیا من گرامیرسول 

گامی که ارواح را خلق فرمود، روح ث کرد که: خداوند هنایم حدی بر  ایم بفرما. فرمود: جبرئیلرحدیثی ب
ار کرد و خاکش را از بهشــت و آبــش را از حیــوان "آع حیــات" قــرار ابی بکر صدیق را از میان آنان اختی

 ــید اســت هایش از طــل و نقــره ســفداد،... و در بهشت برای او قصری از در سفید کــه ســالن رار داد و ق
ای از او نپرســد و مــن از او سلب نکنــد و در بــاره ســیئه  ای را ازه که حسنهند خورد سوگ خداوند به خود  
کنم، چنانکــه او از ناحیــه خــویش ضــمانت فرمــوده اســت اینکــه نباشــد بــرایم نت میناحیه خدا ضما

 ئیــلن مگر پدرت ای عایشه. جبرمبعد از همخوابی در قبرم و نه انیسی در تنهائیم و نه جانشینی بر امتم 
ت کردند و خلفتش با پرچم سفید آن هم زیــر عــرش اســتوار گردیــد آنگــاه ئیل بر این اساس بیعو میکا

 ام راضی شده، راضی هستید؟ اوند به فرشتگان فرمود: آیا به آنچه که من از بندهخد
سمان و برخی از شیاطین آرشتگان  پس همین فخر برای پدرت کافی است که جبرئیل و میکائیل و ف

اند، پس هر کس این امر را قبول نداشته باشد از من نیســت و عت نمودهکونت دارند با او بیدریا س  در  که
 باشم   من نیز او نمی

هایش را بوسیدم. رسول خدا فرمود: کافی است تو را ای عایشــه؟ پــس هــر عایشه گفت: میان چشم
د، خدا و من دوری گزین  د که ازواهخخواهم بود، و هر کس مینپیامرش  کس تو مادرش نباشی من هم  

  (.2، ح334-5/335، 1374از تو ای عایشه دوری خواهد گزید « )امینی، 
 آورد: علمه در نقد این روایت با استناد به قول بزرگان اهل سنت می

 ــ( گفته است: صحت این حدیث ثابت  36، ص14»خطیب بغدادی در تاریخش )ج و   تنشــده اس
این شیخ قطان "هارون" نقل شده و یا به نامش ید اشتباهی، به نام  ند و شاهسترجال اسنادش همگی ثقه  

 

یا  ۱۸۰شود که مجموع زوایای مثلث  می اما دسته   درجه است  از گنیست.  به زاره ها وجوای  از    د دارند که متعلق  آنها  نیستند.  حکمت نظری 
ا متعلق به ساحت حکمت عملی  هنمایند. این گزاره بحث می ا ز بایدها و نبایدهادهند، بلکه ها و از وجود و عدم گزارش نمی و نیست  هست ها

   (.82، 1385قائمی نیا، اند )لف فردی و اجتماعی های مختهستند، یعنی مربوط به عمل انسان در صحنه
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ی که من آن را از حدیث محمد بن بشاذ بصری از سلمة بــن شــیب از عبــد ساخته شده باشد، در صورت 
ذهبی قســمتی از ایــن  کند.یبابشاذ احادیث نادرست را از ثقات نقل مالرزاق دیدم و معلوم است که ابن

آورده و حکم به ساختگی بودنش کرده و قســمت دیگــرش را  (31، ص3ا عتدال )ج  ر میزانا دحدیث ر
ده و گفته است: این حدیث باطل است و گویا که به نام این مسکین "هــارون قطــان" آور  246در صفحه  

 ــساخته شده و او نمی دانسته است ... فیروز آبــادی قســمتی از اب حــدیث را در خاتمــه "ســفر  نتــدای ای
 ــادة" و  لسعا اء" آورده و آن را از مشــهورترین احادیــث ســاختگی مشــهور و از عجلونی در "کشــف الخف

، 1اند و ســیوطی نیــز در "اللئــالی" )جی که بطلنــش بــا بــداهت عقــل معلــوم اســت، شــمردههائدروغ
 (. 5/335، 1374( آن را باطل دانسته است« )امینی، 150ص

و  شــینی پیــامبردر بــاع خلفــت و جان س زدایــیتقدالذکر نشان از  حدیث فوق  ضای سخنف
ــار انتخــاع جانشــینی پ ــا معی ــامبرزمینــی ســاختن آن اســت. گوی ــر و ی ، رضــایت همســر پیغمب

های نفسانی است تا تعیّن الهی. چنان که بافت زبانی حدیث، سخن از یک فضای احساسی و خواهش
د، _در صورتی کــه کنقل از جبرئیل جعل میه نی با قرار گرفتن در آن فضا، حدیثبپیامبر  شهوانی دارد و  

(_ و برای کسب رضایت 4-3گوید )نجم:  نمیطبق نص صریح قرآن پیامبر از روی هوا و هوس سخن  
 ــعنوان جانشین تعیین میهمسر، پدر او را به ه کند، _ در صورتی که قرآن کریم در سوره تحریم خطاع ب

( 1کنی؟ )تحــریم:  ود حرام میسرانت حلل الهی را بر خهم  ایتفرماید: چرا برای کسب رضمی  رپیامب
پرسد: »ای عایشــه تــو را کــافی اســت؟ ستاید و جهت اطمینان از او میو با عباراتی دور از باور او را می

ا و مــن دوری دکه از خخواهد  پس هر کس تو مادرش نباشی من هم پیامرش نخواهم بود و هر کس می
 دوری خواهد گزید «شه عایگزیند، از تو ای 

مــادری نپــذیرفت، پیــامبری عنوان بخواهی است که اگر کسی همسر پیامبر را بهیامبر بودن دلمگر پ
پیغمبر از او برداشته شود و دوری گزیدن از همسر پیغمبر، دوری از خدا و پیغمبر محسوع گــردد. ایــن 

 قل است.  اش از بدیهیات عادرستیو نرد  نش نیاز به استد ل آوری ندا لت که بطمباحث، مسائلی اس
النبی«، به نقل از انس مبنی بــر از بخش »سلسلة الموضوعات علی    10همچنین علمه ذیل حدیث

طور طور عــام، و بــرای تــو بــهبه ابوبکر به اینکه خداوند فردای قیامت برای همه، بــه  بشارت پیامبر
 نویسد: ، می(10ح،  301-5/302، 1374کرد )امینی،  دلی خواهخاص تج

در تــاریخش های محمد بن عبد ابی بکر تمیمی سمرقندی است که خطیب  ز ساخته»این حدیث ا
ــابش 388، ص2)ج ــه آن اشــاره کــرده اســت ... و فیــروز آبــادی، صــاحب قــاموس، در خاتمــه کت ( ب
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یــاتی کــه رمفتبکــر شــمرده اســت و از  فضــائل ابی  در باع  ها، "سفرالسعاده" آن را از مشهورترین ساخته
 (.  5/302قل معلوم است« )همان،  بطلنش با بداهت ع

 مخالفت با نظر مشهور اهل سنت .3.7
پردازد و با سنجش با آن روایت را نقد و یا قبول ز دیگر معیارهایی که علمه با آن به نقد احادیث میا

 ــدر  ا دیدگاه مشهور آنــان اســت. مــثل  بهل سنت  کند، مطابقت و یا مخالفت حدیث امی از   21دیث  ح
العزیز مــرا دضوعات فی الخلفۀ« از محمد بن زبیر نقل شده است که: »عمربن عببخش »سلسلة المو

پیش حسن بصری فرستاد تا از او مسائلی را بپرسم، پیشش رفتم و به او گفتم: مــرا در مــورد چیــزی کــه 
ن ، ابــوبکر را خلیفــه و جانشــیم اکربده و راحتم کن که آیا پیامبر    ترند نجامردم در آن با هم اختلف دا

پــدر؟  ر این بــاره تردیــدی اســت بیخود قرار داده بود یا نه؟ حسن بصری راست نشست و گفت: »آیا د
آری قسم بخدا که جز او خدائی نیست، رسول خدا او را جانشین خود قرار داده است و قطعا او داناترین 

خلیفه و جانشین خود قــرار ترسد که بمیرد و او را می  ن فرد نسبت به خدا بود و پیامبرییزکارترو پره 
   (.21، ح5/345، 1374ندهد « )امینی، 

 گوید: علمه در نقد این روایت می
امر تعیین خلفت ابوبکر »ببین این مرد خشک مقدس به ظاهر زاهد )حسن بصری( چگونه دربارۀ  

بوبکر و عمر از امت اسلم ]عامهگ حتی ا  یرد خورد در صورتی که هیچ فسوگند می  سول خدا از ناحیه ر
 (5/346آنرا قبول ندارند؟« )همان،  

از بخــش سلســلة الموضــوعات فــی الخلفــۀ مبنــی بــر تعیــین جانشــین   24دیث  همچنین ذیل ح
 گوید: از طرف خداوند، می پیامبر

  نهــا یست، نص است یا اجماع امت اسلمی؟ ت چ خلیفه    »اصل باید دید که مرجع در تعیین 
در  اند بــرای نــص  عتقد است. اما کسانی که این روایت را ساخته شیعه به نص در امر خلفت م 

امر خلفت ارزشی قائل نیستند و ادعا ندارند که در کتاع و یا سنت در ایــن بــاره نصــی وجــود  
ا به دلیل مخالفت با نظر مشهور بین  ر روایت    (. از این رو، 347/ 5، 1374داشته باشد« )امینی، 

 کند.  سنت موضوع معرفی می   اهل 
 39عنــوان »غثیثــة التزویــر«،    حدیث ساختگی درباره خلفت ذیل  45علمه همچنین پس از نقل  

گونه نصی بر خلفت خلفای آورد، مبنی بر اینکه هیچحدیث صحیح و حسن را به نقل از اهل سنت می
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 گوید: ندارد و می دویه وجوسه گانه و معا
کند؛ زیرا تنها دلیل پیش آنان در باع خلفت همان  نیز این حقیقت را تأیید می ار  »واقعیت و اعتب 

اند. چنانکه  انتخاع است و هیچ فردی از آنان ]اهل سنتگ در این باع به نص اعتماد نکرده   اجماع و 
  ع خلفت منکر است و از کسی که به آن ا را در ب گوید: »و دانستیم که جمهور امت، نص  باقلنی می 

( و خضرمی گفته است: »اصل در انتخــاع خلیفــه  165التمهید، ص جوید« ) تقد باشد، تبری می مع 
گیرد، هنگام وفات رسول خدا رأی مسلمین  مردم نیرو می ضایت امت اسلم است و خلیفه از ناحیۀ  ر 

  از   در ایــن کــار متکــی بــه نــص و یــا فرمــانی   ن د و آنا چنین بوده و لذا ابوبکر صدیق را انتخاع کردن 
ی خلیفــه از  ز آنکه انتخابش کردند با او بیعت نمودند . . . نیروی واقع صاحب شریعت نبودند و بعد ا 

همین بیعت است و مسلمین وفاء به آن را از تمام چیزهائی کــه دیــن واجــب کــرده و شــریعت  ناحیۀ  
را ابــداع کــرده و    گریدی و ابوبکر در انتخاع خلیفه طریقۀ    دانند تر می اسلم ضروریش قرار داده  زم

د که از او اطاعت نماینــد و امــت  خلیفه جانشین خود را تعیین کند و مردم با او پیمان ببندن   آن اینکه: 
اسلم نیز با این طریقه موافقت نمودند و دانستند که این روش نیز واجب ا طاعة است و ایــن عمــل  

  شود کــه تــاریخ پیــدایش وم می معل (. از اینجا  46د است« )المحاضرات، ص ه و یت ع همان تعیین  
ت برای کسی که به زور لباس خلفــت را  این روایات ساخته شده بعد از انعقاد بیعت و استقرار خلف 

.  پوشیده بوده است و لذا هیچ فردی از آنها در روز سقیفه و یا بعد از آن سخنی از آن به میان نیاوردند  
اهل تحقیق "مگر کمی از  نشمندان علم کلم و بزرگان  دا   یب این است که بعد از این تاریخ نیز ج . . ع 

توجه نکــرده و از آن راه خلفــت را بــرای آنــان اثبــات ننمودنــد«  آنها" در اثبات اصل خلفت به آنها  
 (.  357-358/ 5،  1374)امینی،  

 مخالفت با مسلمات و اصول دین اسلام  .3.8
صــول پذیرفتــه شــده در دیــن و اگی بودن حدیث، مخالفت آن با مسلمات  تهای ساخیکی از معیار

گوید: »مهمترین ت فی الخلفة« میرو، علمه امینی ذیل بخش »سلسله الموضوعام است. از ایناسل
های هوی و هوس با آن بازی کرده و احساسات گمراه کننده آن را بازیچــه قــرار داده، موضوعی که دست

بر پــاکش نام خــدا و امــین وحــی و پیــام  به  سنت و حدیث است که عامه در آن باره   رخلفت دموضوع  
نده به خاطر پوشــاندن حــق و ورارونــه جلــوه داده احادیث دروغی را ساخته و صاحبان تالیفات گمراه کن

بــا  دانستند آن احادیث ســاختگی اســت واند در صورتی که به خوبی میحقیقت و... آنها را پخش کرده
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موافقت ندارد؛ زیرا امــت با هیچ یک از مذاهب اسلمی و  ها مخالف استی اسلم پیش همه فرقهدمبا
هستند یا چون عامه معتقــد بــه انتخــاع«  رباره خلفت علیاسلمی یا چون شیعه معتقد به نص د

 ــ رو، بیان احادیثی که اصول پذیرفته شده امت اسلم (. از این5/306،  1374)امینی،   م شــامخ اچون مق
آورد را ســاختگی آنها را پایین مــیبرد و جایگاه  را زیر می  برنبوت، عصمت و علم و شخصیت پیام

طور مرفوع آمده است: »خداونــد از همین بخش که به نقل از واثله به  22ونه حدیث  شمارد. برای نممی
که خداوند به خاطر کثرت علــم و   دزدیک بوو معاویه را امین بر وحیش قرار داد و ن  جبرئیل، پیامبر

بش را به اوند گناهان او را بخشیده، از حسابش معاف کرده، کتااو را پیامبر قرار دهد؛ خد  یه، معاوامانت  
 (. 22، ح5/308، 1374او تعلیم داده، او را هادی و مهدی و وسیله هدایت قرار داده است« )امینی، 

 نویسد: ید آن مداند و در نق، ساختگی میم پیامبرات به مقعلمه این روایت را به خاطر جسار
ین آوردنــد، نــه آنکــه مقــام خواستند بدین وسیله، مقــام نبــوت را پــائناپاک می »فکر کنم که روایات

معاویه را با  ببرند؛ زیرا فاصله زیادی که میان مرتبه نبوت که مسلمین به آن معتقدند و مقام این مــردی 
جــز  ایدهد کــه چــاره ی قرار میوضعرا در ها دور است، وجود دارد. آن دو فرسنگ ح خلفتکه از سط

 )همان(.  ندارند« پائین آوردن مقام و مرتبه پیامبر
از همین بخش از عایشه که در صفحات پیشــین ذکــر شــد را بــه خــاطر تقــدس   2همچنین حدیث  

، 1374دانــد )امینــی،  آن، ســاختگی می  ننــی ســاختو زمی  زدایی در باع نبوت و جانشینی پیامبر
 .  (2ح، 5/335-334

 دگاه راوی تعارض محتوای حدیث با دی  .3.9
ت علی النبی« به نقل از عبادة بن صامت آمده کــه گفتــه از بخش »سلسله الموضوعا  17در حدیث  

ســت« او امــین عنوان کاتب انتخاع کند؛ زیرا که ااست: »خداوند به پیامبرش وحی کرد که معاویه را به
 (.5/305، 1374)امینی، 

اش ایت را به خاطر تعارض با دیــدگاه راویعلوه بر مشکل سندی، این رویت  قد این روا علمه در ن
 نویسد: شمرد و میتگی میساخ

»چگونه ممکن است این روایت، از عبادة بن صامت صحیح باشــد در صــورتی کــه او، شــام را بــر 
شد که: عبادة شام را کر  در آن متذ  ای به عثمان در مدینه نوشت ویر نامهزویه ناگمعاویه شورانده بود، معا

و یا به من اجــاره بــده کــه اورا از شــام بیــرون کــنم؟   و اهلش فاسد کرده، یا او را به مدینه فراخوانبر من  
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اد و او بــه تینه فرساش در مدینه گسیل دار. معاویه، عبادة را به مدعثمان در پاسخ او نوشت: او را به خانه
یــد و در کنــار او، جلــوس کــرد و و یــا تــابعین نبــود، وارد گرد ین دی از سابقخانه عثمان که در آن جز مر

یست و گفت: وضع ما یا شما چگونــه اســت ای عبــادة؟ او برخاســت و گفــت: مــن از عثمان به او نگر
افتد: چیزهــائی را کــه دی میا دست افرفرمود: بعد از من امور شما بهرسول خدا ابا القاسم شنیدم که می

ارند... شمدانید منکر میآنچه را که شما معروف می  دهند ویتان معروف جلوه میبرا دانید  میشما منکر  
قسم به آنکه جان عباده در دست اوست، فلنی "معاویه" از آنها است. دیگر عثمان به او چیــزی نگفــت 

 (. 5/306)همان،  

 منقول عنه  یث توسطعدم احتجاج به حد .3.10
ه حــدیثی طــو نی از لموضوعات فی الخلفة« درباره ابخش »سلسل  علمه در نقد اولین حدیث از

بشــارت   لفت خلفای سه گانه اشاره شده و انــس بــه دســتور پیــامبرانس بن مالک که به ترتیب خ
ســد: »از اینکــه ی نومی (، 1، ح5/334، 1374بهشت و خلفت بعد از خود را به آنها داده است )امینی، 

جدال و نزاع به جــای بــاریکی  واست خلفت، آن زمان که کاردرخهنگام    گانه«خلفای سه»این سه نفر  
به شمشیر و تازیانه برده بودند، با همــه احتیــاجی کــه داشــتند، بــه ایــن روایــت احتجــاج   کشیده دست

نشــده و چنــین بشــارت موهــومی را   یان خیــالتوان فهمید که آنان وارد چنین بستنکردند، به خوبی می
ریــک را های عظــیم و تادر آنجــا اســاس ایــن فتنــهاین بستان را نیافریده تا  وندبودند و اصلً خدا نشنیده  

زد، ایــن تثبیت نماید، بعلوه چرا جناع انس روزی که به آنها نزدیک شد و بــرای آنهــا ســر و ســینه مــی
ا علــی" بعــد از  آن را بــرای یکــی از دو نفــر "صــقر یــا عبــد  نکرد و  روایت را شخصا به نفع آنها روایت

 واگذار نمود؟« )همان(.   ودشخ
خدا آمــده اســت: »ائمــه ز عایشه به نقل از رســول همین بخش که ا  15چنین علمه ذیل حدیث  هم

 گوید: (، می5/341، 1374خلفت بعد از من ابوبکر و عمر هستند« )امینی، 
 ــها بعــد ازوفــات رســول اکــرم گرفتاری وحوادث  »مایه تأسف است که اد ، ایــن روایــت را از ی

جانشینش را مستند به نص صریح  از آن در مورد خلفت استفاده کند و  عایشه برد و نگذاشت که پدرش
نماید و یا آنکه در آن وقت ترسید سخنی بگوید مبادا مردم بگویند که او سنگ به سینه خود می زند . . . 

 (. 341-5/342ن، همااند« )و نسبت دادهن است که به دروغ چنین روایتی را به ایاقعیت اولی و
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  نتیجه گیری
 : هآید کدست میاز آنچه گفته شد به

از معیارهای علمه امینی در بحث بازشناسی احادیث موضوعه، ضــعف ســندی و مصــدری  .1
 رود. شمار نمیاست؛ هرچند به تنهایی ملک وضع به

 ــتهای ساخمعیار .2  ــگی بودن حــدیث از نظــر علمــه در حــوزه مص ار دری، اخــذ حــدیث از آث
 باشد. بر می، عدم نقل حدیث در کتب استوار و معتوضّاعین، اخذ حدیث از قصّاص

جعلی بودن اصل سند، محرّف و مصحّف بودن راوی، شهرت داشتن راوی به فســق، وضــع،  .3
مهمترین معیارهای ســندی بــرای شــناخت   زرائب، اجعل و کذع، مجهول بودن راوی و نقل مناکیر و غ

 رود. شمار میه امینی بهلمادیث موضوع از نظر عاح
احادیث ساختگی از نظر علمه، مخالفت محتــوای مهمترین معیارهای محتوایی در شناخت   .4

حدیث با آیات قرآن، سنت، تاریخ قطعی، موازین عقل، واقعیات خــارجی، نظــر مشــهور اهــل ســنت، 
توســط منقــول یث  و عدم احتجاج به حــد  م، تعارض محتوای حدیث با دیدگاه راویلدین اس  مسلمات

 باشد.عنه می
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 منابعفهرست 
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The Model of Educating Successor in the Conduct of the Holy Prophet 

(PBUH) with Emphasis on the Sermon of Ghadir

 

Seyyed Mortaza Honarmand1 

Ali Haratian2 

Abstract 

Jihadi administrations inspired by the Islamic faith and the belief in the 

principle of “we can” that the great Imam has taught us all, led Iran to glory 

and progress in all areas, is one of the turning points of the declaration of the 

second step. Ghadir Sermon is the most important sermon of the Prophet 

(PBUH) in representing the succession of Islam and the supreme example of 

Islamic management in the conduct of the Holy Prophet, which is important 

for extracting patterns and intellectual frameworks in the administration of 

contemporary Islamic society; Especially since many theories of public 

administration and human resource management are derived from Western 

sources and in terms of epistemological and anthropological foundations, do 

not correspond much with the Islamic approach. The purpose of this article is 

to explain and interpret the model extracted from the conduct of the Holy 

Prophet for educating successor as a model of Islamic succession by 

maintaining general steps and concepts to adapt to the temporal, spatial and 

social conditions for training managers in different organizations, institutions 

and centers. Also, this model can be used as a criterion in managerial and 

religious issues to analyze and interpret the historical events of early Islam, 

such as the formation of religious sects, political crises, social discontent, and 

so on . 

 

Keywords: Declaration of the Second Step, Succession Educating Model, 

Ghadir Sermon. 
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   پروری در سیرۀ پیامبر اکرمالگوی جانشین 

 غدیربا تأکید بر خطبۀ 
 2هراتیان   یعل  -  1سید مرتضی هنرمند

 چکیده
که امام بزرگوار بــه توانیم«ما می» تقاد به اصلگرفته از ایمان اسلمی و اعالهام  یهای جهادمدیریت

گام دوم است. از نقاط عطف بیانیۀ    ها رسانیدهرص ع  و پیشرفت در همۀ عزّت  همۀ ما آموخت، ایران را به
 ــدر بازنمایی جانشین  پیامبر  ۀخطب  نتریمهم  غدیر،   ۀخطب اعــلی مــدیریت   ۀپروری اسلمی و نمون

 ــ ۀ ی فکــری در ادارهــانبی اکرم اســت کــه بــرای اســتخراج الگوهــا و چارچوع   ۀاسلمی در سیر  ۀجامع
امــور عمــومی و   ۀ هــای ادارکــه بســیاری از تئوریص آنخصــواسلمی معاصر، حائز اهمیت اســت؛ به

شناختی، با شناختی و انسانلحا  مبانی معرفتسانی، برگرفته از منابع غربی است و بهنانابع  ممدیریت  
 ۀن و تفسیر الگوی استخراج شــده از ســیررویکرد اسلمی مطابقت چندانی ندارد. هدف این مقاله، تبیی

فــاهیم ممراحــل و    پروری اسلمی با حفظعنوان یک الگوی جانشینپروری بهنانشیپیامبر اکرم برای ج
ها، مؤسســات کلی به جهت انطباق با شرایط زمانی، مکانی و اجتماعی برای پرورش مدیران در سازمان

عنوان معیاری در مباحث مــدیریتی و دینــی بــرای تواند بهو مراکز مختلف است. همچنین، این الگو می
هــای ی، بحرانبهای مــذهفرقــه گیری م همچــون شــکلسیر رویدادهای تاریخی صدر اســلو تفلیل  تح

 کار گرفته شود.های اجتماعی و غیره بهسیاسی، نارضایتی
 

 غدیر. ۀپروری، خطبجانشین بیانیۀ گام دوم، الگویواژگان کلیدی:  
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 غدیر با تأکید بر خطبۀ  پروری در سیرۀ پیامبر اکرمالگوی جانشین

 د مرتضی هنرمند سی
 هراتیان  یعل

 

 

 مقدمه
و حیــاتی مطــرح گشــته کــه   مهــم  قــدریســال پــیش، بــه  1400پروری در اسلم در  بحث جانشین

اع آمده و تمام زحمات آن حضرت را در دوران بیســت و ســه سبه ح  پیامبر اسلم ین وظیفۀ  ترمهم
شــده و دهد. متأسفانه، به این مورد در مدیریت غربــی توجــه چنــدانی نسال نبوتش، تحت تأثیر قرار می

شــود، ی که در مدیریت غربی بیان میمدیریتوظایف که در  است؛ به نحویاهمیت آن نادیده گرفته شده  
آید. این درحــالی اســت کــه اگــر در امــر جانشــینی، توجهــات  زم چشم نمی  هپروری بوظیفۀ جانشین

با این حال، اخیراً کســانی تواند تمام زحمات مدیر در دوران مدیریتش را از بین ببرد.  صورت نگیرد، می
ل   وها  ، بــه تبیــین مــدل(2006)  4(، و کــیم2002)  3(، بایهام 0200)  2(، کاران2003)  1همچون روثو 

 پروری پرداخته اند، که البته عمری کمتر از صد سال دارد. برای جانشین یالگوهای
ر بازنمــایی غــدیر ددر بــاع اهمیــت انجــام ایــن پــژوهش بایــد گفــت باتوجــه بــه ظرفیــت خطبــۀ 

الگوهــا و سیرۀ نبی اکرم است، اســتخراج  می در  ت اسلپروری اسلمی که نمونۀ اعلی مدیریجانشین
کــه بســیاری از ی ادارۀ جامعۀ اسلمی معاصر، حائز اهمیت اســت. خاصــه آنا فکری بر  یهاچارچوع 

ی اســت و بــه لحــا  مبــانی های ادارۀ امور عمومی و مدیریت منابع انسانی، برگرفته از منابع غربتئوری
 ــضــمن آنسلمی مطابقت چندانی ندارد.  یکرد ابا رو  شناختی، شناختی و انسانمعرفت  هکــه بــا توجــه ب
ای علمی نوین به تدوین الگوهای بومی توسعه و تأکیــدات مقــام معظــم رهبــری بــر تــدوین و هگرایش

 ــکاربست الگوی اسلمی ایرانی پیشرفت، طراحی الگوهای برگرفته ا ۀ ز متون اصیل اسلمی و ســیرۀ ائم
 ــیریت بخــش دولتــی بــهی و مــدر عمــومدر ادارۀ امــو  معصومان ر محــوری و مجــری عنوان عنص

یابد. این پــژوهش، بــا چنــین دیــدگاهی بــه دنبــال اســتخراج الگــوی پیشرفت، ضرورت می  هایامهنبر
 باشد.  می م پروری مدیران در نظام اسلمی با استناد به سیرۀ پیامبر اکرجانشین

 ینــده« تعریــفآ راهبــران ساده، »تعیــین شکل به خود تعریف ترینابتدایی در پروریجانشین اگرچه
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 ارادی، بــه عنوان فراینــدیبه انسانی سرمایۀ راهبرد  از گرفته ریزی، نشأتبرنامهدر واقع، این  اما شود؛می

 دانــش ۀســرمای و معنــوی هســرمای توسعۀ و حفظکلیدی،  هایدر منصب رهبری  تداوم  از اطمینان منظور

 (. 2007  1، است )هلتون و جکسون توسعه به افرادتشویق  آینده و برای
پروری و اهمیت آن در مدیریت اسلمی، از همان بدو پیدایش اسلم و آغاز نبــوت ینجانش  عموضو
مــر تبلیــغ، بــه تربیــت از آغــاز بعثــت در کنــار ا خورد. پیــامبر اســلم به چشم می پیامبر اکرم 

 ــبه بیــان  عنوان جانشین خود معرفی کرده وهب را  علی جانشین خویش پرداخته است و بارها فات ص
غــدیر تــوان در خطبــۀ های جانشینان پس از خویش پرداختــه اســت، کــه مجمــوع آن را میگیتسو شای

ایــراد شــده   امبر اسلم ای است که صرفاً درخصوص جانشینی پیغدیر، خطبهمشاهده نمود. خطبۀ  
  روری وجود دارد.پجانشین  اری درخصوص های بسیاست و در آن نکته

آن،  در و باشــدکیفــی می محتــوای تحلیــل نوع استنباطی، از ولیلی حت ، یتوصیف ، پژوهش نای روش 
 ن در ایناست. همچنیگرفته   قرار کریم و روایات، مورد بررسیقرآن متون تفسیری  از و برخی خطبۀ غدیر

 ــ یــافتگیســازمانپــیش یرا دا وارسی م فر شده، از انجام  کیفی به روش  پژوهش که  و اســتده اســتفاده ش
پــروری، جانشــین فراینــد های مراحلحوزه  در نشانی و فارسی متن انضمام  منتخب، به عبارات و جملت
 است.  شده درج نیازپیش یا عنوان روش به نظری  چارچوع  از برخاسته

 مشیرحلۀ اول: تعیین خط م
 ــا ایدودهکنندۀ محمشی، مشخصخط  ــ آن داخــل در بایــد آتــی هایتصــمیم کــه تس شــوند  ذااتخ

کنندۀ محــدودۀ عنوان اصل تعیینپروری پیامبر اسلم بهمشی در فرآیند جانشین(. خط1380ئیان،  اض)ر
 ــگیری، سلسله مراتب و مســئولیتتصمیم ریزی و زایی دارد و فرآینــد برنامــههای جانشــین، اهمیــت بس

تصمیمات، با قید  گرفته، و ت مشی صورشده توسط خطرو تعییناره در قلمپروری، همواجرایی جانشین
مشــی را بایــد یــک معیــار و شــاخص مهــم در گردد. افزون بــر آن، خطمیمشی اتخاذ  سازگاری با خط

مشــی اســلمی خطبۀ غدیر، شاهد تبیین و تشریح خط برخورد و انتظارات زیردستان به حساع آورد. در
 است:  ول آمدهدجمختصر در  صورت هستیم، که در زیر به  م یامبر اسلسخنرانی پ در

 

1. Hellton & Jackson. 



 

 

 

  

 
327 

 یةجامعة المصطفی العالم
Al-Mustafa International University 

 و حدیث  آموزش عالی قرآنمجتمع 

 

 347-323:، ص 1400 پاییز و زمستان، 15، شماره هشتم، سال  ینامه علوم حدیث تطبیقپژوهش 
 غدیر با تأکید بر خطبۀ  پروری در سیرۀ پیامبر اکرمالگوی جانشین

 د مرتضی هنرمند سی
 هراتیان  یعل

 

 

 اه،ا  

، ولیّ تو را ب  خلافت و جانشینی خود  خ،اون،ا! اکنون، ع ی

معیّن کردم؛ امری ک  موجب اکمال دین و اتمام نعمت تو بر این  

 (. 1374قویان،  مردم است )ن

 اکمال دین 

 اتمام نعمت 

 راهبرد 
پیشوایی    ت وکمال دین شما را در امام  عزوّجّل،  م، خ،اون،مردای  

 .(1380قرار داده است )عمادزاده،     یع

امامت و ولایت  

 ع ی

 جایگاه 

و آن پاکان از فرزن،انم ]ک  از ص ب ع ی و    ای مردم! ع ی

،، و قرآن، ثقل اکبر  جانشینان پس از او هستن،[، ثقل اصغرن

ا  ک،ام دیگری ردهن، و هرمی است، ک  هریک از دیگری خبر  

ق،ر،  دو امر گران   ثقل و این  یان این دونن،. مکیتأیی، و تص،یق م

ک  قیامت در کنار حوض، ب  من برسن،.  ج،ایی نخواه، بود تا آن

 ان،. ایشان، امنای حق در میان خ ق و فرمانروایان او بر زمین 

م پس از من  طالب، برادر و وصیّ و جانشین من و اماابیبن  ع ی  

  ون ب  موسیک  هارست  اب  من، همان نسبت  ست ک  نسبتش  ا

این تفاوت ک  رسالت ب  من خاتم  یافت  است و بع، از  داشت؛ با  

، ولیّ و صاحب اختیار شماست و  خ،اون، و رسولش، ع ی

ی دیگر از قرآن را نازل  اپیش از این هم، خ،اون، در این مورد آی 

برش و هم آن  ، خ،ا و پیامب اختیار شمافرموده: »تنها ولی و صاح 

ای داشت  و در حالت رکوع،  و نماز ب  پ   ایمان آورده  ، ک ان ینکسا

 . (1380دهن،« )عمادزاده،  زکات می

 ثقل اصغر

برادر، جانشین و  

امام مردم پس از  

 پیامبر  

صاحب اختیار  

مردم پس از خ،ا و  

 یامبر پ

  ۀحیط

 نظارت 

را بر همۀ    ی. . فرمان ع  ای مردم، ب،انی، ک  خ،اون،، .

یابانی و شهری و  یشان و بر هر بیروان ایمانی اانصار و پ  مهاجران و

ای و بر هر صغیر و کبیری و  بر هر عجم و عرب و هر بن،ه و آزاده 

بر هر سیاه و سپی،ی و بر هر خ،اشناس موح،ی، فرض و واجب  

 . (1374)نقویان،    است  فرموده

های  انسان   ۀهم

 خ،اشناس 

ۀ  مناد

 ت اختیارا
 مولاه   من کنت مولاه فهذا ع ی

م اختیارات  تما

م  مبر اسلام )تماپیا

امور مربوط ب  دین  

 و دنیای مردم( 

 وظایف 
این ع ی است ک  پس از من، تع یم و تفهیم شما را بر عه،ه  

 خواه، داشت. 

م و تفهیتع یم  

 مردم، 
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بیّن معار  و احکام دین  ، ولیّ و سرپرست شما، م این ع ی

 . (1380برای شماست )عمادزاده،  

ار  و  عتبیین م

 ام کاح 

 حقوق 

امروز را حاضران ب  غایبان گزارش کنن، و پ،ران    ماجرای  بای، ک 

 ب  فرزن،ان، تا واپسین روز خبر دهن،. 

إلاجرا  را مطاع و بر هرکس نافذ و لازم   خ،اون،، اوامر ع ی

 . (1380است )عمادزاده،    ردهمقرر ک

 تب یغ

 تبعیت 

 

 ینیش های جانتگییی شایس : شناساۀ دوممرحل
(. 2002اســت )روثــول،  موفق پروریجانشین ۀبرنام یک در مهمۀ مؤلف ها، یکایستگیش ییشناسا

 بــه رســیدن بــه منظــور افــراد کــه هستند هاییها، ویژگی(، شایستگی2004) 1روثول  دوبیسو گفتة بر بنا

 هــاییزه انگ خــود،  از رمهارت، دانش، تصــوّ  ملها، شاژگییو کنند. اینمی انتظار استفاده مورد  کرد عمل

(. 2006 2، هســتند )ویگــل عمــل و احســاس هــایروش  و فکــری  صوصــیات، الگوهــایعی، خاجتما
بــا  آینــده و حال رهبران ارزیابی و رهبری، شناسایی سطح هر در نیاز مورد  کلیدی هایشایستگی شناسایی

 (. 2004  3، گرر و کان)فالمسازد  می پذیرامکان را  قابلیت
همان خلیفةالهی است را با مراجعه به جانشینی انبیاء که  های  زم جهت  ستگیایقسمت، ش  در این

 نماییم. آیات وحی، روایات و سخن عالمان، تبیین می

 مندی علم و توان  .1

ند کــه کبیان می  الهی حضرت آدم یم، ذیل داستان خلفتالله جوادی آملی، در تفسیر تسنآیت
 از او ً  بایــد حتماً  رو، انسان این است. ازتشکیل شده  ندیمتوان و علم از الهی،  خلفت محوری عناصر

گاه باشد الهی حسنای اسماء مظاهر جهان، که حقایق  باشــد. در داشــته را  آنهــا ادارۀ  تــوان ثانیاً  و است، آ

 فترن اشارتی وی ندیمتوان و به شد اشاره  اسماء به انسان علم به ، تنهاحضرت آدم خلفت  جریان

 به علم هایویژگی از یکی است که آن برای یا است و انسان مندیتوان دنوب روشن برای یااختصار،  این و

 

1. Dubois & Rothwell. 
2. Weigel. 
3. Fulmer & Conger. 
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 خواهــد ههمــرا  بــه را  مندیکه توان دارد  مزبور، خصوصیتی علم یعنی است؛ مند شدنالهی، توان اسماء

 ــ  ســوره بقــره   247توان بــه آیــۀ  ن راستا، می(. در همی3/199:  1389داشت )جوادی آملی،   رد. اشــاره ک
ای برای مــا مشــخص گویند: فرماندهمی مبرشان حضرت سموئیلوم بنی اسرائیل، به پیازمانی که ق

فرمانــدهی شــما دهد: خداوند، طــالوت را بــه کن تا به جنگ حاکم ستمگر برویم، پیامبرشان پاسخ می
 ت. سااین مسئولیت ی  زم برای مندبرگزید؛ زیرا دارای علم و توان

 ابقه حسن س .2

در سوره بقره، به پرســش   خلفت الهی حضرت آدم   د پس از بیان داستانآن کریم، خداوندر قر
درخصوص شایستگی دودمان خود بــرای جانشــینی در امامــت و پیشــوایی مــردم   حضرت ابراهیم

 ــذ  ابإ وَ إ  کنــد: )« معرفی می ینال عهدی الظالمینرا »  و شرط آن  اشاره نموده راه    یتَل بــإ هُ ب  إ 
مــاتُ ک یمَ رَبــُّ ل 

هُنَّ قافَأَتَ  لُ مَّ ی جاع  ّ
ن  ینَ   کلَ إ  م  ال 

ی الظــَّ د  ی قالَ  ینــالُ عَهــإ یت  نإ ذُر ّ ماماً قالَ وَ م  اس  إ  لنَّ بــه ( ]124( )بقــره:  ل 
این   ۀعهد  خوبی از  و او به  ؛را با وسایل گوناگونی آزمود  ، ابراهیمهنگامی که خداوند  گخاطر آورید

عــرض  ابــراهیم. دادم« تو را امام و پیشوای مــردم قــرار  او فرمود: »من  برآمد. خداوند بهها  مایشزآ
و تنها ]  «رسدخداوند فرمود: »پیمان من، به ستمکاران نمیگ.  نیز امامانی قرار بده]کرد: »از دودمان من  

  گ.ندااین مقام   ۀدسته از فرزندان تو که پاک و معصوم باشند، شایستآن 
، ه ظــالم باشــدک سیکه کظاهر آیه د لت دارد بر آنآیه،  نویسد: »در اینتفسیر این آیه می، در قمی
م ک معنی از مناسبت ح  این،  نظر حقیرهقابل تصدی امامت نیست و ب  ، ابداً سابقه  ۀآن از ازمن  کولو در ی

و در مقــام اعطــاء  م اســتل ظلومعل، امامته نیل بشود عدم  معلوم می  ؛ زیرا شودموضوع استفاده می  اب
 ــست  ا  ایسوء سابقه،  شود ظلممعلوم می،  رسدظالم نمیه  این منصب ب  نصب اگر بگویندم ه مــانع از ک

«. ید امام معصوم باشده باکشود  حسن سابقه  زم دارد و نیز معلوم می،  مقام است و این مقام ه  رسیدن ب
 (1/170: 1389)جوادی آملی، 

: 1378ر حیــات القلــوع )علمه مجلســی د  (، 85:  1409نبیاء )در قصص ا   اوندیالدین رقطب
، و بسیاری دیگــر از بزرگــان، روایتــی را بــا ســند معتبــر از امــامزاده عبــدالعظیم از امــام (248و  1/147

از  های سام، حام و یافث داشته که نســل بشــرد به نام نقل کرده اند که حضرت نوح، سه فرزن   هادی
م و یافــث خندیدنــد؛ امــا ســام پــدر را ، برهنه شــد. حــای باد وزید و بدن نوحزی در کشتو. رآنان است

 وشاند و وقتی نوح بیدار شد، آن دو را نفرین کرد و بردة سام قرار داد و این سبب جانشینی سام شد.  پ
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 تقوای الهی  .3

 ــدا  . در ایــناســتمائده ذکر شــده  ۀ  سور  31لی  ا  27در آیات  ی هابیل،  جانشینماجرای    تان، آمــدهس
گرفت و به هابیل گفــت:  برادریم به قتل انی هابیل ناراحت شد، تصمذیرفته شدن قربقابیل از پزمانی که  

ه اما هابیل در پاسخ برادرش، به تقوای الهــی اشــار  (27:  مائده)  «»به خدا سوگند که تو را خواهم کشت
هُ گفت )کرده و  لُ اللا ما یتَقَبا نا مُتا   . . . إ  نَ الإ  «. پذیرد اران میتنها از پرهیزگ. . . خدا،  ( »27: دهمائ( )ینَ ق  م 

این تعلیل که  کند که، ذیل این آیه بیان میالفرقان فی تفسیر القرآن بالقرآنصادقی تهرانی، در کتاع  
 ــقربانی اهل تقوا را می،  خداوند ع پذیر نیســت؛ یعنــی ایــن نــوءقطعــی اســت کــه اســتثنا  ۀابطپذیرد، ض

: 1365صــادقی تهرانــی، ) هاســتمــال خــود انسانواست کــه وابســته بــه اعتق  معیار  سااسبرانتخاع،  
و در ادامه افزود: »اگر تو برای کشــتن مــن، دســت دراز کنــی، مــن هرگــز بــه قتــل تــو دســت (.  8/291

 ــ)  «شوم گشایم و مرتکب این گناه نمینمی عــالَم  ( )28:  دهمائ هَ رَعا الإ ی أَخــافُ اللــا نــِّ  (28 :مائــده( )ینَ إ 
ه این جواع نیز دلیل دیگری بــرای نشــان دادن تقــوای ک  «؛ترسمنیان میاز پروردگار جها  مانا»چراکه ه

 هابیل است.  

 مرحلۀ سوم: شناسایی فرد شایسته
یــابی انجــام ل ارزیــابی و ارزشبرای انتخاع فرد شایسته، آزمون  زم است. این آزمون، به دو شــک 

انضــباط، ذکــاوت، تعهــد،  ی شخصــیتی از نظــر هــوش، هــاویژگی یرسبرارزیابی،    گردد. منظور ازمی
گذاری بر عملکرد، وظیفه و کــاری کــه بــه به ارزش،  یابیکه ارزشدرحالی  و. . . است؛  صفات اخلقی

 حضــرت علــیآمده است که    از امام باقر  . در بحارا نوار، به نقلپردازد می،  افراد واگذار شده
مون برای ارزیابی و سه هار آز، که چگرفتندالهی قرار  آزمون ، در بوتۀفت مورد ه رد،  یامبردر زمان پ

 یابی اتخاذ شد.  آزمون برای ارزش

 آزمون ارزیابی  .1

بــرای  پیشــرفتی چــه افــراد، بــا کــهایــن تعیــین بــرای فراینــدی اســت آزمون ارزیابی، درواقع تــدوین
 بــه یترق  برای راداف هاینیازمندی تعیین با فرایند،  نیشوند. امی جانشینی، آماده برای های  زم شایستگی

 ارتبــاط دارد، در بیشتری  و توان دانش به نیاز هک هاییپست یا و تربیش هایمسئولیت و با با تر هایپست

 .  است
مــین خــواهم در ز: میفرمــودفرشــتگان  ه  ب  خداوند  ی کهنمونۀ این آزمون، در قرآن چنین آمده: زمان
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 ــمقــام خلفــت    ه ادعای شایستگی بــرایک ملئ  دهم،   ارقر  یجانشین  ــردنــد  کرده، و اذعــان  ک ه آدم ایــن ک
ها را اسماء را بداند، خدا همۀ نام ۀ خداوند،  ه خلیفکست  ا  شایستگی را ندارد، و چون  زمۀ این مقام آن

د، و رســیپ ســماءاه از  ک ــلئاز مو  رد  کفرشتگان عرضه  ه  را ب  آنان، همۀ  ز آنپس اتعلیم نمود.    آدم ه  ب
لیاقت آدم برای حیــازت ، این وسیلهه ب، م پرسید و جواع داداز آد و چون  ؛ردندکاطلعی  ها اظهار بیآن

 عدم لیاقت فرشتگان ثابت گردید.   نیز  این مقام، و
 شود: اهده می، در چهار جریان زیر مشآزمون ارزیابی برای علی

م شــروع مأمور شد تــا دعــوتش را از اقــوا  ربمپیا  وداد    رخ  بعثت  سوم در سال  که  الدار:  یوم   .1
 دعوت پیامبر را پذیرفت.   علی  ، تنهاید که در آن جلسهنما

در بســتر حضــرت  المبیت: شب هجرت پیــامبر از مکــه بــه مدینــه و خوابیــدن علــی  ةلیل .2
 . رسول 

جــرأت ،  برامصحاع پیایک از  بیدن عمرو بن عبدود: که هیچدر جنگ خندق و مبارز طل  .3
 را از پا درآورد.  اوو  شتافت   مبارزه  به  را نداشت و حضرت علی  ویله با مقاب

به دلیــل کشــته شــدن بزرگانشــان در ،  سوره برائت در مکه: اکثر مردم مکه  ۀدر تلوت آیات اولی .4
حضــرت ین وجــود،  بــاا  ؛خــون حضــرت بودنــد  ۀتشــن،  جنگ، توســط حضــرت علــی

: 1403)علمــه مجلســی،  م دادترســی انجــاون هــیچ ســن و بــدبــه نحــو اح مــأموریتش را 
 (.  63/باع38

 یابیمون ارزش زآ .2

کرد افــراد، متناســب بــا کــه عمــلاین تعیــین بــرای فرایندی اســت یابی، درواقع تدوینآزمون ارزش
 ــفرایند، با قرار است. این کیفیتی برخوردار چه شده برای جانشینی، ازهای تعیینشایستگی در رفتن فــرد گ

کرد وی بــرآورد گــردد، حاصــل ن، عمله در آشده کتعیینیا از پیش  اتفاقی و  صورت ، بهیتی خاصموقع
 شود. می

مشــهود اســت. هنگــامی کــه حضــرت   مصداق این آزمون، در داستان جانشینی حضــرت آدم 
شــین خــود وصــی و جان  عنوانکــه هابیــل را بــه  اولین پیامبر الهی، از طرف خداوند مأمور شد  آدم 
برانگیخت و به این امر اعتــراض کــرد؛ ر خدا  او را به مخالفت با این دستو  ابیل، ادت قخاع کند، حسانت

داشت؛ اما خداوند جهت نشان دادن مقام و منزلت هابیــل بــر قابیــل،   زیرا توهّم برتری خود بر هابیل را 



 

 

 

 
332 

      Journal of Comparative Hadith Sciences, Fall and Winter 2022, 8(15), P:323-347 
The Model of Educating Successor in the Conduct of the Holy Prophet (PBUH)  

with Emphasis on the Sermon of Ghadir 
Seyyed Mortaza Honarmand 

Ali Haratian 

 جامعة المصطفی العالمیة
Al-Mustafa International University 

 ن و حدیث آع آموزش عالی قرمجتم 

 

 ــذیرفتــه شــدپام دهند، قربانی هرکس  دستور داد که برای خدا قربانی انج رت آدم اســت ، جانشــین حض
ر بود، یکی از بهترین گوسفندان خود را بــرای ایــن دادام (. هابیل چون 1/610: 1415زی، ی حوی )عروس

ابیل که مردی کشاورز بود، از بدترین قسمت زراعت خود برای ایــن منظــور تهیــه کار انتخاع نمود، و ق
  پذیرفته شد.نی هابیل  ادرنتیجه قرب (؛4/348: 1374کرد )مکارم شیرازی،  
است که آمده    جانشین حضرت داودنتخاع  سوره انبیاء برای ا  78انی ذیل آیه  همچنین در داست

ــاورز و دام  ــر )کش ــرت داودروزی دو نف ــزد حض ــکایت ن ــرای ش ــت:  دار( ب ــاورز گف ــد. کش آمدن
وحی   ه داودخداوند ب  .اندای مرا خوردهاند و انگوره گوسفندهای این شخص به باغ انگور من آمده

مورد، قضاوت صــحیح کــرد، وصــی تــو ر این  ها که دکن، هرکدام از آن  د را جمعزندان خو: همۀ فرکرد 
ها شکایت خود را طــرح کردنــد. فرزندان خود را جمع کرد و آن دو در حضور آن  خواهد بود. داود

گوســفندان تــو، مــال  پشم امســال  ها وه بچه، به صاحب گوسفند گفت: من داوری کردم کسلیمان
کــه وسفندان را بدهــد، بــا اینخود گ به سلیمان گفت: چرا حکم نکردی که  ب باغ باشد. داودصاح

انــد و بهــای انگــور بــا گوســفندان برابــر اســت؟ ســلیمان گفــت: سرائیل آن را قیمــت کردهعلمای بنی ا
خواهــد داد. شده و سال آینده، میــوه آن خورده  ۀتنها میو  اند، بلکههای انگور، از ریشه کنده نشدهدرخت
)طباطبــایی،   همان است که سلیمان داوری کرد   جریان، وحی کرد که حکم در این    ودد به داخداون
1390 :14/310-314) 

 شود: واقعۀ زیر مشاهده میدر سه   آزمون ارزشیابی برای علی
؛ امــا اکثــر کشــتگان قــریش نــدگان بــودمیر رزکه سن حضرت، کمتر از سادر جنگ بدر: با این .1

 انجام شد.   ست باکفایت ایشاندبه
فرار کردند، جبرئیل ندا داد: » ســیف ن، پیامبر را تنها گذاشته و سلمانادر جنگ احد: که اکثر م .2

تا آخرین لحظه ایستادگی کرده و از جــان   ا  ذوالفقار و  فتی ا  علی« و حضرت علی
  .دفاع نمود پیامبر

روز  کســت خوردنــد و درن خیبــر، ســه روز شیبر: که مسلمین در جنگ بــا یهودیــادر جنگ خ .3
 (. 63، باع38با پیروزی بازگشتند )بحارا نوار، ج  لیچهارم، حضرت ع

 شده در قسمت قبل، در خطبۀ غدیر چنین آمده: های تعیینها، با توجه به شایستگینتیجۀ این آزمون
 نــد: »بــه خــدا فرمایمی یر درخصوص علــم و دانــش امــام علــیغدبۀ  خط  در  علم: پیامبر

بتوانــد ام، هرگــز دیگــری نیســت کــه  کشیدهت او را گرفته و او را بردساکنون  این مرد که هم  سوگند، غیر
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؛ 1/60:  1403دستورات قرآن را برای شــما روشــن کنــد و تفســیر آیــات آن را بیــان نمایــد« )طبرســی،  
« العلم فیأت البــاع  دارا    بابها، فمنالعلم و علی    هانا مدیننین حدیث معروف ». همچ(1380عمادزاده،  

 ید دیگری بر این مدّعاست.  (، تأی 1/73تا: یب  بابویه، )ابن
فرماید: »اوست که مــردم می  های علیتوانمندی: پیامبر اکرم در خطبۀ غدیر در بیان توانمندی

ه اســت. کننــدهرچه موجــب رضــا و خشــنودی خداســت، عملبه  ست که  وکند و ارا به حق دعوت می
ی مردمــان از کوش و بازدارنــدهری از خــدا، ســختدابــه فرمــانبریکــار و  ا دشمنان حق در پاوست که ب

منان و پیشوا و هادی خلق خدا. اوســت کــه بــه است. اوست خلیفۀ رسول خدا، اوست امیر مؤ  معاصی
(. 1380ده، ؛ عمــادزا 1/61: 1403مارقین« اســت« )طبرســی، و »سطین« اامر خدا قاتل »ناکثین« و »ق

ها. اوســت کــه در راه دۀ باطل و بازدارندۀ مردم از زشــتیننق و نابودکمل به حهادی به حق و عا  »اوست
 (. 1374؛ نقوی، 1/61: 1403طبرسی،  کند« )کس پروا نمیخدا از سرزنش هیچ

ت گامی امام علی در پذیرش اسلم آورده اسشپی  درخصوص   در الغدیر، علمه امینی  حسن سابقه:  
 ــخــو ۀدر رســال، ق( ۲۴۰م )  سکافی معتزلــی: »ابوجعفر اکه  داننــد کــهنویســد: »همــه مــردم مــیید م

 ، روز دوشنبه مبعوث شــد و علــی  افتخار پیشگامی در پذیرش اسلم را دارد. پیامبر  علی
ن ت سال قبل از دیگران نماز خوانــدم و مــن نخســتیهف  فرمود: منشنبه، ایمان آورد و پیوسته میروز سه

ی، مشــهورتر اســت و مــا کســی را در گذشــته شــهورســئله، از هــر ملم آوردم. این مکسی هستم که اس
کــودکی خردســال بــود.   کهرا سبک بشمرد یا بگوید او اسلم آورد درحالی  ایم که اسلم علینیافته

بودنــد؛ العمل ابوطالــب برای پذیرش اسلم، منتظر عکسمزه،  عباس و ح  نهمچوکه افرادی  عجب این
 (. ۲۳۷ – ۳/۲۳۶: 1363، « )امینیایمان آورد و نتظر پدر ننشست ابوطالب، هرگز م ولی فرزند
های ایشان ها و فداکاریتر سوابق و حسن سابقۀ امام با اشاره به پیشگامی، در بیان کاملپیامبر

له الرا فــدای رســول   که به خدا و پیامبرش ایمان آورد و جــان خــویش  کسی بودو نخستین  افرماید: »می
ر کنار پیامبر باقی نماند، همچنان از او حمایت کرده و تنها رهــا ننمــود د کسگامه که هیچکرد. در آن هن

، ربکه کســی را اندیشــۀ عبــادت و پرســتش خــدا نبــود، در کنــار پیــام  و هم او بود که در آن روزگار
 (. 1394ی،  ؛ حبیبی افروز1/60: 1403کرد« )طبرسی،  را پرستش و عبادت می ردگار خودپرو

ای »خداوند عزّوجلّ و من، از علی راضی و خشــنودیم. آیــه غدیر آمده است:ۀ تقوای الهی: در خطب
ر به رضایت حق از بندگان، نازل نشده، مگر آن ونــد جا که خدا رکه در شأن علی است و هدر قرآن، مُشع 

 ــاو داشته است. آ ن را مخاطب قرار داده، در درجۀ نخست، نظر بهمؤمنی کــه ر آنیــۀ مــدحی نیســت، مگ
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ست و بهشتی که در سوره )هل أتی علی الْنســان( یــاد شــده، بــرای اوســت؛ و در نــزول آن، د اودرمور
 ؛1/61:  1403اســت« )طبرســی،  ور نشده و دیگــری جــز او مــدح و ســتایش نشــده  دیگری جز او منظ

 (. 1380،  عمادزاده

 مرحلۀ چهارم: آموزش
 شد، با شناسایی شایسته فرد  کهاین از پس. است و مهارت به دیگری  یاددادن دانش و یمتعلآموزش، 

 فرد شایسته یسازمادهآ برای ازین مورد  آموزشیهای برنامه، شدهشناسایی مسئولیت احراز شرایط به توجه

قــرآن و  ی  زم هــاآموزشبایســتی از نیز  ر. جانشین پیامبندشومی مشخص مسئولیت تصدی برای
سنت نبوی برخوردار باشد تا در راستای برطرف نمودن مشکلت جامعه و راهنمایی امت اسلمی گــام 

 ــ. درتکامل و صراط مســتقیم را نشــان دهــد ۀبردارد و شیو  ــاره فب  پیــامبر اســلم  دهای آموزشــیرآین
 شت: اره دازیر اشبه موارد  توان، میدرخصوص امام علی

 تدریس جایبه  تعلیم .1

م« در نیست. تعبیر جدا  آن یادگیری  و تعلّم شیء، از یک لیمتع  در علم حقیقت که است جایی به »عَلا

 گــاهی یعنــی ؛است جمع قابل یزن خاطبه مجتو عدم  و جهل با که تدریس برخلف بنشیند؛ متعلّم جان

اســت،  ایــ ر بشــر میعل جوامع در . آنچهبخشدیاثری نم هم گاهی و است یادگیری  اثرش  و است مؤثّر
باشــد  نداشــته اســت محتمــل و باشــد داشــته پی در فراگیری را  است ممکن تعلیم. پس است، نه تدریس

کرده باشد و من نیز د به من تعلیم نکه خداون  ت(. »ای مردم  دانشی نیس3/166:  1389)جوادی آملی،  
ام و دیگر دانشــی نیســت، مگــر آموختهپارسایان  ام پرهیزگاران و  ، به علی، این امام هرچه که تعلیم گرفته

 (.1/60: 1403  ام و اوست امام و راهنمای آشکار« )طبرسی، که به علی تعلیم کردهآن

 واسطه  با و واسطه بی تعلیم .2

واســطه  بــه تعلــیم این نیز پذیرفته، و گاهیمی صورت  وندواسطه توسط خدا یب گاه ، علی تعلیم 
ای از امــور است: »ای مردم  خداوند، مرا به پــاره غدیر آمده  در خطبۀ  گرفته است.  انجام می  پیامبر

ام؛ پــس هو نهی کــرد   را به آن امور، امر  ای دیگر نهی فرموده است، و من نیز علیامر کرده و از پاره 
 ( همچنــین در1/62  مــوده اســت« )همــان، اوامر و نواهی حق را از پروردگار خود أخذ ن  درحقیقت، او

و علــی ادیــب مــن ، مــن ادیــب خــدا »فرمودند:  پیامبر خدا است رالأنوار آمده عقول و بحاتحف ال

http://wikifeqh.ir/تعلیم
http://wikifeqh.ir/تعلیم
http://wikifeqh.ir/تعلیم
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نیــز بــا همــان   و علــی  دد گــرطور مستقیم با آداع الهی تربیت میهب  یعنی رسول خدا «؛  است
 ــر ان»:  قال علی. شودازطریق پیامبر عزیز اسلم تربیت میاما    ؛آداع خداوندی ه سول الله ادبه الل

همانــا رســول خــدا بــا آداع الهــی مــؤدع : دع المؤمنین و اورث ا داع المکــرمینانا اؤ  و هو ادبنی و
بــه نین و پیــروان خــویش را مدارم مــؤهم وظیفــه   گردیده، و او نیز مرا با همان روش تربیت نموده، و من

علمــه مجلســی، ، ۱۱۴: 1387)حرانی،  را تروی  نمایم های واقعیهمان کیفیت پرورش داده، و ارزش
 ازطریــقتربیت و ادع مو ی متقیــان ، ، در این دو حدیثشودمشاهده میچه  چنان(.  ۷۷/۴۱4:  1403

 .  پیامبر خدا صورت گرفته است

 سازی اسوه  .3

ایت و م »اسوه«، مورد اهتمــام خداونــد متعــال بــرای هــدسرمشق و یا به تعبیر قرآن کری  الگو و  ۀئا ار
رود. کار مــید پیروی کردن از دیگران در اعمال نیک بــهمعموً  درمور  وه«شر بوده است. »اسراهنمایی ب

رجســته روشــن و ب  ، تربیتی است. الگو بایستی کامل  ۀشیو  معرفی الگو و سرمشق کامل و نمونه، بهترین
 ــ  های کاذع نروند. در قــرآن کــریم، دو بــارالگوباشد که افراد به دنبال    ــ  ۀکلم از ارۀ دو نفــر  »اســوه« درب

 است. آمده ران بزرگ الهی پیامب
مَن کان یرجوا اللهَ   یکی از آن پیامبران، حضرت ابراهیم است )لَقَد کانَ لکم فیهم اسوه  حَسَنَه  ل 

و یارانش سرمشق و الگــوی خــوبی اســت، همانا برای شما در روش ابراهیم  (6: متحنهموَ الیوم ا خر )
الشــأن اســلم کــه گــری پیــامبر عظیمار باشــند؛ و دییــدوا و روز قیامت امدی که به رحمت خدبرای افرا 

مَن کان یرجوا اللــهَ و الیــوم فرماید: )لَقَد کانَ لکم فی رسول الله اسوه  حَسَنَه  خداوند می کــر  خــر وَ ذَ ال 
 ــ( ه21:  اللهَ کثیراً( )احزاع ســت، و« و سرمشــقی نیکومانا برای شما در روش و سیره، رسول خــدا »الگ

 کنند«. قیامت امید دارند و خدا را زیاد یاد می ه خداوند و روزه ببرای کسانی ک
هــدترین و عترین، دلیرتــرین، راســتگوترین، خوش فرماید: »او )پیــامبر( بخشــندهمی  امام علی

برســی، ام. « )طل ندیــدهتر بود. نظیر او را در گذشــته و حــازرگوارانهخوترین مردم و رفتارش از همه بنرم 
 (. ۲۰ ، ح۱/۵۱: 1394

اسلم، در تمام موضوعات مثل گفتار، رفتار و کردار سرمشق است؛ زیرا فرمودند: )لکــم فــی پیامبر  
رمایــد: فای شما الگو است؛ و ادامۀ آیــه مــیول خدا برس(«، یعنی ر6:  رسول الله اسوه حسنه( )ممتحنه

 ــد )لمــن  و یاد خدا باش  سرشار از ایمان  بشانه قلکقرار دهند    توانند پیامبر را الگوی خودسانی میک ان ک



 

 

 

 
336 

      Journal of Comparative Hadith Sciences, Fall and Winter 2022, 8(15), P:323-347 
The Model of Educating Successor in the Conduct of the Holy Prophet (PBUH)  

with Emphasis on the Sermon of Ghadir 
Seyyed Mortaza Honarmand 

Ali Haratian 

 جامعة المصطفی العالمیة
Al-Mustafa International University 

 ن و حدیث آع آموزش عالی قرمجتم 

 

 یرجوا اللّه و الیوم ا خر(

 مرحلۀ پنجم: معرفی 
بــه عمــوم مــردم،  می و خطــاعسطور رالخمیس، پیامبر به یوم  و الدار، یوم الغدیر یوم  جریان سه در

را بیــان ن، هریــک از آنــان  وان جانشین خود معرفی نموده است؛ کــه در پــاییعنرا به  حضرت علی
به جانشــینی   سه جریان، روایات بسیاری در رابطه با معرفی حضرت علیبته به جز این  ال  کنیم.می

 کنیم. ودداری میخاست که از بیان آنان در این نوشته آمده  توسط پیامبر

 الدار  یوم .1

رإ  نزول ۀواسط به فیانه، پیامبرمخ دعوت  سال سه از پس ذ  یرَتَ آیۀ )وَأَنإ   ک عَش 
َ ینَ( )شــعرقــإ الأإ (، 214: ا رَب 

 ــ خــوردن هــم بــه از کــرد. پــس دعوت  را  خویشانش کرد. پیامبر علنی ا ر دعوتش  توســط اول ۀجلس

 این رد مرا  شما از یکفرمود: »کدام  و کرده دعوت  اسلم  به را  دوم، آنان ۀجلس در ابولهب، حضرت پیامبر

 شد، تنها ارتکر بار سه که سخن باشد؟« این شما میان در من جانشین و وصی و کند، تا برادرمی یاری امر

 را  علــی و داد پاسخ را  لبیک این گردید. پیامبر بود، همراه نوجوان هنگام  آن که در علی لبیک با

 او مطیــع و بشــنوید را  او ســخنانفرمــود: » هــاآن بــه و کــرد  معرفــی خود و جانشین صیوبرادر،  نعنوابه

داد«  قــرار امیــر تــو بــر را  »پســرت  گفتند: ابوطالب به تمسخر و ا قهقههخروج، ب درحال انانباشید«. مهم
 (. 321-2/319: 1387)طبری،  

 الخمیس یوم .2

 بیاورند پوستی و قلم او برای خواست نشاطرافیا زا حضرت  آن ، پیامبر حیات ۀشنبپن  آخرین در

 ــ ایــن بــر »درد گفت:  هنگام، عمر نای نشوند. در گمراه وی از بعد که ا بنویسدر مطلبی تا کــرده،  غلبــه د رم
 ســخن ایعــده گرفت؛ با  مجادله و کند«. بحثمی کفایت را  ما خدا  کتاع هست، و شما میان رد قرآن

 ــ نــزاع ایــن از بودند. پیامبر پوست و قلم وردنآ خواستار برخی و کرده تأیید را  عمر  آنــان از و شــد تناراح

  (.3/485: 1387بری،  کنند )ط ترک  را  مجلس خواست

 الغدیر  یوم .3

طبــری، شــب )(، و بــه قــول برخــی دیگــر، پن ۵/۴۷۴:  ۱۴۰۷طوســی،  ب )بنابر روایات، چهار ش
 ــ دهم هجری  سال ۀذیقعداز  (۳/۱۴۸: ۱۳۸۷ زاران نفــر بــرای ادای مناســک مانده بود که پیامبر همراه ه

http://fa.wikishia.net/view/%D8%B0%DB%8C_%D8%A7%D9%84%D9%82%D8%B9%D8%AF%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D8%AD%D8%B1%D8%A7%D9%85
http://fa.wikishia.net/view/%D8%B0%DB%8C_%D8%A7%D9%84%D9%82%D8%B9%D8%AF%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D8%AD%D8%B1%D8%A7%D9%85
http://fa.wikishia.net/view/%D8%B0%DB%8C_%D8%A7%D9%84%D9%82%D8%B9%D8%AF%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D8%AD%D8%B1%D8%A7%D9%85
http://fa.wikishia.net/view/%D8%B3%D8%A7%D9%84_%DB%B1%DB%B0_%D9%87%D8%AC%D8%B1%DB%8C_%D9%82%D9%85%D8%B1%DB%8C
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 347-323:، ص 1400 پاییز و زمستان، 15، شماره هشتم، سال  ینامه علوم حدیث تطبیقپژوهش 
 غدیر با تأکید بر خطبۀ  پروری در سیرۀ پیامبر اکرمالگوی جانشین

 د مرتضی هنرمند سی
 هراتیان  یعل

 

طبرســی، انــدگ. )گفته کت کرد ]برخی این تعداد را تا هفتاد هــزار نفــر نیــزحر مکهبه طرف  مدینهح  از 
شود. در نامیده می البلغة حجا سلم و ة ، حجالوداعة حج ، رسول خدا  (. این سفر۱/۵۶: ۱۴۰۳

نگــامی کــه از ( و ه۳۶8-۳/۳۶9: ۱۴۲۷، حلبیبود ) یمنبرای تبلیغ اسلم در  امام علی ماه، آن 
ای به سمت مکه حرکــت نمــود و پــیش از آغــاز برای سفر ح  آگاه شد، همراه عده  تصمیم پیامبر

همراه   (. اعمال ح  پایان یافت و پیامبر۱/۱۷۱:  ۱۴۱۳مفید،  پیوست )  خدا   ل ، به رسومناسک
 الحجــهذی ۱۸ شنبهپن ، گزارن ح امسلمانان، مکه را ترک کرده و به طرف مدینه حرکت نمود. مسلمان

آیــۀ تبلیــغ را بــر  جبرئیــلاز جمعیــت،  عــراقو  مصــر، شام ی اهال و پیش از جدایی دندرسی غدیر خم به
 و ولــیعنوان را بــه امر نمــود تــا علــی جانب خداوند، به پیامبر اکرم از  کرد و نازل پیامبر
دستور توقف کــاروان را صــادر  ر، پیامبآیهنزول این بعد از خود، به مردم معرفی کند. پس از  وصی

انــد، بــه بازگردند و کسانی که عقب مانده غدیراند، به محل نمود و گفت آنانی که پیشاپیش حرکت کرده
، هــرنمــاز ظپــس از ادای    . پیــامبر(۵/۱۳۵:  ۱۴۱۱نســائی،  ، ملحــق شــوند )غدیر خــمروان در  کا

را  را بلند نمود تا مردم او مشهور شد و درضمن آن، دست علی خطبۀ غدیرای ایراد کرد که به خطبه
ده مردم است و پس از خداوند، فرســتاود  معباختیار و ولی و  ببینند و فرمود: »خداوند عزوجل، صاحب  
مــت در اصاحب اختیار و امام مردم است و پس از علــی، ام  و پیامبر اوست و پس از پیامبر، علی ولی و

 ندان علی خواهد بود«. فرز

 مرحلۀ ششم: تأکید بر روند جانشینی
روری پیــامبر پشــینند. در رونــد جانرســامری، تخطی نسبت بــه آن را بــه حــداقل میتأکید بر هر ا

زیدیــه، اســماعیلیه، فــاطمیون، و   مچونگیری فرقی هوضوع صادق است. شکلنیز همین م  اسلم 
های تأکیدشــده در رونــد جانشــینان پیــامبر م التزام و معرفی شــاخصشان از عدنواقفیه در بطن تشیع،  

 توان بهمی مبر اکرم اان پیدر سخن را ینی جانش نظام  بر تأکید هایکلی، شاخص طورهباسلم است. 

 تقسیم نمود که به قرار زیر است:   دسته چهار

 فرایند  بر جانشینی مبتنی بر نظام تأکید .1

کننــدۀ جانشــین گفتــه مبتنی بر فرآیند، به روند ســاختاریافته و مــرتبط تعیین  م جانشینیاتأکید بر نظ
شود. این  سازیپیاده پروری، طبق برنامهنشیه جانبرنام که ددگرباعث می مبتنی بر فرایند تأکیدشود. می

در  اسلم  ما پیامبراروند در تعیین جانشینان انبیاء چنین است که جانشین باید از صُلب آنان باشد؛ 

http://fa.wikishia.net/view/%D9%85%D8%AF%DB%8C%D9%86%D9%87
http://fa.wikishia.net/view/%D9%85%DA%A9%D9%87
http://fa.wikishia.net/view/%D8%AD%D8%AC%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D9%88%D8%AF%D8%A7%D8%B9
http://fa.wikishia.net/view/%D8%AD%D8%AC%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D8%A8%D9%84%D8%A7%D8%BA
http://fa.wikishia.net/view/%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85_%D8%B9%D9%84%DB%8C(%D8%B9)
http://fa.wikishia.net/view/%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85_%D8%B9%D9%84%DB%8C(%D8%B9)
http://fa.wikishia.net/view/%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85_%D8%B9%D9%84%DB%8C(%D8%B9)
http://fa.wikishia.net/view/%DB%8C%D9%85%D9%86
http://fa.wikishia.net/view/%D8%AD%D8%AC#.D9.85.D9.86.D8.A7.D8.B3.DA.A9_.D8.AD.D8.AC
http://fa.wikishia.net/view/%D9%BE%D9%86%D8%AC_%D8%B4%D9%86%D8%A8%D9%87
http://fa.wikishia.net/view/%D9%BE%D9%86%D8%AC_%D8%B4%D9%86%D8%A8%D9%87
http://fa.wikishia.net/view/%D9%BE%D9%86%D8%AC_%D8%B4%D9%86%D8%A8%D9%87
http://fa.wikishia.net/view/%DB%B1%DB%B8_%D8%B0%DB%8C_%D8%A7%D9%84%D8%AD%D8%AC%D9%87
http://fa.wikishia.net/view/%D8%BA%D8%AF%DB%8C%D8%B1_%D8%AE%D9%85
http://fa.wikishia.net/view/%D8%B4%D8%A7%D9%85
http://fa.wikishia.net/view/%D9%85%D8%B5%D8%B1
http://fa.wikishia.net/view/%D8%B9%D8%B1%D8%A7%D9%82
http://fa.wikishia.net/view/%D8%AC%D8%A8%D8%B1%D8%A6%DB%8C%D9%84
http://fa.wikishia.net/view/%D9%88%D9%84%D8%A7%DB%8C%D8%AA
http://fa.wikishia.net/index.php?title=%D9%88%D8%B5%DB%8C&action=edit&redlink=1
http://fa.wikishia.net/view/%D8%A2%DB%8C%D9%87
http://fa.wikishia.net/view/%D8%BA%D8%AF%DB%8C%D8%B1
http://fa.wikishia.net/view/%D8%BA%D8%AF%DB%8C%D8%B1_%D8%AE%D9%85
http://fa.wikishia.net/view/%D9%86%D9%85%D8%A7%D8%B2_%D8%B8%D9%87%D8%B1
http://fa.wikishia.net/view/%D9%86%D9%85%D8%A7%D8%B2_%D8%B8%D9%87%D8%B1
http://fa.wikishia.net/view/%D9%86%D9%85%D8%A7%D8%B2_%D8%B8%D9%87%D8%B1
http://fa.wikishia.net/view/%D8%AE%D8%B7%D8%A8%D9%87_%D8%BA%D8%AF%DB%8C%D8%B1
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لب خود اویند؛ امّا ذریّه و نســل مــن، فرمایند: »ای مردم، ذریّه و نسل هر پیامبری، از صخطبۀ غدیر می
 (. 1374نقوی،  ؛ 1/61: 1403ی،  طبرسند« )ب علی هستاز صل

 فرد بر جانشینی مبتنی بر نظام دتأکی .2

 دارد.  تأکید ی افرادی خاصجانشین بر  فرد،  بر مبتنی فرایند، تأکید بر مبتنی تأکید برخلف
جــابر بــن عبداللــه این حدیث را  مشهورترین حدیث در این خصوص، حدیث معروف جابر است.  

مــت ر، به اماشود. در حدیث جاببه حدیث جابر شناخته می از رسول خدا نقل کرده؛ از این رو انصاری
 است.  یک تصریح شده انه شیعیان با ذکر نام هرگدوازده امامان

الله، مــا خــدا و پرسید: »یا رســول  از پیامبر بن عبدالله انصاریجابر ، 1آیۀ اطاعتپس از نزول 
آنان جانشینان د: »اسخ او فرموپیامبر در پاسیم«.  ا مر را نیز بشنایم،  زم است اولیاختهرسول او را شن

ترتیب از او بــهاســت و بعــد  بیطالــبعلــی بــن ان هستند که اول  ایشا و امامان مسلمانان بعد از منمن 
به باقر معروف است و تو در هنگام پیــری  توراتکه در  محمد بن علیو  علی بن حسین، حسین، حسن
جعفر ترتیب،  و هروقت او را دیدی، سلم مرا به او برسان. پس از محمد بن علی نیز بهواهی دید  خاو را  

و پــس از  حسن بن علــی، علی بن محمد، محمد بن علی، علی بن موسی، رموسی بن جعف، بن محمد
نی  طــو غیبــتششــود و من است. اوست کــه از نظــر مــردم پنهــان می ۀکنیهمنام و هم فرزندشایشان 

: ۱۴۱۷ماننــد« )طبرســی، به او باقی می ۀراسخ دارند، بر عقید ایماندی که جا که فقط افرا گردد تا آنمی
 .(۳۹۹-۳/۳۹۸: ۱۴۲۲زی، ؛ قندو۲/۱۸۲

ن جانشینان خــود پــس از عنواترتیب بهرا به  د حسن و حسینهای خونوه   امبرغدیر، پیدر خطبۀ  
م سایر جانشینان، سخنی به ز بیان ناانمایند و  معرفی می  و آخرین جانشینش را »مهدی«  علی

دا و رسول او دارند، گوشــزدتان کــرده و آید: »ای مردم، مقام و منزلتی که حسن و حسین نزد خمیان نمی
ند و پس از من که جدّ ایشانم و بعد بهشت  ن دو تن، سرور جوانانن ساختم که ایتاده و متوجهغ نموابل

؛ 1/61:  1403)طبرســی،    شــان »مهــدی« اســت«آخــرین ای  و  از علی، منصب امامت خواهند داشــت

 

ذ  یا أَ ی)  1.
ل  عُواإ یعُواإ اللّهَ وَأَط  ینَ آمَنُواإ أَط  یهَا الَّ سُولَ وَأُوإ ر    ی الرَّ

مإ
َ
ن تَنَازَعإ نکُمإ فَ  م  الأ لَی اللّه  یشَ   یتُمإ ف  إ  وهُ إ 

سُ   ءُ فَرُدُّ اللّه  وَالإ وَالرَّ نُونَ ب  م  ن کُنتُمإ تُؤإ ر   یول  إ  م  الْخ  وإ
كَ خَ ذَ  سَنُ یل  و  تَ ر  وَ أَحإ

د؛ پس  یناطاعت ک زگیای امر خود را ]نیامبر و اول یپ د وید، خدا را اطاعت کنیامان آوردهی﴾؛ ای کسانی که ا۵۹لً( ﴿نساء: ی أإ
ن  ید. ایامبر ]اوگ عرضه بداریگ پگ خدا و ]سنت د، آن را به ]کتاعیمان دارین ایروز بازپسبه خدا و   د، اگر یافتینظر  نیگ اختلف  یدر امری ]د  هرگاه

   تر است.فرجام ك یبهتر و ن
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 347-323:، ص 1400 پاییز و زمستان، 15، شماره هشتم، سال  ینامه علوم حدیث تطبیقپژوهش 
 غدیر با تأکید بر خطبۀ  پروری در سیرۀ پیامبر اکرمالگوی جانشین

 د مرتضی هنرمند سی
 هراتیان  یعل

 

 (1380عمادزاده،  

 تعداد بر جانشینی مبتنی بر نظام تأکید .3

است.  بوده توجه مذهبی، مورد درون نظر از هم و ذهبیمنبرو رنظ از اکرم، هم رسول  جانشینان تعداد
دارد. ایــن نکتــه  ویــژه  شــیقن اهمیــت و ، اکــرم  رسول  روایات به التزام  دلیل به شیعه موضوع، در این

ن از حقیقــت، دســتخوش یافتگــاافزودنی است، روایات که به تعداد ائمه اشاره دارنــد از ســوی انحراف
اثنــی عشــری جــدا  راه خــود را از شــیعةهــای بســیاری وهقرار گرفته و گرشت جعل، تحریف و سوء بردا
 (. 14: 1394ساختند )آل بویه و آیتی،  

درحالی برگزید؛ را  بیتماهل از وصی دوازده ایشان از ]خداوند[فرمود: »میباره دراین اکرم  رسول 
 ایستد. مَثَلمی دیگری بمیرد،  ایشان از ییک  که هستند. هرزمان امتم دیگری بهترین از پس یکی ایشان که

 ایشــان چراکه کند؛می عطلو دیگر ایشد، ستاره  پنهان ایهرگاه ستاره  که است آسمان ستارگان لها، مَثَ آن

ســنت  اهــل اتروای (. در8/133: 1407کلینی،  ؛2/686: 1405هستند« )هللی،  شدههدایت امامان
تــا؛ وری، بــیبــود )نیشــاب خواهنــد خلیفــه نفــر وازدهمــن، د از یــد: پــسمارفمی پیامبر که استآمده  نیز
 (. 90-5/106: 1419حنبل،  ابن

 زمان  بر جانشینی مبتنی بر نظام تأکید .4

 عنوانفرماید: »ای مردم، من این و یــت را بــهخطاع به مردم تأکید می  ر خطبه غدیر، پیامبرد
مــأمور   ای را کــه بــه آنبا این کــار، وظیفــهخود قرار دادم و    لسامامت و ارث تا روز قیامت، در ذریّه و ن

در حــدیثی بــه   برچنــین پیــامم(. ه1380؛ عمادزاده،  1/61:  1403)طبرسی،  بودم، به پایان بردم«  
 هــدایت ایتگرهــد شــانهستند. همه من اوصیای قیامت همسرت، تا حضرت زهرا )س( فرمود: »پسران

 از ن، نــه نفــرایشــا از پــس و حســین و حسن علی، سپس من، برادرم  از پس اصیوا این و نخستین اندشده

 (.  1/263: 1395هستند« )صدوق،  حسین فرزندان

 ایت م: کسب حم تمرحلۀ هف
تــر از دیگــر را در خطبــه غــدیر، مهم  پروری پیــامبر اســلم شاید بتوان این مرحلــه از جانشــین

در غــدیرخم از  ســلم نســت. پیــامبر ااین مرحله دا انجام برای غدیر را  راحل، و فلسفه ایراد خطبۀ  م
ای کــه بــه رد؛ به گونــهگیین میمو فرمانبرداری از او تض  حاضران در آن جلسه برای جانشینی علی
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ایــن بــاره   در  مانــد. امــام رضــاکس عذری باقی نمیحضرت زهرا )س(، پس از آن برای هیچ  ۀگفت
در سجودشان ه  ک در روز غدیرخم، مَثَل ملئ  نینت امیرالمؤمول و ین در قبفرماید: »مَثَل مؤمنیمی

سرباز زدنــد،   ز و یت امیرالمؤمنینر اوز غدی ره در  کسانی  کاست، و مَثَل    مقابل حضرت آدم 
 (. 465: 1376طاووس،  « )سید بن 1مَثَل ابلیس است

 ند.  کمایت میخود کسب حه چهار وجه از مردم برای جانشین در غدیرخم، ب پیامبر

 انذار ت و بشار  .1

مشــتقات  صــد و بیســت بــار، ت بار مشتقات »بشارت«، و بــیش از یکدر قرآن کریم، بیش از شص
های مرادف با معنای این دو کلمه یا نزدیک بــه آن ذر« به معنای ترس به کار رفته؛ و این اضافه بر واژه»ن

ن مــردم بــرای ی تحکیم پیمانیز در راستا  کرم پیامبر ا  کریم، (. به پیروی از قرآن1374  است )نقوی، 
دن بدکاران از عذاع خداوند ی و ترسانههای الکاران به نعمتاز مژده دادن درست  ، لیجانشینی ع

ها و رت فرمایند: »خداوند درمــورد او )علــی( بشــاغدیر، خطاع به مردم میبهره برده است و در خطبه  
کنــد، خت. . . هــرکس از علــی پیــروی واهد سامحقق خ  های خود را داوند وعدهانذارها داده است و خ

کر و یت علی گردند، خداوند توبــه ایشــان انی که منسمشمول عنایت و رحمت حق خواهدبود. . . و ک
داد و خداوند، بــر   را هرگز نخواهد پذیرفت و هرگز آنان را مشمول عنایت و مغفرت خویش قرار نخواهد

کند و پیوسته تا جهان،   ن علی سربپیچند، چنین رفتاراز فرماانی که  که با آن کسزم فرموده  خود حتم و  
فرسا معذع دارد« )طبرســی، ن را در شکنجه و عذابی سخت و طاقتاست، ایشا  باقی و روزگار، در کار

 (. 1380؛ عمادزاده،  1/61: 1403

 دعا  .2

 ــغدی در سراسر خطبۀ    تکــرار شــده اهــل بیــتذمت دشــمنان ر، دعا در قالب مدح دوستان و م
دارد، دوســت مــی  کس کــه علــی را فرماینــد: »خداونــدا، هــرآنیدر فرازی از خطبه م  مبراست پیا

دوست بدار و هرکس که با وی دشمن است، دشمن بدار. خداوندا، هرکس که علی را انکار کند، لعنــت 
؛ 1/61  :1403« )طبرســی،  خــود گرفتــار ســاز  حق او نباشد، به خشم و غضبکس که پذیرای  کن و آن

 
ن  . 1 م  مُؤإ مإ و     ی نَ فیمَثَلُ الإ ه  نی ءَ أَمقَبُول  م  مُؤإ الإ لمُ  اه  ینَ عَلَ یر  م  غَدی  ی ف  لسا کَة  فی وإ مَلئ  مإ لْ سُجُ   ی ر  خُمٍّ کَمَثَل  الإ ه  نیةَ أَمیدَمَ، وَ مَثَلُ مَنإ أَبی و   ود  م  مُؤإ الإ ه   یلَ نَ عَ یر 

لمُ  مَ ایالسا بإ ی غَدلإ وإ    .'سَ یلر  مَثَلُ إ 
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 347-323:، ص 1400 پاییز و زمستان، 15، شماره هشتم، سال  ینامه علوم حدیث تطبیقپژوهش 
 غدیر با تأکید بر خطبۀ  پروری در سیرۀ پیامبر اکرمالگوی جانشین

 د مرتضی هنرمند سی
 هراتیان  یعل

 

 (. 1374نقوی،  

 اقرار .3

فرماید: »ای مردم، بــه به مردم می  امبر خطاعیشده، در انتهای خطبه، پصورت زبانی گرفتهاقرار، به
ن را که بــرای فرمان خدا، مأمورم که از زبان هریک از شما اعتراف بگیرم که منصب فرمانروایی بر مؤمنا

مامانی که از نسل من رد قبول امامت و و یت ام کهگ درمونیز ]مأموراید و  پذیرفته  ام، دهقرار دا  علی
ــی ــلب عل ــند، اابمی و ص ــرا ش ــی، ق ــرم« )طبرس ــادزاده، 1/61: 1403ر بگی ــپس 1380؛ عم ( س

 .  1مایندگوید را تکرار نصدا به زبان آنچه میخواهد که یکاز همگان می پیامبر

 بیعت  .4

ه آنچــه از تعهد و پیمان بفشارند کخواهد دست از مردم می امبراست که پیه، بیعت  آخرین وج
به جهان خواهند آمد، پذیرفته   مانی که از نسل ایشان و علیو اما  یسوی حق تعالی دربارۀ عل

ســپس مــردم بــر گــرد آن  حق تــا روز واپســین بداننــد.باشند و مهدی )ع ( را، قائم امامان و قاضــی بــه
ورنــد )طبرســی، آفحه و بیعت به عمــل میایشان، مصاو هرکس با کنند  یازدحام م  ضرت و علیح

 (. 1397یمی،  ر؛ ک1/61: 1403

 گیرینتیجه
دســت به پروری در سیرۀ نبی مکــرم اســلم عنوان الگوی جانشینآنچه از مجموع این نوشتار به

اســت و   بــوت کننده امــر نتثبیتروری، از وظایف نبی و  پکه اوً  جانشین  آید، مبیّن این مطلب استمی
لکــه امــری فراگیــر و ضــروری در رســالت نبــوده، ب  ءیا تعداد معدودی از انبیامختص پیامبر اسلم    تنها

یــاً یابــد؛ ثانگانــه ادامــه میانبیاست و از آدم تا خاتم وجود داشته و پس از آن نیز در سیرۀ امامــان دوازده
یاء در قــرآن و پروری سایر انبجانشین ها، باآن هایمؤلفه و مراحل لحا  امبر اسلم، بهیپ پروریجانشین

گردد؛ ثالثــاً پس از ایشان نیز این روند در سیرۀ امامان با همان کیفیت مشاهده مین بوده و  اروایات یکس
مــه طور پیوسته اداهان بایش  ۀلحظات حیات طیباین سیر، از ابتدای رسالت پیامبر آغاز گشته و تا آخرین  

 ــ  الغــدیر، همــانوم گیرد و یزمانی خاصی را دربرنمی  عطداشته است و مق ا )س( حضــرت زهــر  هگونــه ک

 

شنیدیم و در برابر آن مطیع و    ا ابلغ کردی،لی به متعا  وی که از صلب اویند از جانب حق  آنچه که درخصوص )و یت( علی و امامان پس از  1.
   راضی و خشنودیم . . . به آن امر، تسلیمیم و 
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 فرمایند، تنها اتمام حجت بوده است.  می
حــائز دهد که اشاره به چند نکتــه در آن  پروری پیامبر اسلم را نشان میجدول زیر، الگوی جانشین

 اهمیت است:  

 
 

 ــپروری پیامبر اسلم اســت کــه بهه در فرایند جانشینمشی، اولین مرحلخط   - ورت مســتقیم توســط ص
گــردد تــا از بــروز افــراط و تفــریط از جانــب مــردم ابــلغ می  وسیله پیامبربه  یین شده وعخداوند ت

ارۀ ید: »درب فرمامی  خود علیکه  عمل آید؛ همچناندرخصوص جانشین پس از ایشان جلوگیری به
 ــ  ، ننده«. به عبارت دیگرزطی، و دروغگوی بهتانوستدار افرا ت رسیدند: دک ه به هلمن دو گرو ا پیــامبر ب

مشی، مسیر تفکر، انتظارات و طرز برخورد مردم را نسبت به جانشین خود مشــخص نمــوده؛ تــا از   خط
 نداشته باشد.    یگاه و یت منافاتاندیشیدن و رفتار مردمی، با جا ۀاین رهگذر، شیو

 ــسن سابقه و تقودرت، حعلم، ق -  ــهعنوان شایســتگیها کــه در قــرآن ب ء آمــده، اای جانشــینی بــرای انبی
باشــد تــا بتواننــد های مــدیریتی میهای عام مورد نیاز افــراد بــرای تصــدی منصــبکنندۀ توانمندییانب
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 347-323:، ص 1400 پاییز و زمستان، 15، شماره هشتم، سال  ینامه علوم حدیث تطبیقپژوهش 
 غدیر با تأکید بر خطبۀ  پروری در سیرۀ پیامبر اکرمالگوی جانشین

 د مرتضی هنرمند سی
 هراتیان  یعل

 

شــخیص یانگر آن است که عدم ت. حوادث تاریخی، بگوی نیازها و پیشامدهای منصب خود باشندپاسخ
افراد تحت اختیار   ی جامعه وا هایی برها و بحران زم برای جانشینی، منجر به چالش  و تنظیم شایستگی

رقم خــورد. پــس   گردد. نمونه این موضوع، در صدر اسلم پس از رحلت پیامبر اسلم جانشین می
ی مــردم بــه رهبــرشــده بــرای جانشــینی و  عیینهای تایستگیدر مدت کوتاهی ش  ، از رحلت پیامبر

 ــی خــود را بــه الگوشد و جــاغییر دادهوسط افراد خاصی تسرعت ت عنوان داد و افــرادی بــهای دیگــری  ه
شــده نبودنــد. ایــن درحــالی بــود کــه های تعریفجانشین پیامبر بر سرکار آمدنــد کــه دارای شایســتگی

های بســیاری چالش نیازهای منصب خلفت باشد وگوی  نست پاسختواهای خودساخته نمیشایستگی
عمر، شاهدی   کلو  علی لهلمعروف    ۀلممسلمین رقم زد. جحکومت نوپای اسلمی و جامعۀ    برای  را 

 بر این مدعاست.  
پروری پیامبر اسلم و سایر انبیاء، انتخاع فرد شایسته توسط مدیر ارشد )خداونــد( در فرآیند جانشین -

نتخاع، گاه بــدون آزمــون و گــاه این افی را بر عهده دارد.  )پیامبر(، تنها وظیفۀ معر  گرفته و مدیر  صورت 
گیرد و های مختلف صورت میبی افراد مدعی در شرایط، موضوعات و مکانیاو ارزش  همراه با ارزیابی

مــدعیان   ن فرد به سایرهای آها، علوه بر شناسایی فرد شایسته، نشان دادن شایستگیهدف از اجرای آن
 ن است.  جانشینی و زیردستا

ان تبیین گشته و بــر آن داد، و زمعص فرآیند، فرد، تیامبر اسلم، چهار شاخپروری پشیندر الگوی جان -
شود تا بسان دیوارهایی مانع از نفوذ، انحراف، بدعت و سردرگمی درخصوص جانشین گــردد. تأکید می

 ــسلمی ]بخصوص شیعیانگ در مای تبلیغاتی اهدر طول تاریخ، هرگاه دستگاه اد عرفی هریک از ایــن ابع
تــوان بــه فرقــی ماننــد جمله میاز آن فی گردید؛ا یری یک فرقة انحرگیف عمل کردند، منجر به شکلضع

کاظم( و فاطمیون )طرح مهدیون پس از مهدی( به دلیل انحراف در تعداد،   واقفیه )توقف در امام موسی
علی( به دلیل زید بن    امامتو زیدیه )اعتقاد به    اسماعیل(، امامت محمد بن  معتقد شدن به  اسماعیلیه )

 د.  رف در فرد اشاره کانحرا 
پروری پیامبر اسلم اســت کــه از وظــایف مایت زیردستان، آخرین مرحله در فرآیند جانشینکسب ح -

ســب حمایــت، صــورت پــذیرد. کنبی برای جانشین خود تعریف شده و باید در اواخر زمان حیات وی  
نشین اســت امرحلۀ تثبیت ج،  یار زیردستان باشد. این مرحلهو اختته و همراه با تفهیم  باید عمومیت داش

 رساند. نتیجۀ کل فرآیند را به صفر میکه درصورت شکست،  
ن تــواری را میپروشده از سیره پیامبر اکرم بــرای جانشــینتوان گفت که الگوی استخراج طور کلی میبه
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 ــفظ مرپروری اسلمی با حنعنوان یک الگوی جانشیبه ق بــا شــرایط احل و مفاهیم کلــی بــه شــرط تطبی
ها، مؤسســات و مراکــز مختلــف بــه کــار اجتماعی جهت پرورش مــدیران در ســازمانمکانی و    ، زمانی

ای تحلیــل ر بعد دینی برعنوان معیاری، هم در بعد مدیریتی و هم دتواند بهبست. همچنین این الگو می
های سیاســی، نارضــایتیهای های مذهبی، بحرانفرقهگیری  ی تاریخی همچون شکلو تفسیر رویدادها

 عی و. . . به کار گرفته شود. اجتما
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A Comparative Analysis of the Appointed Imamate from the 

Perspective of Reason, Quran and Hadith

 

Hadi Wahdanifar1 

Abstract 

According to the Imamia, the appointed Imamate is the divine caliphate, 

whose place in Quranic and hadith thought has emerged from a theological, 

jurisprudential and political point of view. However, according to the Sunni, it 

has been considered only as a jurisprudential secondary matter in the field of 

social management, and for this reason, its status has been reduced from the 

level of divine appointment to the level of people’s election or selection, and 

they have considered the Imamate to be elective. The present article explains 

the rationale and narrative data with a descriptive, analytical and critical 

approach and directly and indirectly, criticizes the arguments of Ahl al-

Sunnah. This research, relying on special principles derived from the Quran 

and Sunnah and rational and reasonable affirmations, such as: “Principle of 

guidance”, “Principle of obedience”, “Principle of the report of the Prophet” 

and “Principle of being purified”, challenges those who believe in 

“miscommunicating of the Prophet”, “correct sect”, the “consensus of the 

ummah” and the “guardianship of love” through narrations. On the other hand, 

the “rule of grace” and the “principle of the necessity of the unity of Muslims” 

establish the proposition of appointed Imamate in repelling human error and 

uniting on the discovery of reality; Because contrary to this; It causes the 

violation of the purpose of human creation and the sending of the Prophet and 

the pure misguidance and the being bad of making superiority of the inferior 

over the superior; Therefore, the role of acceptance and popularity of the 

Divine Appointed Imam by the general public, after the proclamation of the 

Holy Prophet of Islam, is to discover and actualization the real thing. 

 
Keywords: Reason, Principle, Appointed Imamate, Elected Imamate, 

Dictatorship, Democracy, Quran and Hadith.  
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  ثتطبیقی امامت انتصابی از منظر عقل، قرآن و حدی تحلیل
 1فر یهادی وحدان

 کیدهچ

قرآنی و حدیثی با زاویــه   ر امامیه، خلفت  الهی است که جایگاه آن در اندیشهامامت انتصابی از نظ
فقهــی در عنوان امــر فرعــی ســنّت، صــرفاً بــهی و سیاسی ظهور نموده است. اما از نظر اهلکلمی، فقه

سطح انتصاع الهی بــه  ی، ازلیآن را با د   حوزه مدیریت اجتماعی قلمداد شده و به همین علت جایگاه
یکــرد اند. مقالــه حاضــر بــا رون امامــت شــدهبوداند و قائــل بــه انتخــابینتخاع مردمی تنزّل دادهحد ا

طور مســتقیم تسنن را به یل اهلهای عقلی و نقلی پرداخته و دتوصیفی، تحلیلی و انتقادی به تبیین داده
برگرفتــه از قــرآن و ســنّت و ، با تکیه بر اصول خاصّه  پژوهش  نداده است. ای  مستقیم مورد نقد قرارو غیر

دات عقلی و عقلیی،  ، »اصــل ابــلغ رســول« و »اصــل از قبیل: »اصل هدایت«، »اصل اطاعــت«  مؤیِّ
ناجیه«، »اجماع  امت« و »و یت حُبّی« را به همراه   مُخلَص«، تلقی معتقدان به »إهمال  رسول«، »فرقه

ف« و »اصل لــزوم وحــدت مســلمین« ت. از سوی دیگر »قاعدۀ لطده اسنالی به چالش کشمؤیدات نق
نمایــد؛ زیــرا خــلف ایــن ف واقع تثبیت میرا در دفع گمراهی بشر و اتحاد بر کشگزاره امامت انتصابی  

ارسال رسول و ضللت  محض و قُبح تقدّم مفضول بــر فاضــل   امر؛ موجبات  نقض  غرض  خلقت بشر و
از جانب عموم جامعه، پس از اعلم پیــامبر   مقبولیّت امام منتصب الهیرش و  یذرو، نقش پایناست؛ از
 عی است.  رساندن امر واقلم، کشف و به فعلیتگرامی اس

ی، دموکراســی، قــرآن و عقل، اصل، امامت انتصابی، امامــت انتخــابی، دیکتــاتورواژگان کلیدی:  
 حدیث.  
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 مقدمه
کــه یاست است، چنانفتی در علم کلم، فقه و سم معرهمازجمله مسائل  امامت در اندیشه اسلمی  

، ریاست عامه را در امور دین و نسانی است که به جانشینی نبی خدا اند؛ امام ادر تعریف امام گفته
( یا امام اسمی است 1/345:  1325؛ ایجی،  5:  1405  ؛ ماوردی، 39:  1413دنیا بر عهده دارد؛ )مفید،  

ای که فــوق قــدرت او قــدرتی گونهده، بهتصرّف بر امور امّت بو  امّت و  ربو یت    صاحب  برای کسی که
ری امام، خلیفۀ رسول و برای حراســت دیــن و ( در تعریف دیگ509:  1422دالجبار،  نیست. )قاضی عب

هــای (. هرچند امامت با توجه به رویکردهــا و تلقی5:  1405دی،  است )ماورشده    سیاست  دنیا دانسته
؛ اما همه بر ضرورت نصب امامت اذعان دارند، منتهــا استشده انتخابی تقسیمصابی و  تنمتکلمان، به ا

ضرورت عقلی و هر دو بر انتخــابی بــودن آن از ســوی مــردم فتــوا   ضرورت شرعی و معتزله بهاعره بهاش
علمای   هکاند. چنانهضرورت عقلی  انتصاع آن از جانب خداوند، نظر دادل شیعیان بهاند و در مقابداده

یــن آراء اشــاره فتازانی، قاضی عبدالجبار و شــیخ طوســی در کتــب خــود بــه اریقین از جمله؛ ایجی، تف
؛ 16، امامــت/20:  1965عبــدالجبار،   ؛5/235:  1409؛ تفتــازانی،  8/345:  ۱۳۲۵اند. )ایجی،  داشته

رنــد؛ اداختلفــات جــدی  رو مسلمانان در کیفیت جانشین پــس از رســول  (. ازاین181:  1382طوسی،  
سوی خداونــد معرفــی   یامبر اسلم با د یل عقلی و نقلی، جانشین خود را ازکه شیعیان معتقدند پانچن

بــاره اهمــال و غفلتــی صــورت نگرفتــه اســت؛ آنــان بــا تمســک بــه ســخن امــام علــی نمــوده و دراین
 ــ، معتقدند؛ چون امامت دارای جایگاه وا ی وجودی و  الرضاموسیابن تنهــا   هوصفی اســت کــه ن

منزلت انبیــاء، وارث ، بلکه از انتخاع آن نیز بازمانده است؛ زیرا امامت،  از شناخت آن عاجز بوده  عقل
نن ( اما در مقابل، اهل تس199-1/203:  1407الرسول است. )کلینی،  الهیه و خلفت    اوصیاء، خلفت

با توجــه بــه روایــات رو ازاین .ن نیاورده استمعتقدند؛ پیامبر گرامی اسلم سخن از جانشین خود به میا
نإ ه، شناخت امامت؛ ضرورت و اهمیت پیدا نموده است ازجملصحیح اتَ   ه: »مــَ مإ   مــَ فإ   وَ لــَ ر 

امَ   یعــإ مــَ  إ 
ه   ــ  ــة« )ابن زَمَان ی ل  ةً جَاه  ــَ یت اتَ م  ــَ ــه، م ــه 2/253: 1417؛ طبرســی، 2/409: 1395بابوی ــا توج ــرا ب ( زی

آیه ابتل در جایگــاه بــا تر که به بیان ؛ بخصوص آنل دین استوصی، امامت از اضرورت عقلی و نقلبه
تر و کند؛ چرا کــه تبیــین دقیــقرا طلب می  تر موضوع امامتت و این تبیین بیشاساز نبوّت قلمداد شده  

ت حیــات تواند به تصحیح عقائد  صحیح آن، می مردم منجر شود و بدین طریق اسباع پیدایش حاکمیــّ
 ــوبه بر پایــه حک طیّ   ــم ای کــه پیامــدش شــکوفایی حیــات  طیبــه ی در جامعــه فــراهم گــردد.ت عــدل اله

ی و اجتمــاعی اســت. امیرالمــؤمنین، علــی های مختلف مادی، معنوی، فــرد حوزه   استعدادهای بشر در



 

 

 

  

 

 ة المصطفی العالمیةجامع
Al-Mustafa International University 

 لی قرآن و حدیث مجتمع آموزش عا

 

 375-348:، ص 1400 و زمستانیز پای، 15، شماره هشتم، سال  ینامه علوم حدیث تطبیقپژوهش 
 ز منظر عقل، قرآن و حدیث امت انتصابی اتحلیلی تطبیقی ام

 فر هادی وحدانی

351 

ر مهم، از ضــرورت و اهمیــت جامعــه بشــریت بــه حــاکم با در نظر گرفتن همین آثا  طالبابیابن
یر بَرّ یــا فــاجر نیســت )شــریف رضــی، ای از امرای مردم چاره فرمایند: »بیکه ماست چنانسخن گفته  

شــود« )ثقفــی، جز با امام بَرّ یا فاجر اصــلح نمی فرماید: »امور مردم ای دیگر می(. یا در ج82:  1414
عــالی رسد؛ حاکمیت بــر پایــه عــدل و واقــع رشــد مــادی و معنــوی را ت(؛ که به نظر می2/438:  1410

ن عندالله است و   روایات دیگر و یت حاکمهمچنین طبق    وبخشد  می عادل ]که امام معصوم استگ، م 
 (.  2/3/261ن:  الله نیست )کلینی، هماجائر من و یت

تــر بحــث از موضــوع  گر اهمیت بیش توجه به پیشینه موضوع و تحقیقات در این خصوص معلوم
 ــی به صدر اســلم برمی مامت انتصاب ا   ؛ پیشینه آغاز توان گفت خواهد بود. در این رابطه می  ردد کــه  گ

و روایــات اســلمی  لسلم( تمسک به آیات قرآن کــریم  ا پیامبر گرامی اسلم و امامان معصوم )علیهم 
انذار«، »غــدیر«، »اثناعشــر« و  ازجمله؛ آیات »انذار«، »ابلغ«، »تطهیر« و »اطاعت« و احادیث » 

لــت بــر امامــت  طور صــریح د  هــا بــه آن   د کــه هرکــدامن د نمو استناد    »منزلت«، »ثقلین«، »سفینه« 
وفات پیامبر بــزرگ اســلم  ز جانب خداوند دارند اما پس از  انتصابی و جانشینان پیامبر بزرگ اسلم ا 

ی  مهری و برخلف نصوص توجیــه  متأسفانه این آیات مورد بی  ّــ و تفســیر شــد و در مقابــل آن بــه تلق
رو علمای شیعه  زاین مت انتخابی منجر گشت. ا ت حُبّی اما ی مال رسول و و  شوری، اجماع امت، اه 

ثباتُ الوَصیة  للإمام علی  ق( 76ع سلیم بن قیس هللی )وفات کتا هایی از جمله؛ کتاع به نگارش  ، ا 
ق(، کتاع مُقتصــب الأثــر فــی  ۳۴۶یا    ۳۴۵  -  ۲۸۰علی بن حسین مسعودی )  طالب، نوشته بن ابی 

الیقــین بإختصــاص    ( کتــاع 401ش جوهر )وفــات  عیا حمد ابن ا ثر  ثنی عشر، ا النص علی الأئمه الأ 
ــی ابن  ــا عل ــؤ ابی مو ن ــإمره الم ــب ب ــید ابن طال ــر س ــاووس ) منین اث ة     ق( 466ط َــ ــی إمام ن ف یإ َــ لف اَلأإ

الوصــایه و ا مامــه  لنظر فــی اثبات ا ق(، کتــاع بهجــه 726اثر علمه حلی )وفات    أمیرالمؤمنین 
الأئمــه  ار فــی مناقب ا نو (، کتــاع عبقــات 1071انی )متوفــای  ر شم بح ثر سید ها للأئمه ا ثنی عشر ا 

دع اثــر علمــه امینــی بــر  ه و ا  الکتاع و السن کتاع الغدیر فی   و الأطهار اثر علمه میرحامد حسین  
نین برخــی نیــز بــه مقــا ت مــوجز ازجملــه؛  اند. همچ پرداخته   اثبات امامت بلفصل امام علی 

انتصابی بــودن مقــام  (، مسئله  370:  1392لی،  مامت )جوادی، آم ا یگاه  ی بودن جا عصمت و انتصاب 
)پیمــان،    2و  1مــت  ( و نبــوت و حکو Pure Life  ، مجلــه 61-76  / 6:  1395امامت، )توفیق اســداف،  

 ــا رشته تحریر درآورده   ( به 22تا    18از  )    76شماره    -  1385مرداد   « زتاع اندیشهبا ا توجــه بــه  ند کــه ب
جانبه برخــوردار نیســتند و همچنــین در بخــش  همه های  زم و  از استد ل بودن آن مباحث    ر مختص 

https://www.noormags.ir/view/fa/magazine/2125/pure-life
https://www.noormags.ir/view/fa/magazine/74/%d8%a8%d8%a7%d8%b2%d8%aa%d8%a7%d8%a8-%d8%a7%d9%86%d8%af%db%8c%d8%b4%d9%87
https://www.noormags.ir/view/fa/magazine/74/%d8%a8%d8%a7%d8%b2%d8%aa%d8%a7%d8%a8-%d8%a7%d9%86%d8%af%db%8c%d8%b4%d9%87
https://www.noormags.ir/view/fa/magazine/74/%d8%a8%d8%a7%d8%b2%d8%aa%d8%a7%d8%a8-%d8%a7%d9%86%d8%af%db%8c%d8%b4%d9%87
https://www.noormags.ir/view/fa/magazine/number/11092
https://www.noormags.ir/view/fa/magazine/number/11092
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های  نامــه که برخی افراد به ذکــر پایان است چنان فرسایی شده  لم ها نیز برای دفاع از امامت ق مه نا پایان 
ــوان »ســیمای امامــت در پایان حــوزوی و دانشــگ  ــگاهی«  ای حــوزو ه نامــه اهی تحــت عن ی و دانش

در    153و    148بر  های حــوزوی و دانشــگاهی کــه بــالغ نامــه ان در آن به ذکر اسامی پای اند که  رداخته پ 
( اما  265-296/ 11اند. )بهروز همایی و راضیه سلیمانی،  ناد نموده موضوع امامت خاصه و عامه است 

تأســفانه  م اذعــان داشــت کــه  ع بایــد  ها و مقا ت با توجه به اهمیت این موضو نامه در خصوص پایان 
ل و  توجه تحت عنوان امامــت انتصــابی بــا رویکــرد بیــان اصــو بل های وزین و قا و پژوهش   تحقیقات 

ربوط به امامت، به ثبــت نرســیده اســت و آنچــه از امامــت انتصــابی  محاسن عقلی آیات و روایات م 
ده به  ش د در کتب مطرحت؛ هرچن اس در یک یا دو آیه یا چند روایت بسنده شده  است  شده  سخن گفته 
مــا از  است که خداوند به ایــن تحقیقــات اجــر و پــاداش بدهــد. ا   شده ایات بسیاری اشاره  آیات و رو 

بهــره بــوده  ص، هدایت، وحدت، لطف و تداوم در کنار تحلیل عقلی بی بسیاری اصول از جمله مُخل 
 است.  

 ــصول نوی وجه امتیاز پژوهش حاضر بر این است که این ا  بنابراین از مــتن صــریح  هن مــذکور برگرفت
ها و مؤیــدات لی آنبوی منقول در حد متواتر با رویکرد اشاره به محاسن عقاری از آیات و احادیث نشم

بر د یل امامت انتخابی اهل سنت باهدف کشف واقع از طریق خطابــات عقلــی و بــدیهی نقلی و ناظر  
 است.  شده  حلیلت

 ــا و شبکههه تلقّی رسانهزآن است که امروی بودن وجه حُسن دیگر مقاله کاربرد  لم و های معانــد  اس
بی پرداختــه و آن را زده که به نفی اصل امامت انتصــاهای وهابی، لیبرالی و غرع بیت ازجمله شبکهاهل

از جدی اســت امامــت انتصــابی از ایــن نمایند که نیدیکتاتور و مخالف با عقل و دموکراسی معرفی می
ست؛ زیرا در نگــرش آنــان، نوع نگاه صورت نگرفته ادر کتب نیز این    ار گیرد که حتیتوجه قرزاویه مورد 

گانــه شــیعیان مســتبدانه و دوازدههوریــت و عقلنیــت نــدارد و امامــت ای از جمامامــت انتصــابی بهــره 
توری چــالش دیکتــا فقیــه را بــهنظریــۀ انتصــابی و یتتواند  است که حتی میدیکتاتورمآبانه تلقی شده  

نیــاز اســت کــه در قــرن حاضــر و در دنیــای رو فراهم نمایــد. ازایــنشمنان اسلم را  دشاند و منویات  بک 
به عقل و نقل ضــرورت امامــت انتصــابی بــه روش و حقوق بشر با توسل    یت، آزادیانتخابات، جمهور

ت عقلئی ه از صحّ گردد؛ و پرد های عقلنی اثبات  طبق بر گزاره دموکراسی صحیح با ابزار عقل و نقل من
 شود.  داشتهحاکمیت آن الهی است، برسا ری دینی که  مردم 

ا رویکرد تعبّدی؛ تر بمقابل خصم این است که بیش  توان گفت؛ مشکل هر پژوهش درهمچنین می
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 رخواسته است؛ زیرا تنها استناد به آیات قرآنیعنی ابزار آیات قرآن کریم و با د یل خود به دفاع و اثبات ب
به عقل یجتواند با تومیکریم،   گردد؛ لذا همگام بــا آن و بــا اســتناد بــه  ا سفسطه و مغالطه همراهیهات ش 

احبان عقل در مقابل توجیهات شــبه عقــل یــا اجتهــاد در حجت را برای صتواند اتمام ر میروایات متوات
 ــ ( و77البلغه: نامه )نه   که امام علیاننماید. چنمقابل نص تمام می  )طبرســی،  ادیامام ه

شف و تواند تحلیل عقل را کاند؛ زیرا این رویکرد مینستهنها این راه را مؤثر دا( ت251-  2/253:  1403
 تقویّت نماید. 

 معنایی و مصداقی عقل الف. هویّت 
عنوان ابزار یست زیرا عقل در اسلم بهکس پوشیده نامروزه اهمّیّت عقل و کارکرد صحیح آن بر هیچ

رو دانشمندان اسلمی، از این است؛ ازوان معرفی شده امتیاز انسان با حی همی و عملی و وجناخت علش
ســینا، ؛ ابن8:  1405»قــوّه درّاکــه« )فــارابی،  (،  57-59:  1405تنباط« )فارابی،  عنوان »منبع اسعقل به
له و تمییز  دهند3/86:  1369زی،  ؛ شیرا 2/324:  1375؛ طوسی،  83:  1375 باطــل«،  ۀ حق از(، »عام 
( و همچنین آنان بــا توجــه بــه اعتبــار 2/247:  1417؛ طباطبایی،  39-41:  1377اند )نراقی،  دهویاد نم

اند و از ســویی در درّاکــه و عاملــه بــودن عقــل قسیم نمودهقل آن را در حوزه نظری و عملی تمدرکات ع
ســانیت ن(؛ بنــابراین ا24-33: 1394رو بوده است )وحدانی فــر، علماء روبهنظری و عملی با اختلف  

ن گیری صــحیح آو توازن و مدیریت عقل نظری و عملــی و جهــتارد که توسط قوۀ عاقله  انسان اقتضا د
ان، همان عقلنیّت او در مقام نظر و عمل و ملتزم شدن به استد ل صحیح اقدام نماید؛ زیرا ماهیّت انس

ریختــه و نقــش تعلــیم، وانسانیّت او فرصورت،    گری است؛ در غیر اینقع در راستای هدایتو کشف وا 
 گردد.  و محال میتعلّم، تربیت و تزکیه ا

 ــتی همچــون: آنــان »نمیرو آیــات قــرآن کــریم، بــا عبــارا ازایــن فهمنــد« (، »نمی13ره: داننــد« )بق
 ــ22کنند« )انفال، آیه (، »تعقل نمی179)اعراف/ (، »کــر و کورنــد« و 179تند« )اعــراف/(، »غافــل هس

 ــ  از امام علــی  ( و روایات اسلمی22/دگانید« )انفالین جنبن»بدتر بــا تعــابیری  جادو امــام س
 ــ41به  البلغه، خطازجمله: »اهل جهل« )نه  به عقــل«، 200ه  (، »نفی زرنگی« )همــان، خطب (، »شــ 

، »ضــللت عقــل« )امــام ســجاد( و  240:  1403بابویه،  ابن ؛1/195:  1371»عدم عقل« )برقی،  
پیــروان  و تکــذیب کننــدگان عقــل و معاندین و منکران کشف واقــع ( به معرفی28/138دعای صحیفه،  

 پردازند. ها میآن
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ر مواجه با استد ل بــر آیــات نقلــی و عنوان ابزار شناخت دنقش عقل بهرو در پژوهش حاضر  ازاین
آن بهتــرین  ر مقابــلصابی و انتخابی مهــم اســت کــه بایــد دعقلی و روایات متواتر فریقین با رویکرد انت

 برگزید.  ه که مطابق با واقع است را ینظر

 نی و عقلائی امامت انتصابیب. تحلیل عقلا

 . مقتضای قاعده لطف 1

نماید، »اصل و قاعده لطــف« اســت. نتصابی را اثبات میاز اصول عقلی که ضرورت امامت ا  یکی
ل( رولطف مقرّ ختلف فلسفی )نظام اصلح( و کلمی )هرچند قاعده لطف با معانی م  ــع و محصــّ رو هب

 ورزنــد؛اثبات امامت انتصابی از سوی خداوند تأکیــد می  ها بر ضرورت اق، همه آنطور اتفبوده؛ اما به
ریق قاعده لطف به خداوند نزدیک گردد و یکی از این مصادیق امامــت زیرا مقرر گشته است انسان از ط

: آن لطــف، چیــزی اســت دانبیان داشته  طف مقرع رو متکلمین اسلمی در مورد لزاینانتصابی است. ا
؛ 73و  55: 1413، نوبختی 35: 1413کند. )مفید، از معصیت دور می ان را به اطاعت نزدیک وکه انس
( بنابراین با توجه به ایــن معنــا لطــف بــر خداونــد واجــب 116:  1406انی،  بحر  342:  1382و  طوسی

 ــگر لطف واجب نباشد، نقض غــرض از ســواست؛ زیرا ا قــض غــرض بــر نشــود؛ لکــن  د میی خداون
: 1420و  اوند واجــب و مطلــوع اســت )فاضــل مقــدادمتنع است؛ پس لطف بر خدخداوند محال و م

شــود نماید بر امامت نیز تنقیح مناط میبر نبوت صدق می  کهحال این قاعده علوه بر این  (.142-141
ک نزدیک شدن ، منتها چون ملایت استسراوم آن پس از فوت نبی نیز قابلچون اصل قرع و بعد و تد

 ــسوی خداوند است باید  هو رشد جامعه ب ته این جانشین در انتصاع محقق شود تا با نبوت سنخیت داش
الرضا نیز بــر همــین مســئله گــواه اســت کــه ایشــان در علــت موسیی ابنکه روایت امام علباشد، چنان

 (1/1/199ت. )کلینــی، همــان: سارثه اوصیاء یاء و وفرماید؛ چون امامت، منزله انبمی  انتصابی بودن آن
فرد در منحصــربههــای  شــود، بایــد ویژگیهمراهی امامت و نبــوت مطــرح میوقتی سخن از مقارنت و  

کــه در صاع، مُخلَص و حجیت بر مردم در امامت انتصــابی نیــز اثبــات گــردد. چناننبوت، همچون انت
صعنوان افرا های دینی، رسو ن بهه آموز اند. هشــدونــد در میــان مــردم معرفیا هــای خدو حجّت  د مخلــَ

هــای م مخلــص و حجت(. پس امامت نیــز دارای مقــا165؛ نساء: آیه  199-1/1/203:  1407)کلینی،  
تواند با صــرف انتخــاع مــردم اتمــام گــردد؛ زیــرا وقتــی ن مردم است و این حجیت نمیخداوند در میا

ین باشــد تــا های خداوند بر روی زمحجت  ید همچون نبوت، اشد، بامامت، منزلت انبیا را دربرداشته با
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در نظری امامــت  امام رضاکه و فیض الهی از طریق آنان بر مردم محقق شود؛ چنانلطف، هدایت  
چیزی از دانند و چنین های بالغه در تحقق لطف الهی  زم میعنوان حجتابی شرط عصمت را بهانتص

کــه اســت. چنان امامــت را اختصــاص بــه خــود داده  تعیــین و اعــلم   روزایــنافهام مردم پنهــان اســت ا
و العثــارگ ، قد أمن من الخطایا و الزلــل ند: »یخصّه الله بذلک ]فهو معصوم مویّد، موفّق مسدّدفرمایمی

 (199-1/1/203لیکون حجّته البالغه علی عباده و شاهده علی خلقه« )کلینی، همان:  
کــه خداونــد ا بــدون اینتــوانیم امامــت رتنهایی می  هکه آیا ما بینح است اجا مطرسوالی که در این

مؤیــدات نقلــی شــود؛ طبــق  میم؟ در پاسخ گفتهتوسط عقل آن را انتخاع نماییعلم و تعیین نماید به  ا
کــه عقــل طوریفرد بــوده، بهههای منحصــرباست که امامت انتصابی دارای ویژگیشده  علت اشاره اینبه

را از ســوی عقــل  معرفت و انتخــاع امــام  اکه امام رضا را ندارد؛ چنانهو انتخاع آن  ن شناختتوا
رو وقتــی مــردم قــدرت مان( ازایــنداند. )هگمراه شدن در عقل میممکن ندانسته و قائلین این نظریه را  

ز ســوی تصــابی اندارند، بایــد لطــف  هــدایت  ان  شناخت و انتخاع پیامبران الهی و امامان معصومان را 
جو، بســته شــود بر انسان مختار بهانه جویی در مورد عدم هدایتقق گردد تا راه هرگونه بهانهحخداوند م

عنوان فضل از سوی خداوند و برای یــاری انتخــاع هی بهرآن کریم، انتصاع پیامبران الو بر طبق آیات ق
لُ اللا می  کهاست. چنانشده    عقل معرفی ک فَضإ ل  الإ ءُ تیه  مَنإ یشاه  یؤإ فرماید: )ذل 

فَضــإ هُ ذُو الإ (  وَ اللــا عَظــیم 
شود که انتصاع نبوت از ســوی تر بیان میطور روشن( و همچنین در آیه دیگری به4ه/، جمع21)حدید/

ســالَتَهخ لُ ر  عــَ مُ حَیــثُ یجإ لــَ ه أَعإ (، )...و 124( )انعــام: داوند به خاطر احاطۀ علمی خداوند است؛ )اللا
ن رُسُل  لله یَجلکنّ ا ی م  نتصاع است؛ زیــرا بــا این خواسته خدا همان ا  ( و179عمران:  ه مَن یشاء( )آلتب 

گــردد و بــا نبــوت انتخــابی، می ها است، ایجــادت و رشد انسانانتصاع نبوت، غرض از لطف که هدای
 ــهمچنــین قــرآن یکــی از ویژگی  شــود وغرض از آن به خــاطر عــدم احاطــه علمــی، حاصــل نمی ای ه

فســانی بــه دور اســت، یره عقل بشر و هواهای نداند و این عصمت از داعصمت می  فرد نبی را ربهمنحص
ون امامت، منزلت انبیــاء و اوصــیای ( و چ124عهدی ظالمین( )بقره:  فرماید: ) ینال  که قرآن میچنان

 ظــالم  به انسانمطلقاً  امامت جاری است و این مقام،    الهی است لذا این عهد و پیمان الهی نیز در مقام 
عنوان یکی از مصادیق قاعده لطــف و جانشــین به منزله انبیا شد، امامتگیرد و وقتی امامت بهتعلق نمی

معرفی گردد؛ بنابراین، امنیّت عقل، در قالب نبــوت و امامــت ب است از سوی خداوند بر مردم نبی واج
؛ زیرا قاعــده لطــف دگرد ا( محقق میالم )خدلطف و رجوع جاهل )مردم( به ع  وسیله قاعدهانتصابی به

بی زدیک و از معصــیت دور گردنــد و ایــن فقــط در امامــت انتصــاارد که مردم به اطاعت نالهی اقتضا د
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؛ حلــی، 39: 1413و اعلم این لطــف بــر خداونــد واجــب اســت )مفیــد، گردد نه انتخابی؛  محقق می
ســت یعنــی یدن مقــام الهــی نقهــور کــرند این وجوع بــر خــدا تکلیــف و م(؛ هرچ 215  -216،  1372

لله« است که ناشی از احاطه فیاضیت و رحمانیــت ابلکه منظور »وجوع من  الله« نیست، »وجوع علی
 گیرد. نشأت میخداوند 

زند و این عین دموکراسی و آزادی عقــل نیز بعد از اعلم انتصاع، دست به انتخاع میبنابراین عقل  
 ست.  توری نیدر کشف واقع است و تلقی دیکتا

 اصل هدایت .2

ســوی هــدفی معــین پــس از خلقــت بهد که همه موجــودات عــالم  نماینظام خلقت الهی اقتضا می
لنــی، از درون منــابع نقلــی قــرآن کــریم و عنوان یکــی از اصــول عقدایت بههدایت بشوند؛ لذا اصل ه

فرمایــد: میر قــرآن  حضرت موسی در اثبــات خداونــد د  کهروایات اسلمی؛ قابل استنباط است؛ چنان
طیا)ق ذی أَعإ نَا الا قَهُ ثُما  شَیکلا   لَ رَب  با انــواع   این هدایت در نظام تکوین و تشریع(  50 هَدی( )طه:  ءُ خَلإ

دارد (، اصل هدایت بیــان مــی160-136:  1393شده است. )وحدانی فر،  ن مطرح و اقسام و مصادیق آ
 ــمــال ]أعطــیگ و مدارای کان مخلوق از سوی خالق حکــیم و  که چون انس رو ام رحمــت اســت ازایــنق

فــس و از سویی چون انسان دارای ضعف عقلــی و تبعیــت هــوای ن  ز به دنبال رستگاری استمخلوق نی
شــود سوی خداوند محقق گردد، در غیر این صورت رستگاری حاصل نمیدارد باید شناخت هدایت از 

وند ایــن هــدایت را ا که خدست. چنانخلقت ا سوی خداوند خلف فرض و قانون  و این عدم هدایت از
لإ 12فرماید: »إنّ علینا لَلهدی« )لیل: وند میو واجب دانسته است؛ خدا بر خود  زم   دی( و »قــُ هــُ نا الإ   إ 

ایــن گردد؛ قرآن در  ( و نتیجه هدایت، رستگاری است که نصیب بشریت می73عمران:  ه« )آلهُدَی اللا 
نإ رَ  ک عَلیفرماید: )أُولئ  خصوص می مُفإ بِّ هُدیً م  ک هُمُ الإ مإ وَ أُولئ  حُونَ( )بقره: ه  قرآن این وجــوع ( و 5ل 

ه و اجباری نیست یعنی همــان داند. لذا در این وجوع اکرا یهدایت را برخاسته از رحمت واسعه خود م
بَ طور قرآن میوجوع من الله است که زاییده فیاضیت خداوند است. همان ک ــفرمایند: »کَتــَ م علــی  ربُّ

ه ال ت در بعد مــادی و تکــوینی از خمیــدگی سینا وقتی هدایقول ابن( بنابراین به  54حمن« )انعام:  رنفس 
وردتوجه خداوند بوده است بنــابراین بایــد هــدایت در رار گرفتن ابرو بر رو چشمان مکف پای انسان تا ق

د. از سویی ششده بات گرفتهینی صوراولی بر هدایت تکوطریق  ی بهعنوان هدایت تشریعقالب نبوت به
 ( و حدیث ثقلین نیز عــلوه185شده است )بقره:  یت مطرح عنوان هدا قرآن کریم بهمصداق قرآن نیز در  
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عنوان مصــداق هــدایت مطــرح بیت را نیز بهداند اهلاز مصادیق هدایت میکه قرآن کریم را یکی  بر این
یکــی عنوان پیامبر گرامی اسلم بــه  نو اهمیت جانشی  ل هدایتبراین با توجه به عام بودن اصکند؛ بنامی

 ــاز مصادیق هدایت، ط ود در غیــر ایــن صــورت بیعتاً باید این هدایت در قالب امامت انتصابی محقق ش
واســطه امامــت انتصــابی، هــدایت حقیقــی و ل و خــدا، موجــب رســتگاری نیســت زیــرا بهاهمال رسو

ت  از سوی خداست ازاین  ی رحمت و رضایتانتصاب  افتد و امامتواقعی اتفاق می  رستگاری و رو تبعیــّ
دایت و رســتگاری ؛ زیرا غرض از هدایت، عدم اختلف و سردرگمی در راه هاطاعت از او واجب است

 کــه در قــرآن کــریم بــه تقــدّم نماید نه انتخــابی. چنانفقط در امامت انتصابی ظهور می  است و این امر
وانَ    .شده استتصریح  یر الهیداشتن رضوان الهی بر رضوان غ ضإ بَعَ ر  سَ )أَفَمَن  اتا ه  کمَنإ باءَ ب 

نَ اللا خَطُ مــ 
سَ  ئإ مُ وَ ب  واهُ جَهَنا ه  وَ مَأإ

مَصیرُ( )آل  اللا بنابراین امامت انتصابی امــری اســت کــه از ســوی (  162عمران:  الإ
گیــرد و نقــض   ل انجــام ست تا از این طریــق از ســوی رســوخداوند برای هدایت بشریت واجب گشته ا

یی در قرآن طبق اصــل هــدایت، است، محقق نگردد. از سوکه همان ضللت و سرگشتگی امت    ض غر
منزله انبیاء است، باید این ون امامت به(؛ و چ6طولی، واجب است )صف:   انتصاع  رسو ن در زنجیره 

د کــه طبــق اصــل میــت دارجــا اهق گردد و ایــن امــر تــا آنقاعده بعد از رسول در امامت انتصابی محق
تحت عنوان »اکمــال دیــن« و »اتمــام  ز رسول در مؤیدات قرآنیایت، مصداق امامت انتصابی پس اده

گر یکــی از مصــادیق هــدایت کــه همــان امامــت ( زیرا ا3مشهود است؛ )مائده:  طور صریح  نعمت« به
که ت درحالیفاضل اسنتصاع که همان تقدم مفضول بر  انتصابی است، شکل نگیرد، تقدم انتخاع بر ا

ز آن رضــایت و هــدایت خداونــد اســت، »اتمام نعمت« که غــرض ا تلقی با واژگان »اکمال دین« و  نای
 منافات دارد. 

که حــدیث ه امامت انتصابی یکی از مصادیق هدایت است ]چنانکیید این گفتمان مبنی بر ایندر تأ
 ــمی  ثقلین د لت بر آن داشتگ کــه ه بــر اینواســت کــه عــل ام صــادقتوان گفت؛ کلم مبــارک ام

گری فرمایــد بــه مصــداق هــدایتو انتصابی را بیــان میصابی ازجمله؛ علم لدنی  های امامت انتویژگی
ا وَ که مییند؛ چناننمااشاره می  مامان معصومانا نــَ مإ ه  عَل 

م  اللــا لــإ نإ ع  لَ بَیــتُ مــ  ا أَهإ نا نإ فرماید: »إ   مــ 
نَا ه  أَخَذإ نإ   حُکم  ل  الصا وَ م  عُونا ا قَوإ ب 

نإ تَتا نَا فَإ 
عإ ق  سَم  تَدُوا«. )صفارد  (. 514، باع النــوادر/1/34:  1404،  ا تَهإ

این شرط، د لت بر مقــام عصــمت دارد. همچنــین داند و را تبعیت از امام می این حدیث شرط هدایت
ز مصــادیق اعنوان یکــی بــه را  نبر گرامی اسلم، امام حسیاست که پیامدر مؤید نقلی دیگری آمده 

رفی نموده است؛ و خصوصیت ذاتی تشبیه به غ هدایت و کشتی نجات معامامت انتصابی با ویژگی چرا 
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 ت.  اس  گر نجات و هدایتبیان  چراغ و کشتی، 
به عدم کسب    توان گفت با توجه بنابراین در نقطه مقابل امامت انتصابی یعنی امامت انتخابی می 

گــزینش شــهوت و  اع و عصمت، شــائبه جهــل و دیکتــاتوری و  ص علم لدنی، انت   ازجمله   شرایط  زم
ل و نقــل بــر وجــوع تقــدم امــام  که عق شود؛ چنان غرق شدن از سوی امام و مردم مهیا می گمراهی و  

یم و بــر  (؛ زیرا این تقــدم بنــابر عقــل ســل 35دهد. )یونس:  شونده گواهی می کننده بر هدایت هدایت 
ین اولــویتی،  در غیر این صورت عدم پذیرش و تقدم چن   عقلی ثابت است؛ و قبح    اساس قاعده حسن 

ردازد.  پ ه به توبیخ چنین تقدمی می اندازد؛ زیرا آخر همین آیر عقل را به چالش و خطر می سلمت ابزا
یــه درواقــع  دهیــد؟«؛ ایــن آ بــاره حکــم می فرماید: »چیســت بــرای شــما؟ چگونــه دراین که می چنان 

امــت انتصــابی و  عنی اصل هدایت، تصریح نمایــد؛ زیــرا ام ی و ملک عقلی؛    این اصل خواهد به  می 
اهی  یم به تقدم اولی بر دومی گو شونده است که عقل سل کننده و هدایت مصداق بارز هدایت انتخابی  

م عقلی داشت،  رو انتصاع بر انتخاع تقدّم و ضرورت دارد و چیزی که ضرورت و تقدّ دهد. ازاین می 
ته است که در اصل  تصاع کشف عقلی بر اساس واقع صورت گرفن زیرا در این ا   اسی است عین دموکر 

   حکم عقلی است. به   ارشاد 

 انتصابیترابط اصل وحدت مسلمین با امامت  .3

یهی بوده و در پیشرفت اهداف جامعه حــق و باطــل ضــروری اســت زیــرا وجوع وحدت، امری بد
ن خــودش را فــراهم امقابلــه بــا دشــمنعنــوی و  های پیشــرفت مــادی و منــهوحدت عاملی است که زمی

عقل در جامعه حق قبیح است و همواره از جانــب عُقــل ضرورت  فرقه و جدایی بهنماید. از سویی تمی
مجازات الهی را بــه همــراه دارد. لــذا تفرقــه یکــی از عوامــل اصــلی وهش شده و در نهایت عذاع و  نک 

قــل، بلکــه رئــیس عقــل عکه خود یکی از خداوند  وی و سلطه دشمنان است.  ماندگی مادی و معنعقب
همین، اصل وحدت اقتضا دارد کــه حکــم انتصــاع از ســوی امل فساد نبوده و برای  است، راضی به عو

رسد. ممکــن اســت کســی شــبهه فقط در بستر انتصاع به وحدت میوند صادر گردد؛ زیرا جامعه  خدا 
 ــمعــه اســلمی و پت در جاظر است، پس چرا ایــن وحــدنماید؛ اگر اصل وحدت ملک ن امبران الهــی ی

هــای دموکراســی یــا اســتبدادی ن وحدت در حکومتیاً برخلف جامعه مسلمیاتفاق نیفتاده است و ثان
شود اوً  با توجه به نزاع حق و باطل ایــن وحــدت از اً  گفته میگردد. در پاسخ اجمحظه میتر ملبیش

الهی وحــدت جبهــه باطــل را در هــم  که پیامبراناناست؛ چنرد نزاع و مناقشه بوده  سوی هر دو گروه مو
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و نوبــه خــود امــری نیکــو  پیــامبران را شکســتند پــس وحــدت به  طاغوتیان نیز وحدت امــت  شکست و
به حُسن اصل وحدت اذعان دارند منتها بایــد ایــن وحــدت برمــدار حــق و   قدرتمندی است. ثالثاً عقل

حضــرت فاطمــه   ام علــیم)خواهد آمد( ا  کهچنانمت انتصابی محقق گردد؛  کشف واقع یعنی اما
نا سیسینا همچنین ابندانند و همچنین ابنانتصابی می  قعی وحدت را وجود امامتزهرا)س( مصداق وا 

گوید؛ اخــتلف و اغتشاشــات عقلی انتصاع بر اساس حکمت خداوند میدر الهیات شفا در ضرورت  
فرماید؛ نچه قرآن کریم نیز میآ( و  452:  1404  سینا، ننبودن امامت است. )ابجامعه، حاصل انتصابی  

 ــکنند«؛ بردم تعقل نمی»اکثر م ی امامــت یانگر دشمنی و انکار و عدم کشف واقعی مصداق وحدت یعن
ت برمدار باطل که مورد ذم و توبیخ خداونــد اســت. ثالثــاً جــوامعی کــه برمــدار انتصابی است نه وحد

مانند عزت، آزادی و رشد مادی و معنوی   یاست؛ با مفاهیمگرفته  و امامت انتصابی شکلوحدت نبوت  
ا بــا زر و زور و فریــب دشمنان  نبوت و امامت برای حذف وحدت، پیروان آنــان ر  همراه بوده است. رابعاً 

یــره وحــدت هایی که آلوده بــه دنیــا و شــهوات هســتند؛ از دانمایند و در این تفرّق فقط انسانمی  متفرق
اش لکــه  زمــهبطال اصل وحــدت در امامــت انتصــابی نیســت بان انفعال موجب  ند و ایشوخارج می
کند؛ هــوای نفــس و عــدم یکشف واقعی مصداق وحدت است و آنچه این مصداق را نقض ممعرفت و 

زیــرا خت حقیقی امامت انتصابی است؛ لذا وحدت انتخابی با وحدت انتصابی تفاوت مبنایی دارد  شنا
یکپارچگی امت رو حکمت الهی اقتضا دارد که  ست. ازاینابر محور باطل    و دیگری یکی بر محور حق  

نتخاع ها از سوی اها و ویژگیلکسایه انتصاع محقق شود، چون در انتخابی، بسیاری از م  اسلم زیر
رو انتخــاع، ازایــن شــود؛ماند و زمینــه اخــتلف و گمراهــی فــراهم میپنهان می  کنندهشونده و انتخاع

نــابر اصــل وحــدت، و از سوی خداوند حکیم محــال اســت و عقــل ب  و نقض غرض بودهف فرض  خل
رت تقــدّم دانــد؛ در غیــر ایــن صــویکو میدهد و آن را ننتصابی را بر امامت انتخابی ترجیح میامامت ا

محال است. مؤیــدات  مرجوح بر راجح و یا مفضول بر فاضل بوده و این از سوی خداوند و عقل قبیح و
ته، بلکه بــا پیامبر اهمال روا نداش عقلی هستند که خداوند در انتصاع جانشین  گواه این تحلیللی نیز  نق

و آیــۀ »الیــوم اکملــت خداوند در جریان »غــدیر خــم«  انتصاع امامت، وحدت را واجب نموده است.  
 ــ ، 103ان:  عمــرد نمــوده اســت. )آللکم«، اتحاد را با انتصاع عجین نموده و این ضرورت عقلی را تأیی

ت از مت و فضل« از سوی خود دداوند دلیل نقلی اتحاد و انتصاع را »نعخ( و  3مائده:   انسته کــه تبعیــّ
و   162عمــران:  کنــد )آلمعرفــی میلف آن را اهل شرارت و عقــاع  داند و مخاآن را »رضوان« خود می

 را به همراه دارد.  (؛ زیرا مخالفت  حکم  عقلی، مخالفت  رضوان  الهی174



 

 

 

      Journal of Comparative Hadith Sciences, Fall and Winter 2022, 8(15), P:348-375 
A Comparative Analysis of the Appointed Imamate from  

the Perspective of Reason, Quran and Hadith 
Hadi Wahdanifar 

 جامعة المصطفی العالمیة
Al-Mustafa International University 

 مجتمع آموزش عالی قرآن و حدیث 

 

 
360 

 وحدت انتصابی  بر مؤیدات نقلیتحلیلی 
(، مصــداق اتّحــاد را امامــت انتصــابی مؤید نقلی )خطبــه فدکیــه  حضرت فاطمه صدیقه )س( در 

الحدیــد، ابی؛ ابن1/145: 1403انــاً مــن الفرقــه«. )طبرســی، نظاماَ للملّه و امامتنــا امداند. »طاعتنا می
ت مینصابی را موجــب امام انتنیز وجوع اطاعت ا  (. و امام علی16/230:  1383 دانــد. تظــام امــّ
دانــد؛ بایــد خداونــد تفرقه و تسلط دشمن را قبــیح می  (؛ بنابراین اگر عقل، 252البلغه: حکمت  )نه 

غ مــا یه انتصاع، محقق نماید. ازاینق اصل وحدت، هدایت را در ساطب رو در قرآن کریم؛ یعنی آیه )بلــّ
ست. ابلغ رسالت، یعنی امامت انتصابی نموده ا  او را مأمور بهنسته و  پیامبر را روا ندا   انزل. . . (سکوت 

( گــواه اعــلم  1/301،  تــا؛ قمــی، بی2/758تــا،  متواتر »غدیرخم« )هللــی، بی  ( و حدیث67)مائده:  
 ــامام ی باطــل ت انتصابی در و یت  سرپرستی است که سفسطۀ و یت  دوستی را با قرائن درونی و بیرون
عی محبت را بــدون که قرآن مد، تبعیت از آن واجب است، چنانییرش و یت حُبّ فرض پذ  کند و برمی

 ــ( از سویی فر31عمران:  مردود و باطل دانسته است. )آلتبعیت   ه قــرآن بــا اخوان و دعوت پیامبر طبق آی
این ( و یکی از 63نور: دعوت غیر پیامبر متفاوت است و متخلف از آن را وعده عذاع الهی داده است )

فراخــوان بــا و وعده به عــذاع در ایــن  گرامی اسلم دعوت به امامت انتصابی است    رهای پیامبخوانفرا 
که الله سازگار است. چنانیت حاکمیتی و جانشین رسول و یت حبی صرف سازگاری ندارد؛ بلکه با و 

ر، بآمرانه به پیــامدستور  ا قبیح دانسته و باخداوند در مؤید نقلی قرآن کریم، سکوت بر امامت انتصابی ر
غإ  خواهان ابلغ ادامه رسالت است. )یاأَی سُولُ بَلِّ لإ هَاالرا عــَ مإ تَفإ نإ لــَ ک وَ إ  نإ رَبــِّ لَیک م  لَ إ  ز 

تَ ماأُنإ غــإ  فَمــا بَلا
سالَتَهُ  ( و بعــد . 66شود؛ وقتــی ایــن آیــه بــا آیــات قبــل )مائــده/می( و در تحلیل آن گفته67: (. )مائدهر 

ی و با توطئه و تفرقه داخل  اعلم امامت انتصابی است که برای مبارزه   رگگردد، بیان  ملحظه  (78)مائده/
. هرچنــد برخــی م و اتحاد جامعه اسلمی اســتخارجی یهودیان، مسیحیان و منافقین در عدم استحکا

. ن هســتندبــه انتخــابی بــودن آ  دانند و قائــلتصور از ابلغ پیامبر را مصداق اعلم امامت انتصابی نمی
 ــ(. اما برخی دیگر پیامبر را مأم1/199تا،  )نخجوانی، بی داق اعــلم رســالت ور به ابــلغ هــر آنچــه مص

دارای اطلق  مصادیق  مختلف   تواند. این سخن در اصل می(1/65:  1407دانند )زمخشری،  است، می
)حــدیث انــذار،  که گذشتوه بر مؤیدات نقلی که علاز جمله مسئله جانشین پیامبر اسلم باشد. چنان

رجم، قصاص، جهــاد، بــه و یــت   ق ابلغ رسالت از جمله؛دیر، آیه ابلغ( برخی نیز علوه بر مصادیغ
 (. 2/29: 1404؛ سیوطی، 4/9: 1422اند. )ثعلبی نیشابوری،  انتصابی نیز اذعان نموده

ه اســت د کاربررسول به  با وصف  سُولُ« پیامبر را که در تحلیل مؤید قرآنی در عبارت »یاأَیهَاالرا چنان 
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قهی باشد، چراکه احکام فقهی ســابقاً بیــان گر احکام فد تنها بیانتوانکه حامل پیام مهمی است که نمی
طور صــریح یام اعلم امامت انتصابی نیست. همچنین آیه بــهاین پیام رسالت، چیزی جز پ  است وشده  

گیــرد و دشــمن مــأیوس یمه، اســلم قــدرت ه محوشــدمصداق رسالت، تفرق   اشاره دارد که با اعلم این
مت انتصابی نیست؛ بنــابراین خداونــد بــر اســاس اصــل های اعلم اماز ویژگیشود و این چیزی جمی

، دریغ نکرده و دستور به اطاعت اهــل کتــاع بــر اســاس تــورات، اعلم امامت پس از رسول را   وحدت، 
انی بر رسو ن و جانشین آنــان، مت تفرقه و نافرشته، سنهای گذکه در امتندهد. چناانجیل و قرآن می

هــا بــه یمانهای داخلی و خارجی منافقین و سست اامبر را از توطئهبوده است که نگرانی پی  امری بدیهی
 .  همراه داشته است

مَ یزیرا خداوند مسلمانان و مؤمنین را به نترسیدن از کفار و خشوع در مقابل خود فرام یــوإ  خواند. )الإ
سَ   ذینَ کفَرُ یئ  هُمإ وَ اخإ والا شَوإ کمإ فَل تَخإ نإ دین  کمَلإ ا م  مَ أَ یوإ ن  الإ مَتــیشَوإ عإ تُ عَلَیکمإ ن  مَمإ وَ  تُ لَکمإ دینَکمإ وَ أَتإ

ل سإ  
 ــ ( بنابراین در پرتو امامت انتصابی، وحدت تامۀ3مَ دیناً(. )مائده:  رَضیتُ لَکمُ الْإ ق همه عقول، محق

فرد کشــف نمایــد. های منحصربهد امامت انتصابی را با ویژگینتواان عقل نمیهیچ عنوگردد؛ زیرابه  می
و یمکنــه ذالــذی یبلــغ معرفــه ا مــام أ  فرماینــد: »فمــنالرضا در مؤید نقلی میموسیه علی ابنکچنان

در مقابــل، عقــل   ( و199-1/203/ح  1:  1407اختیاره؟ هیهات هیهات، ضلت العقول و. ...« )کلینی،  
یژگــی بــر امامــت انتصــابی بــا و  داند که د لتا همانند  اطاعت پیامبر میروچرای امام  ونچعت بیاطا

تخــابی اســت. از مطلق، گواه بــر عــدم امامــت ان( که خود همین اطاعت 59نماید. )نساء:  عصمت می
 ــ گیرد یاسویی اگر گفته شود قاعده وحدت در پرتو خلیفه انتخابی شکل می ل بــر امامــت انتصــابی؟ عق

 داند. ع میامامت انتصابی را مقدم و کاشف از امر واق اس قاعده وحدت، اس

ص بر جامعه یا اصل مخلص ضرورت عقلی .4
َ
 حاکمیت انسان مُخل

دهد و آن موجود در و دشمن انسانیت به نام شیطان خبر می  وایات اسلمی از موجود شرورقرآن و ر
 ــعنوان اصل  مؤیدات نقلی به موجــودی کــه از فرمــان   (60اســت. )یــس:  شــده  ه  مسلم و قطعی پذیرفت

شت رانده شد و بــا مهلــت گــرفتن از خداونــد تــا روز آدم دوری نمود و از به  خداوند بر سجده حضرت 
( براساس ادلــه کلمــی، 28-50دم را از راه خدا گمراه نماید. )حجر:  ، قسم یاد کرد که فرزندان آقیامت

اســت شــده در او خیر و شر عجــین  هی اختیار است کان دارا لی، هویت و ذات انسفلسفی، تجربی و نق
خیــر را گزینــد. اگــر راه وه عقل و شهوت موظف است یکــی را برمیو انسان نیز بر اساس ق  (8)شمس:  
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های شــیطانی نفسانی با او به مخالفت برخاسته و همچنین در این راستا وسوســه  انتخاع نمود؛ هواهای
کــه بایــد بــا رو قــوه عاقلــه عــلوه بــر ایندهد. ازاینیه سمت شر سوق مشته و با از راه خیر بازدانیز او ر

عقــل یزد. لذا در این خصوص حقوق  های شیطانی نیز به مبارزه برخ ه نماید باید با وسوسهشهوات مبارز
 ــبرآورده نشده   رو گفتــه رد. ازایــناست بلکه باید برای توازن قــوه عاقلــه یکــی در مقابــل ابلــیس قــرار گی

عده حکمت نماید، بلکه قالیس نمیکفایت از این مخالفت و نزاع با شهوت و اب  تنهاییعقل به  شود؛می
بــه مرحلــه عــدالت   قالــب نبــوت و امامــت انتصــابی  کند تا غرض از هدایت درو لطف خدا اقتضا می

 ــسی باشد که شیطان دبیانجامد تا او را ارشاد به خیر نماید؛ و در این توازن عقل باید ک وذ نکنــد و ر او نف
 صمت باشد.  دارای مقام مُخلَص یا عدایتی او را از بین نبرد؛ و آن فرد باید هنقش 

از دارنــدگان مقــام مخلــص غیرکند که همه بشریت را بــهکه در مؤید قرآنی ابلیس قسم یاد میچنان
ک )قــالَ    ن بیــان فرمــوده اســت:چنــیکه خداوند قول شــیطان را در قــرآن اینکند. چنانگمراه می تــ  زا ع  فَب 

 
ُ
بادَ لَأ مَعینَ إ  ا ع  هُمإ أَجإ ینا و 
لَصیغإ مُخإ هُمُ الإ نإ  (82نَ( )ص/ک م 

م به اطاعت مخلــص  عت مخلص دائر باشد؛ عقل سلی رو اگر امر بین اطاعت شیطان و اطا ازاین   
بــر از  ند گمراه کند؛ پــس خ توا گوید: مخلص را نمی رأی خواهد داد. برای همین است که شیطان می 

و شــامل  دشمنی شیطان عــام بــوده    از امامت انتصابی بعد از رسول است؛ زیرا  ر جود مخلصین، خب و 
 ــ  شود؛ پس تا شیطان و ها می ها و مکان همه زمان  عنوان  ود مخلصــین بــه فرزندان آدم وجود دارد؛ وج

 ــم امامــت انتصــابی به هادیان بر خدا  زم است و غرض از آن باید محقق گردد؛ لذا چون   وت  نزلــه نب
ینــال العهــد  ه بر اساس آیات عهد )  مقام مخلص، همان دارنده مقام عصمت است ک   ه است و دارند 

ست زیرا در امامــت انتصــابی  اثبات و تنقیح مناط ا قابل   الظالمین(و »تطهیر« )انمایریدالله لیذهب( 
 ــشمولیت پیامبران ال گمراهی نیست لذا با این توجیه، توهم انحصار آیه مخلص بر   ی اســت.  هی منتف

 ــی م همچنین   ،  142، انعــام:  208،  168،  36رآن )بقــره:  توان گفت؛ طبق آیه مخلص و آیات دیگــر ق
لمــی و عملــی برخــوردار  ه همه انسان از یــک واقعیــت ع (، دشمنی ابلیس نسبت ب 60یس:    6فاطر:  

 ــی است و چون انسان در پرتو هدایت امامت انتصابی به کمال مطلوع م  وی در  رسد؛ شــیطان بــه نح
 ــر قرار به عدم گم ا  انتصــابی بــه  اس، تبــدیل نمــودن امامــت  اه نمودن  امامت انتصابی دارد. بر ایــن اس

زیرا در امامــت انتخــابی    نماید؛ راه سعادت منحرف می   انتخابی، فریب شیطانی است که انسان را از 
 ــگردد لذا طبق قس خصیصه مخلص که مقام عصمت است، مشاهده نمی  ابی از  م شیطان امامت انتخ

هــای  نافرمانی امت   رو قرآن کریم علت ازاین کشاند.  هد بود و جامعه را به گمراهی می ا افراد گمراه خو 
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( و تبعیت هوا  60دشمنی شیطان )یس:    اند را،اوصیای الهی بوده   گذشته را از مخلصین که پیامبران و 
رو  ایــن ز شود ا می   راهم ختلف ف و انتخاع، موجبات ا ( دانسته، زیرا در پرت43ها )فرقان/ و هوس انسان 

اند لــذا طبــق مؤیــد نقلــی  ی توجه داشته اختلف در امامت انتصاب پیامبر گرامی اسلم به مسئله عدم  
فرقــه تبــدیل خواهــد    73فرقه و امت من به    72یحیت به  فرقه و مس   71: امت یهود به  فرمایند بیان می 

(. هرچند  605/ 2 : 1405)هللی،    ات است. یک فرقه که اهل نج  جز شد که همه گمراه خواهند بود؛ 
قاعده مخلص باید  رقه منجیه هستند اما با توجه به ادعا نموده است که آن ف که در میان فریقین هرکدام  

ان امامت انتصابی و اطاعت  کنندگان از رســو ن و جانشــینان آنــان  ؛ فرقۀ »مُنجیه«؛ همان پیرو گفت 
 نماید.  ن می را تضمی مخلَص، نجات آنان    هستند که ساختار آیه 

اهــل ســنت کــه مصــداق آن فرقــۀ ناجیــه را  لم هر چند شهرستانی در توجیه حدیث پیامبر اس 
نمایــد کــه عــدم هلکــت و نقــل می  است، ایشــان از پیــامبرپیامبر و اصحابش است، یادآور شده  

نقل اســت؛ عقل و    این مطلب خلف  (. اما1/19:  1364ضللت، در اجتماع امت است. )شهرستانی،  
ص شــکلوً  با اجماع امت بــهازیرا   فرد در هــای منحصــر بــهگیــرد؛ و ویژگینمی  تنهایی، وجــود مخلــَ

واســطه تفضــل بــه ن آگاهی دارند و بهفقط خدا و پیامبرش از آمخلصین، امری درونی و باطنی است و  
 ــؤید نقلی امــام ین در مبیان شد و همچنکه در آیه عهد و تطهیر فرماید؛ چنانآنان عنایت می  جادس

عصوم است و عصمت امری ظاهری نیست فرمایند: امام، میپردازند و مبه توصیف امامت انتصابی می
(. 1/84/310:  1362بابویــه،  از سوی خدا باشــد. )ابن  برای همین باید منصوع که مردم آن را بشناسند  

رمایــد: اکثــر مــردم تعقــل فست که بیان میاشده    سرزنش اجتماعثانیاً در قرآن فراوان سخن از توبیخ و  
ت نیســت، این مطلب نشانگر ا  دانند کهکنند و نمینمی ین است که »اجتماع به مــا هــو اجتمــاع« حجــّ

سلیم، قانون و قاعده صحیح شکل بگیرد، اصل اســت ثالثــاً بایــد از   ماعی که حول محور عقلبلکه اجت
 ــاع امت  و کیفیت اجم  اهل تسنن سؤال کرد که کمیت ؛ از نظــر آنــان ایــن مســئله بــا دبایــد چگونــه باش

اند. برخی منظور از آن را اهل مدینه و اهل حل و عقد دانسته  کهنحویرو است به  اختلفات اساسی روب
اســت، اع در امامت انتخابی و جریان سقیفه از سوی اهل حل و عقد، محقــق نشــده  از سویی این اجم

انــد، بنــابراین اجمــاعی شــکل این اجمــاع بوده  ناز جمله مخالفیو غیره  ان، ابوذر  ، سلمبلکه علی
فتــد و ایــن اجمــاع ع امت باید در سایه اعلم انتصاع از سوی خداوند اتفاق بیه است؛ رابعاً اجمانگرفت

بــر   که در مؤید نقلی یعنی غدیر خم ایــن اجمــاعدهند. چناناز امر واقع داده و به آن فعلیّت می  کاشف
»بخ  بــخ    ز سوی خدا شکل گرفت و همه به امامت انتصابی علیاامامت انتصابی  اعلم    محوریت
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چگونــه  کیفیت اجمــاع امــت بایــدریاد زدند، خامساً باید از اهل تسنن سؤال کرد که کمیت و یا علی« ف
اهــل  از آن را کــه برخــی منظــور نحویباشد؛ ازنظر آنان این مسئله با اختلفات اساسی روبرو است بــه  

ز سوی اهل بی و جریان سقیفه ااند. از سویی این اجماع در امامت انتخاعقد دانسته  ینه و اهل حل ومد
مخــالفین ایــن اجمــاع ابــوذر و غیــره ازجملــه ، سلمان،  است، بلکه علیحل و عقد، محقق نشده  

 ــبوده تســنن در   ســوی اهــلاع از  اند، بنابراین اجماعی شکل نگرفته است؛ سادساً فرد موردپذیرش اجم
با ویژگی خطــاء   نوع امامت انتخابی  مخلَص نبوده است، پس فرقة ناجیه نخواهد بود؛ چون این  ، سقیفه

 یطان است.  بارز گمراهی و فریب شرو است و اطاعت از چنین فردی مصداق روبه
 ــ رو امامت انتصابی چون دارای مقام مخلص و عصمت است، گمراهی شــیطان در اوازاین  د نخواه
 ــیکی از ویژگی  دیگری امام رضا  دکه در مؤی چنانبود.   ت انتصــابی را مقــام ها و شــرایط بــارز امام

بابویــه، ور باشــد«. )ابنها بــه دپاک و از عیبفرمایند: »امام باید از گناه  که میدانند، چنانعصمت می
 ــعه اســت. چنانا طابواج کند، لذا( چنین فردی که معصوم است به گناه امر نمی1/1/219:  1378  هک

 ــاو واجبکنــد، لــذا فرماید: »زیرا معصــوم بــه گنــاه امــر نمینقل می ت« )قــیس الهللــی: ا طاعــه اس
فریقین در تناقض بوده زیرا این نصــوص نصوص قرآنی و روایی    (. ثامناً نظریه امامت انتخابی با2/884

بیــت بــه معنــای ت از اهلعبه پیروی و اطاتعبیر    ز آندانند و افرقۀ ناجیه را قائلین به امامت انتصابی می
(، اطاعــت 33آن کریم ازجمله؛ آیه تطهیر )احزاع:  ایند که در آیات قرنمگانه( میاخص )امامان دوازده

( و در احــادیثی ازجملــه؛ حــدیث منزلــت 214(، انــذار )شــعراء: 55  (، و یت )مائده، آیــه59)نساء:  
ــاری،  ــین 7/120: 1401)بخ ــد(. ثقل ــف1/124: 1416وزی، )قن ــدوق، ی(، س (. و 1/241: 1395نه )ص

اســت، »فرقــۀ هــا آمــده  که در برخــی نقلچنان. ظهور نموده است.  (1/253:  1395اثناعشر )صدوق،  
: 1405طالب )به امامت انتصابی( است. )هللی، ابیو علی ابنائلین امامت معصومان  ناجیه« همان ق

ــی، 2/605 ــق، بطر؛ ابن331م:  1982؛ حلـ ــاملی75: 1407یـ ، 279، 246، 191: 1425 ، ؛ حرعـ
شیطان در مقام نظر و عمــل، بــر همــه   ا قسم خوردن گمراهی(. زیر30/337و12و28:  1403مجلسی،  

ن وجود دارد، مخلصین نیز در هر زمــان و مکــان موجــود  لت دارد پس تا شیطاافراد به جز مخلَصین د
ر سایه اطاعــت امامــت انتصــابی داز عدم گمراهی  سفینه،  ن و  هستند و پیامبر اسلم نیز در حدیث ثقلی

خــدا بــر پیــامبر اعــلم گشــته و پــذیرش آن بــا هرگونــه  امت انتصابی از سویاند؛ بنابراین امسخن گفته
 این اعلم رسول در اصل ارشاد عقل به کشف و انتخاع واقع و برتر است.   ری منافات دارد؛ زیرا دیکتاتو
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 بلاغ اصل لزوم اعلام و ا .5

های مهــم یژگیامامت انتصابی، اصل اعلم یا ابلغ است؛ زیرا یکی از و  یگر از اصول عقلیکی دی
. ایــن هن و نقص بــه حــاکم اســتعادل و حتی جائر مسئله جانشین است و بدون اشاره به آن، وحاکم  

فــت و خل درحالی است که به لحا  تاریخی و عقلی در صدر اسلم پس از وفات پیامبر اسلم، مسئله
عــدم   روگشــته اســت ازایــن  اند؛ عملیاتیهای عادی بودهاول، دوم و سوم که انسان  هنشین برای خلیفجا

نقص به ایشــان اســت؛  انسان کامل است وهن ودغدغه و اعلم جانشین از سوی پیامبر بزرگ اسلم که 
 ــ اند و شــتهروا ندا اهی  این درحالی است که ایشان در تمام احکام واجب، حرام، مســتحب، مکــروه کوت

رو ذاشته است؟ ازایــنین مهمی را اهمال گاند؛ حال چگونه امر به ابه امور کوچک نیز اشاره داشته  حتی
شد؛ یعنی علت تامــه امامــت انتصــابی ر مباحث گذشته اثبات های آن دوقتی ضرورت امامت و ویژگی

از لطف،  م گردد تا غرض مبر اعلپیا حاصل گشت، واجب است این جانشین و امام از سوی خداوند بر
 ــ مؤیــد نقلــی آن، آیــه شــود و رض حاصــل نمیهدایت و وحدت معنا پیدا کند؛ در غیر ایــن صــورت غ

غ...« است که تفصیل آن در قاعده اگــر گفتــه شــود مــا ضــرورت امامــت  و اصل وحدت بیان شــد.  »بَلِّ
 ــایــن ســخن خــلف عه اســت، نکــرد کنیم؛ اما خداوند چنین فردی را اعــلم انتصابی را اثبات می ل و ق

)تعیــین و اعــلم(،   حاصل شد؛ معلــول آن  وجدان است؛ زیرا وقتی علت تامه )ضرورت امامت، مقام(
فرد باید از سوی خداوند های منحصربهگیزیرا این فرد با ویژ  شود؛ضرورت عقلی ایجاد و بالفعل میبه

 ــه ابلغ، آیه ایت، آی ه و تعیّن و تشخّص پیدا کند که مؤیدات نقلی همچون، آی  ذار، آیــه الیــوم اکملــت ن
دارنــد ورت اعلم و تعــیّن و تشــخص را بیــان میلدار و غدیر این ضرالکم و احادیث متواتر منزلت، یوم 

ن الله است و و یت جائر منبرخی روایات گفته میرو در ازاین الله نیســت. شود که و یت امام عادل م 
 (.  2/3/261)کلینی، همان:  

 عت اصل اطا .6

؛ تشــخّص و تعــیّن بخشــدتواند امامت را در انتصــابی و انتخــابی  اصول عقلی که می  یکی دیگر از
 ــوجوع اطاعت از آن است و این اصل در واقع اثبات ویژگی م کــه ت چنانهم امــام یعنــی عصــمت اس

اثبات ز رسول عد اخواهد آمد فخر رازی نیز به آن اذعان نموده است که در این صورت امامت انتصابی ب
کــه چنانتخــابی موجــود نیســت.  شود؛ زیرا این ویژگی در امامت انامامت انتخابی نقض می  وشود  می

اطیعوالرســول و اولــوالأمر رمایــد: )اطیعواللــه و  فاســت کــه میمؤیدات نقلی این مطلب در قرآن آمده  
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، رســول و چــون خــدا ی هم( مفاد آیــه، وجــوع قطعــی  مطلــق  اطاعــت را در مصــادیق59منکم( )نسا:  
ر میــان فــریقین بــا ماهیت اولــوا مر د  داند و اطاعت در دو مصداق اول ابهامی ندارد؛ امامر میلأاولوا

 کیست؟چالش روبرو بوده است. حال منظور از آن 
است؛ بایــد که امامت، منزله نبوت است و مطلق اطاعت نیز عطف به اولوا مر شده نبا توجه به ای 

باشد کــه قــرین اطاعــت پیــامبر و ی در اولوا مر محقق شدهصهای خاویژگی اطاعت،   طولیدر سلسله  
ع، عصــمت و فرد از جمله: انتصــاهای منحصربهوجوع اطاعت مطلق، ویژگی  دا گشته است.  زمهخ

هــا در رســول خــدا تثبیــت و قطعــی اســت؛ است؛ زیرا در هندسۀ عقلی اطاعت، این ویژگیعلم لدّنی  
داند وجوع اطاعت را  زمۀ عصمت می  که »نوبختی«انست. چناند مر نیز ثابت  ر اولواید درو باازاین

یم، پــس اه اطاعــت از او گشــتهگردد؛ زیرا ما امر بد؛ اگر غیر این باشد، موجب تسلسل میدارو بیان می
 ــشود؛ پس چاره اگر امام امر به معصیت کند، موجب تناقض در قول می یســت. ام نای جــز عصــمت ام

 (. 75: 1413وبختی،  )ن
این صورت واگــذاری امــور  اد معصوم نباشد، درا مر افرگوید: اگر مراد از اولیمحقق  هیجی می

عملــی قبــیح اســت. )ر. ک.  هیجــی، ند لطــف نبــوده و چنــین مسلمین به غیر معصوم از سوی خداو
صــابی ترآنی، امامت انایی و قص رو(. همچنین ایشان با د یل عقلی، اجماع مرکب، نصو124:  1372

نمایــد. )ر. ک. همــان: اثبات می  السلم(ان )علیهمطالب و فرزندان ایشابیبعد از رسول را در علی ابن
130-119) 
گانه( را و فرزندان ایشان )خلفاء دوازده  غیر از علین مظفر نیز کسانی که  همچنین محمدحسی 
وجوع اطاعت مطلق از آن  معصوم اســت.   شمارد، زیرا می، باطل  اعضرورت و اجما مر بدانند، بهاولو

وجود اعلم مصداق مخلص و هدایت امام انتصــابی (؛ و این چیزی جز  309-5/310:  1422)مظفر،  
ا مــر فتــوا در تفسیر آیه به قطعی بودن وجــوع اطاعــت از اولی نیست؛ هرچند فخر رازیپس از رسول 

خت مصــداق امامــت بــه خطــا رفتــه اســت. ااند؛ اما در شندمت میعصداده و علت عمده آن را وجود  
نماید و وجوع اطاعت از خــاطی نباشد؛ امر به خطا مید: اگر شخص، معصوم  گوی باره میایشان دراین

شود. ایم؛ زیرا موجب اجتماع امر و نهی میا از اطاعت خاطی، نهی شدهکه مگردد؛ در حالییمحقق م
س معصوم یا بعض امّت یا کل امّت اســت. بعــض پنهی از منکر(    از طرفیو  )از طرفی وجوع اطاعت  

ع ز وصول آن و فایده بردن از دیــن و علــم آن هســتیم. لــذا اجمــات نیست و ما عاجز اامّت، قابل شناخ
ت هســت. )ر. ک، رازی، مفــاتیح الغیــب، امّت که اهل حل و ع ( در 10/113: 1420قــد اســت، حجــّ
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بطلن اجماع جناع شهرستانی در اصل مخلــص،   شده برت مطرح ر اشکا ب  شود علوهپاسخ گفته می
ســبب نمایــد زیــرا شــناخت بهیدات نقلی، این تلقــی را نفــی میابلغ به همراه مؤ  وجوع اصل اعلم و

 افتد. اق میاعلم از سوی نبی اتف
فضــول تقدم م کها طاعه است و کسی صلح، واجبسینا نیز در اهمیت آن معتقد است فرد ذیابن

قــل  و (. زیــرا حکــم  ع452 :1404ســینا، صحیح بداند، در حکم کافران به خدا است. )ابن  ا بر فاضل ر
ند، خلف حکم عقــل عمــل ه این تقدّم را بپذیراندیشه صحیح خود را پوشانده است؛ بنابراین کسانی ک

 ــواهنــد بــود؛ )انجودات خموحکم صریح و قطعی قرآن، اهل اندیشه نبوده و بدترین    اند و بهنموده ال: ف
مصــادیق امامــت لــی و مؤیــدات نقلــی،  رو باید به جناع رازی گفت؛ طبق اصــول عق(. ازاین24-20

ابــی طالــب تــا امــام مهــدی ناز علــی اب  مــان معصــوم گانه؛ یعنی اماانتصابی همان خلفای دوازده
کاشــف از بیــان   اطاعــت،   شــده اســت؛ زیــرا وجــوع الله فرجه( است که از سوی خداوند ابلغ)عجل

دارد و چون بیان شارع را به دنبال    عرفی و تعیّن معصوم از سوی شارع است و عدم اطاعت از آن عقاعم
که در »عقاع بل بیان« است. چنانزیرا آنچه قبیح است    از سوی شارع آمده، پس عقاع آن قبیح نیست

عقاع شــارع   زابی طالب سخن الی ابنمؤید نقلی متواتر، همچون حدیث غدیر پس از اعلم امامت ع
هاست »اللهم وال  مَن وا ه و عاد  مَن عاداهُ و   بّ مَن أحَبا ض مَن أَبغَضَه و أنصُر مَن نَصَرَه و أخذُل   أَح  و أبغ 

الحقَ مَن   ر  رو طبــق آیــات قــرآن کــریم (. ازایــن1/35: 1416 معه حیــثُ دار« )ر. ک، امینــی، خَذَلَهُ و أد 
ت است و متخلف از دعوت رســول را وعــده عــذاع الهــی داده ویر پیامبر متفادعوت غ  دعوت پیامبر با

نی شــد؛ مانند پیــامبر در عصــمت، انتصــاع و علــم لــدمامت در منزلت به( و وقتی ا63ر/آیه  است )نو
اســت؛ شــده مانند دعوت رسول واجب است و متخلف آن، وعده بــه عــذاع الهــی داده  دعوت امام نیز
یک وظیفه عقلی و شــرعی و کشــف واقــع دا و اطاعت از آن،  خنتصابی از سوی  امامت ابنابراین وجود  

و رجــوع شود بلکه عین دموکراسی عقل از آن دیکتاتوری محسوع نمی  در این صورت اطاعت  است که
 آید. است؛ زیرا در پرتو اطاعت از مخلص، گمراهی به وجود نمیجاهل به عالم  

 امامت انتصابی تداوم  لزوم عقلی و نقلی استمرار و .7

 ــزوم استمرار و تداوم امامت الهی و عدم محدودیت زمانی و مکانل ن نــزد هــر ی برای آن امــری روش
، وجود رسو ن و جانشــینان وجودشناسی خلقت انسانانسان برخوردار از تعقّل است، بلکه با توجه به  

 ــمت انتصابی ازن اوم اماکه تدآنان از ابتدا تا انتهای خلقت ضرورت دارد. علوه بر این ر عقلــی )قاعــده ظ
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ورزد. بــه عبــارتی، آن تأکید مییز بر ضرورت تداوم  اثبات است، روایات اسلمی نلطف، هدایت( قابل
اســت و مؤیــدات نقلــی نیــز ســخن از ضــرورت   ابی فرازمانی و مکــانیطبق قاعده لطف، امامت انتص

ــت نموده ــا روز قیام ــداوم آن ت ت و ت ــّ ــاع، حج ــد. )انتص ــی، ان ــه/1، 2، 7، 1/8: 1407کلین ، 134؛ ط
فرماینــد: می  است؛ امام علــیبر تداوم عقلی آن    که برخی روایات دیگر نیز گواه(. چنان165نساء/

هــا و شهود است و یا خــائف و پنهــان تــا حجّتهد بود؛ یا آشکار و م»زمین از حجّت خدا خالی نخوا
کنــد. آنــان جانشــینان ا حفظ میرا و د یل خود  هجّتح  هاوسیله آند یل الهی، باطل نگردد و خدا به

 (. 139البلغه، کلمات قصار:  نه باشند«. )ین او میکنندگان به دخدا در زمین و دعوت 
دارد مطلق اطاعت امامت را برداشت نموده، بیــان مــیا مر«  از آیه »اولیکه  علمۀ حلّی ضمن این

 ــ (. روایــات 127: 1409لــی،  حنی  زم اســت. )و مکــار  که طبق قاعده لطف، وجود امــام در هــر عص
داننــد. قیامت فقط در امامت انتصابی می منازعات را تا روز اسلمی نیز ضمن تفسیر آیه اطاعت، رجوع

 (.  1/1/276: 1407)کلینی،  

 حدیث ائمه اثناعشر با امامت انتصابی  تحلیل ترابط .8

عقــل آن را بدانــد در  هلزومی ندارد ک شاید و عقل نسبت به تعداد افراد امامت انتصابی مغفول است
صــورت تعبــدی فته؛ و بــه عبــارتی بهی را از نقل کمک گراین خصوص عقل تعیّن و تعدّد امامت انتصاب

عنوان اسلم در مــورد خلفــا و جانشــینان پــس از خــود بــه وقتی از پیامبر گرامیرو تابع نقل است. ازاین
(. کــه اول 1/253: 1395گانــه )صــدوق، دهزداد امامان دوا به تعن  شود ایشامصادیق اولوا مر سؤال می

ت اســت، اشــاره مین )عجلو آخــر آن امــام زمــا  طالبابیایشان علی ابن فرماینــد. اللــه( و حجــّ
: 1374؛ بحرانــی،  397:  1390، طبرســی،  360-361تــا،/ندی، بیالدین راو؛ قطب1/3/253)همان:  

2/2476/103 .) 

 ابی و نقش فقها در حجیت پنهان صجودی امامت انتد وابعادلایل نقلی بر  .9

 ــبینیر مصــالح پیشدر این خصوص روایات اســلمی )بنــاب  ده( بــرای امامــت انتصــابی دو بُعــد ش
؛ 484-2/4/483و    1/5/46:  1395بابویــه،  بــاطن قائــل اســت. )ابن  وجودی به نــام حجــت ظــاهر و

مــدیریت اجتمــاع  زم   ری و کبری بــرایصغ  غیبت( که حجت باطن را با دو  1411/291تا،  طوسی، بی
ت انتصابی مدیریت و هدایت جامعــه در دور پنهانی امامداند. از سویی با استد ل عقلی باید گفت می

ص روایات سخن از غیبت صــغری و کبــری و نــواع بود؛ لذا در این خصو  بدون واسطه مقدور نخواهد



 

 

 

  

 

 ة المصطفی العالمیةجامع
Al-Mustafa International University 

 لی قرآن و حدیث مجتمع آموزش عا

 

 375-348:، ص 1400 و زمستانیز پای، 15، شماره هشتم، سال  ینامه علوم حدیث تطبیقپژوهش 
 ز منظر عقل، قرآن و حدیث امت انتصابی اتحلیلی تطبیقی ام

 فر هادی وحدانی

369 

در عصــر غیبــت، در راســتای   امامــت انتصــابی  انیپنه  اند که این هدایت و وساطتخاص و عام نموده
اع )روّات حدیث( در سلســله طــولی گردد و اطاعت از نوطولی از طریق نواع خاص و عام نمودار می

اقعــه( و چنــین واقعیــت عقلــی و نقلــی کاشــف از الوست )حدیث الحوادثاطاعت از امام، نبی و خدا 
رو اطاعت از سیســتم عقلــی نواقع است؛ ازایشف تی کرضایت خدا، رسول و امامت انتصابی و به عبار

در اصل کشف واقعی رابطه مطیع و مطاع راسی عقل است زیرا  و نقلی دیکتاتوری نبوده، بلکه عین دموک 
یافت؟ در ایــن تــوان بــه نــواع امامــت انتصــابی دســته میشاید عقل بگوید چگون   افتد؛ امااتفاق می

ی نواع عام از سوی امام انتصابی بــا ا طور خاص و برهص بع خاخصوص روایات اسلمی از تعیین نوا
اند. از نظر روایت اسلمی نواع عام همــان فقهــا فتهطور عام سخن گی بهها و معیارهایبرشمردن ویژگی

یه« و یا »مجتهد جامع شرایط«( هستند که مؤیدات نقلی همچــون روایــت: فقعبارتی همان »ولی  )و به
(. بــه آن 1/67/10: 1407حنظه )کلینــی، مقبوله عمر ابن  و(.  2/484:  1395ه،  ابوی بحوادث واقعه )ابن

گــان رهبــری فقیه توسط اقبال مــردم، شــورا و خبرمسلمین تحت عنوان ولی  د و امروزه ولی امراشاره دارن 
 دد.  گرکشف می

 گیرینتیجه
و بــا توجــه بــه   قلــیرت عضــروتوان چنین برداشت نمود که امامت انتصابی بهازآنچه بیان شد، می

زوم معصوم صل اطاعت« و »اصل لای از اصول مستنبطه قرآنی و روائی از قبیل »اصل هدایت« و »ااره پ
 بات است.  اث»قاعده لطف« قابل  و مخلص بودن امام بعد از نبی« و نیز به اقتضای

 ــ  هــای های شــناختی و هواهــای نفســانی، انســان از درک ویژگی زیرا با توجه بــه محــدودیت  ام  ام
دن نظام تکوین  ان کامل ناتوان است؛ لذا خداوند با وصف حکیم، علیم و خیر محض بو س عنوان ان به 

دیکتــاتوری  رو توجیه  است. ازاین ریع آن را به نیکوترین وجه در امامت انتصابی مشخص نموده  و تش 
  اقبول نیست؛ زیر بل ل قا امامت انتصابی و اولویّت قرار ندادن آن از سوی خداوند و پیامبر اسلم و عق 

بــر مــردم(    اگذاری جانشین رســولتلقی نظریه انتخابی بودن امامت از سوی خدا و پیامبر )مبنی بر و 
علم، حکمت و قدرت  خاع خداوند بدون وصف  فاقد توجیه عقلی و نقلی هست؛ چون در نظریه انت 

 ــدم  ن تق که ای شود و گویا مفضول را بر فاضل ترجیح داده است درحالی معرفی می    ی با معایــب عقلی
 ــ   لف عقــل اســت، انجــامکه دارد، خلف عقل سلیم است، از سوی دیگر، خداونــد کــاری را کــه خ

انتخــاع اســت    قدّم نظریه انتصاع بر دهد و این حکم، کاشف از اراده خداوند و وجوع عقلی ت نمی 
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ن لذا در روایات گفته می  ن جائ امت  الله است و و یت ام شود که و یت امام عادل م   ــر م  ؛  ت الله نیس
 ــبنابراین امامت انتصابی در اصل همان و یت امام عادل ]معصومگ   ی و نقلــی  است که به لحا  عقل

شده تحمیل غیرمعقــول  ق اصول و مؤیدات مطرحرو امامت انتصابی طب مقدم بر انتخاع است. ازاین 
مصــطلح در نــزد    اسی دمکر شخص مفضول بر آحاد افراد جامعه در اطاعت از او نیست تا شعار ضد  

امر واقع  قول مردم به پذیرش  زدگی امروزی عنوان گردد؛ بلکه ارشاد ع گرای غربی و غرعوامع ملی ج 
ســا ری دینــی و  وان مردمعن تــوان از آن بــه می   است که توسط خداوند صادرشده  و معقول است که به 

 دموکراسی دینی و حکومت الهی یادکرد.  
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 ق. 1369،  حکمت، چاپ سوم 
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An Investigating the Suspicions on the Golden Treatise 

 (Risalah Zahabiyyah)

 

Javad Fathi Akbarabadi1 

Abstract 

Research in the hadiths of the Infallibles (AS), especially medical hadiths, 

can decipher the precious words of these real physicians of body and soul, and 

by removing doubts concerning this issue, make people better acquainted with 

this great scientific and spiritual treasure. Our concern in this research is to 

decipher the Golden Treatise (Risalah Zahabiyyah) and its purpose is to 

answer some of the doubts raised about the document and the text of this 

treatise. The method of our study in this article is descriptive and library-

based and based on logical arguments. This noble treatise, which was 

embellished by the Eighth Imam (A.S) and addressed to Ma'mun Abbasi, is 

facing doubts now in terms of documents and text. Some scholars have 

distorted the document and its text and have put forward doubts on its 

ascribing to Imam Reza (A.S), which will be answered in this article. We 

believe that the Golden Treatise (Risalah Zahabiyyah) is fully documented at 

least until the fifth century, and according to Sheikh Tusi, it is one of the 

correct and empty-transgression works that reached him from Muhammad bin 

Jumhur, and its cutting chain (irsal) of the document is related to the centuries 

after Sheikh Tusi. Its text can also be completely considered and acted upon 

by removing some distortions. The most important achievement of this article 

is to prove the document and text and show some of the scientific points of 

this noble treatise, which was issued from the eighth shining star of the 

guardianship and Imamate i.e. Imam Reza (A.S). 
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  یهبررسی شبهات پیرامون رسالۀ ذهب
 1جواد فتحی اکبرآبادی 

 چکیده

ن تواند از سخنان گرانمایــۀ ایــن طبیبــاطبّی می  ویژه احادیثبه  پژوهش در احادیث معصومان
رامون آن، مردم را هرچه بهتر با این گنجینۀ عظــیم ات پیشبه شایی کرده و با رفعگواقعی جسم و روح رمز

 ــ ق رمزگشــایی از رســالۀ ذهبیــه و هــدف از آن علمی و معنوی آشنا ســازد. مســئلۀ مــا نیــز در ایــن تحقی
ت. روش مطالعــۀ که پیرامون سند و متن این رساله مطرح شده اساز شبهاتی است  گویی به برخی  پاسخ

هــا و بــراهین منطقــی اســت. ایــن ای و مبتنی بر اســتد لابخانهو کت  صیفیصورت تون مقاله بهیما در ا
مأمون عباسی به زیور طبع آراســته شــده امــروزه از   و خطاع به  رسالۀ شریف که توسط امام هشتم

در  ن آن خدشه وارد کــرده ودهایی مواجه است. برخی محققان در سند و متو متنی با تردیلحا  سندی  
انــد کــه در ایــن مقالــه بــه ایــن شــبهات پاســخ داده هایی را وارد نمودهتردید  ضانسبت آن به امام ر

جزء  حداقل تا قرن پنجم کاملً مسند بوده و به اعتراف شیخ طوسی  شود. ما معتقدیم که رسالۀ ذهبیهمی
ارســال ســندی آن   وهور به آن جناع رسیده  جمحیح و خالی از غلوی است که از محمدبنمنقو ت ص

توانــد مــورد د از شیخ طوسی است. متن آن نیز با زدودن برخی تحریفات کــاملً مــیه قرون بعمربوط ب
برخــی از نکــات ترین دستاورد این مقاله اثبات سندی و متنی و نشان دادن  همتوجه و عمل واقع شود. م

 امامت صادر شده است.  ن اختر تابناک و یت وباشد که از هشتمیلمی این رسالۀ شریف میع
 .رسالۀ ذهبیه، اعتبارسنجی سندی و متنی، احادیث طبّی امام رضا    ی:ژگان کلیدوا

 

:29/09/1400و تاریخ تأیید:  02/02/1400 . تاریخ دریافت. 
 .gmail.com@1355j.fathiحدیث؛  ی و استادیار دانشگاه پیام نور، دکتری علوم قرآنی وعضو هیئت علم .1
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 مقدمه

 ــمی  ور است، منسوع به امام هشتمذهبیه چنانکه مشهرسالۀ   ابع باشد و یکــی از مهمتــرین من
 ــوانی به عربی و فارسی پا های فرشروح و ترجمه آید وی در بین ما شیعیان به حساع میروایی طب ون یرام

پزشکی به زیور طبع آراسته شده و ما نیز در این مقاله برآنیم تا از جهات مختلــف آن را مــورد الۀ  این رس
انجام گرفتــه کــه در خــلل   تن این رسالههایی در سند و مو بررسی قرار دهیم. البته قبلً نیز پژوهشنقد  

ذهبیه و عمدتاً و متنی رسالۀ   ررسی سندیله بما در این مقا. مسئلۀ  دبه آنها اشاره خواهد شمطالب آینده  
ای تحت عنوان »پژوهشــی در پاسخگویی به برخی شبهاتی است که آقایان نصیری و طباطبایی در مقاله

تــوان بــه یکنونی دارای سند صحیحی نیســت و نمبیۀ  که رساله ذه  رساله ذهبیه« مطرح کرده و معتقدند
 . نمودعنوان سنت قطعی عمل  به متن آن نیز

عنوان یک منبع طبی اســلمی ذهبیه و صحت آن بهنگارش این مقاله اثبات حقانیت رسالۀ    هدف از
شــده، مــا بر آن حادث    هایی در این رساله وجود دارد که با گذشت قرونپذیرفت نقص  است. البته باید

امــل متنــی بــه پــا یش ک  ا بــابرده و این منبع شریف ر  ا دیدی نقادانه از بینها را بوظیفه داریم این نقص
 علقمندان تقدیم نمائیم.  

 تحقیق: پیشینۀ 
دی از این رساله توسط علمای فارســی زبــان و عــرع های زیاچنانکه در با  گفتیم شروح و ترجمه

نقــد ایــن تــه ســابقۀ بآنها اشاره کردیم؛ ال دکتری خود بهز تا حد زیادی در رسالۀ  رفته و ما نیزبان انجام گ
گردد که در آراء دانشمندانی مانند علمــه مجلســی، علمــه عســکری، ن پیش باز میچندین قر  ه بهرسال
جــز علمــی آن بــه    یک به نقدشود؛ اما هیچیگر از شارحان این رساله دیده میالله خویی و برخی دآیت

بــی احادیــث ط حلیلرساله دکتری بررسی و ت ، اند. )فتحی اکبرآبادیآقایان نصیری و طباطبایی نپرداخته
در ( هر چند ما خود نیز قبل از این مقاله به نقد این رســاله  232-216،  1393با تأکید بر رساله ذهبیه،  

ایم؛ اما در این مقاله بیه( پرداختهنقد رساله ذهدکتری خود با عنوان )بررسی روایات طبی همراه با رسالۀ  
 ایم.  اله وجود دارد اشاره کردهون این رسیرامات جدید به شبهاتی که پک با مقداری تغییرات و ن

 ذهبیهرسالۀ اجمالی الف. معرفی
امــام موجود توســط هــایاســت کــه بنــابر نقلدر علم پزشکی مختصری  یا ذهبیه، نامۀ  مذهّبهرسالۀ  
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 ــجــواع مــأمون عباســی کــه از وی  در رضــا ، 1403لســی، جت نمــوده، نوشــته شــده )مدرخواس
در سلمت بدن انسان، تغذیــه، فصــول مختلــف ســال و دستورات طبی  ن پیرامونطالب آ( و م59/307

ویژه شــراع مخصــوص، انجــام بهمورد نیاز بدن اشربۀ   حفظ بدن در اوقات مختلف، اطعمه وچگونگی
 است. مسائل دیگرکیفیت آن و  حجامت و

زشــکان چنــد از پد، تنیتشکیل شــده بــومون عباسیأکه به دستور مر مجلسینقل است که روزی د
ع بختیشــوبن. (، جبرئیل3/264م،    2005،  1426مشهور آن زمان مانند یوحنا بن ماسویه )بروکلمــان،  

( و 439-437م،  2001بعة،  اصیابیابن(، صالح بن بهلة هندی )138-137م،  2001اصیبعة،  ابی)ابن
 ــحدانشمندان و اهل نظر،  تنی چند از    ــدرســتیب و تنضور داشتند و صحبت از ط هــا و دبیر خوردنیو ت

شرف حضــور که در آن مجلس    نظر خود را بیان کرد. امام رضاها به میان آمد و هر کسیآشامیدنی
بــاره نظــر اســت نمــود تــا در اینآن حضــرت درخوداشتند، ساکت نشسته بودند. در این میان مأمون از  

آن را بــا جربیاتی دارم که درستیباره تن»من در ای  در پاسخ فرمود:  رضا  م ش را بیان فرماید. اماخوی 
ری برای ندانستن و وانهادن ایــن ام که عذمندی از دانش گذشتگان دریافتهآزمایش، گذشت زمان و بهره 

 تجربیات وجود ندارد. «
 در نیشــابور امــام رضــا تابان بدان دیــار رفــت ومون در آن روز عازم بلخ بود و شاند که مأهآورد 
اش عمــل نوشت و از ایشان خواســت کــه بــه وعــده ای به امام رضااز بلخ نامه  اه، مأمونگماند. آن

؛ 59/307،  1403بــاره نگاشــت. )مجلســی،  ای در اینافت نامه، رسالهپس از دری   کند. امام رضا
 (2، 1366زینی، 

  آشــوع شهر (، ابن 223،  1420فهرست )طوسی،  ل اف شیخ طوسی در کتاع ا قراینی چون اعتر 
ــاء )ابن در معالم  ــوع،  شهر العلم ــی 103،  1353آش ــی،  ( و مجلس ــارا نوار )مجلس ،  1403در بح

ن کتاع به  از این کتاع باعث شده تا ای های خطی له ذهبیه و وجود نسخه (، شهرت روایی رسا 11/ 1
سکری )زینی، ساع افرادی چون علمه ع ت و در صحت و سقم این ان نسبت داده شود    ام رضا ام 

( و افراد  11-5،  1/ 17نصیری )نصیری و طباطبایی،  و هادی د کاظم طباطبایی (، محم 103،  1366
  برخی از آنهــا اند که در این مقاله به  و بعضاً شبهاتی را نیز مطرح کرده اند  دیگر به پژوهش پرداخته 

 شود.  پاسخ داد می 
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 ذهبیههای رسالۀ ه نسخ .1

هایی اســت کــه بطــور خلصــه دارای نســخه  جــود دارد، که در متن آنهــا ویذهبیه با اختلفاتالۀ  سر
 عبارتند از: 

در بن ابراهیم سلماســیذهبیه به قلم حسنرسالۀ  فارسی  ترجمۀ  فاتح ترکیه:  کتابخانۀ  نسخۀ    -الف
شــمارۀ بغــداد وهبــی ترکیــه به ۀدیگر در کتابخانایهو نسخ 4/5297شمارۀ هری ثبت شده بقم 614سال  

و عربی این کتاع، قبــل از ایــن تــاریخ اســت. )نصــیری وجود نسخۀ  نشان دهندۀ  باشد که  می  9/1488
 (6،  17/1طباطبایی،  

عبــدالرحمن،   ذهبیه به خطعربی رسالۀ  ترین نسخۀ  کهنحکیم عراق:    آقایکتابخانۀ    نسخۀ  - 
 ــقمری، نگارش شده اس 715سال حجۀ که در ذی بوبکر بن عبدالله کرخیمعروف به ا خه در ت. این نس

شــود. دارای ســند اســت نگهــداری می  237شــمارۀ  حکــیم در نجــف اشــرف بهآقای  عمومیکتابخانۀ  
 راع دارد. ( ولی متن آن، قدری اضط38،  1389؛ دریایی، 3/166، 1369یان،  )حافظ
یال اسپانیا:  اسکو کتابخانۀ  نسخۀ    -ج ده ثبت ش  707شمارۀ  ای، بهدر ضمن مجموعه  هاین نسخر

 (6،  17/1نصیری و طباطبایی،  است. )
، 1403)مجلســی،  ، مورد استشهاد علمه مجلســیعبدالعالی کرکیبنبه خط علی  اینسخه  -د 

 ایســخه( و ن18، 1402ی( )نجــف، هجــر 11) علوم نام خطی(، نسخۀ 38، 1389؛ دریایی، 59/306
مــام الحکــیم در نجــف عمــومی ا همگــی در کتابخانــۀ ( هجــری  1116ماندوسی« )هدیگر به خط »م

 (18، 1402باشند. )نجف،  اشرف موجود می

 ذهبیهرسالۀ های اختلاف در نسخه  .2

نتیجــه رســیدیم کــه   ذهبیه به ایــنهای موجود رسالۀ  هایی از نسخهبه عمل آمده در بخشلعۀ  با مطا
از شــارحان ایــن ده و بعضــیصان فراوانی وارد شای مختلف با زیادت و نقهت این رساله در نسخهعبارا 

انــد. از د کردههای صــحیح را نیــز گوشــزهای خود به آن اشاره کرده و بعضاً عبارت رساله در ذیل پاورقی
 و ...(.  20 -16، 13،  11،  10، 9،  8، 1402جمله آقای محمدمهدی نجف. )نجف،  

شــده و ایــن   ف و تغییرذشت زمان دچار تحریذهبیه در طی گن رسالۀ  تآید که من سخنان برمیاز ای
ســالۀ توان تمــام مــتن کنــونی رکند. لذا باید گفت نمیامر، دسترسی به متن صحیح را بسیار مشکل می

 نسبت داد.   امام رضاذهبیه را به  
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 ه ذهبی رسالۀ  هایشروح و ترجمه  .3

به باشد که  شده بسیار فراوان میی بر این رساله نگاشته  سکه به زبان عربی و فارها و شروحی  ترجمه
 (106-105،  2، 1366شود: )برای اطلعات بیشتر زینی، چند نمونه از آن اشاره می

 ــح برای این رساله، ترجمه »علوی بــرای طــب رضــوی« سیدترین شرقدیم  -الف دین ابــی ضــیاء ال
 هجری.   548وندی متوفی به سال ا فضل الله بن علی را الرض 

قمــری(، موجــود در کتابخانــه مشــکاة   1078تســتری )  مولی فیض اللــه عصــاره ترجمه ذهبیۀ    -ع
 دانشگاه تهران.  

 (106-2/105،  1366صدر، کاظمین. )زینی،   مجلسی، کتابخانهباقرترجمه ذهبیه، محمد  -ج 
 .  1381دقی،  (، امیرصا مام رضابهداشت از ا الرضا )طب وطب -د
؛ )فتحــی اکبرآبــادی، 1402نجــف،  ی  الذهبیة(، محمــد مهــدســالة)الر  الرضا  الْمام طب    -ه

1393 ،221-222) 
آســتان قــدس رضــوی ابخانــۀ  در کتهای خطی و چاپیصورت نسخهدیگر بهچندین شرح و ترجمۀ  

 ــافتــه اســت. )کتابخانــه آنســتعلیق نگــارش ی ل اخیر با خطسا 100موجود است که بیشتر آنها در  تان س
 خطی(قدس رضوی، بخش نسخ 

 ذهبیهاسناد و طرق رسالۀ   .4

اســناد ذهبیه باید گفت علمه مجلسی گــزارش نســبتاً جــامعی از مجموعــۀ ارزیابی اسناد رسالۀ  در  
ز بعضــی یق )به نقل ا( وی این رساله را به دو طر307-59/306،  1403است. )مجلسی،    فراهم آورده
 نماید:  نقل می از افاضل(
الخازن از ابومحمد حســن علبان  بندین یحیی السلمی ازسدید الجابربنعلیبنول: موسیاطریق  

 (. 59/307، 1403)مجلسی،   جمهور بنمحمد بن
هور از جمبنمحمدبنســهل ازحســن بنهشام  بنالتلعکبری از محمد  موسی    بنهارون  طریق دوم:  

 (. 59/307، 1403( )مجلسی،  ا ضامام رپدرش از 
این رساله از طرف علمه عسکری بیان شده و آن طریق مرســلی اســت   نیز برای  ظاهراً طریقی دیگر

 (103، 1366شود. )زینی، نوفلی ختم میمحمدبنالحسنمحمدکه نهایتاً به ابو
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 شبهات مطرح شده و پاسخگویی به رساله ذهبیه ب. بررسی سندی 

 یآقایان نصیری و طباطبای  شبهات .1

 ارزیابی اسناد 
ذهبیه، از جمله گزارش مرحوم محقق کرکــی، مرســل اســت. موجود از رسالۀ  های  ارشبرخی از گز

 ــ  هایتمامی گزارش عمی منتهــی جمهوربنم در نهایــت، بــه یــک نفــر، یعنــی محمــدمرسل و مســند ه
ــکل یم ــود. مش ــزان ش ــلی در می ــز راوی ااص ــند نی ــار س ــدواعتب ــی محم ــت. جمبنل آن یعن هور اس

؛ طوســی، 337، 1365الیان، توثیق ندارد و متهم به غلو اســت )نجاشــی، ر میان رججمهور دبنمحمد
های خــویش ســرانجام بــه ایــن . نویسندگان فــوق در بررســی(92،  1364غضائری،  ؛ ابن413،  1420
ئری، نجاشــی، غضــارجــالیونی چــون ابن  ف جمهور از طربنمحمدبه دلیل تضعیف  رسند که  مینتیجه  

ذهبیه مشکلی نداشته باشند، اما چون اولین ناقــل رسالۀ افراد سلسلۀ که بقیۀ  . هر چند شیخ طوسی و . .
(. 9-7،  17/1و طباطبــایی،  ذهبیه معتبــر نیســت )نصــیری بنابراین سند رسالۀ  آن دارای تضعیف است؛  

 مزمانی از مجلسی تــا امــام هشــترا نیز به دلیل فاصله    هان فوق طرق رساله ذهبیهمچنین نویسندگ
جمهور از بنالله خویی را نیز که معتقد به صحیح بودن منقو ت محمدمرسل دانسته و نظر آیتطریقی  

رســاله تــوان ، نمیه نقلی ندارد ذهبیگویند: چون شیخ طوسی از رسالۀ سی است، رد کرده و میشیخ طو
و طباطبــایی، ی ست. )نصیرجمهور توسط شیخ طوسی دانبنو ت خالی از غلو محمدقذهبیه را جزء من

17/1  ،7-9 .) 

 ذهبیهعسگری در اسناد رسالۀ  علامه نظر  .2

به تواتر رسیده است و مــا  امام رضاسد: »نقل این رساله از نوی علمه عسگری در این زمینه می
گفــت: از پــدرش دیم کــه مــیدست آورجمهور بهبندرا به توسط حسن بن محم( این رساله )دکتر زینی

گفــت از جــدش کــه در کتــب رجــال بنــام عمی« به وی رسیده ولی گــاهی هــم مــیجمهوربن»محمد
ه وی رسیده است کــه او هــم از تمیمــی بصــری نقــل کــرده، تمیمــی جمهور« معروف بوده ببن»محمد

طی این رساله در وده نقل کرده که نسخه خب  امام رضااصر حضرت  سرعمش، که معری هم از پبص
 نوفلی روایت شده است.  محمدبنحسنمحمدر سامره بوده که از ابیله عسگری دالکتابخانه آیت

باشد که  المطلب می عبد   بن   حرث  بن نوفل  بن  سعید    بن   یعقوع  بن فضل  بن  این شخص، حسن  
اد است که  القدر و مورد اعتم ی عالم، جلیل گوید: شخص درباره او می   ( 51، 1365اشی )نجاشی،  نج 
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الحســن موســی. «  اللــه و از ابو عبد نسخه رساله را روایت کرده و همچنــین از ابــی    امام رضا از  
)یکی    یت نوفلی را طبق روا(. . . . »من )مرتضی عسگری( نسخه خطی این نامه 103، 1366، )زینی 

ینــی،  یــدم...« )ز ه عســگری( در ســامره پیــدا کــردم. کــه د الل در کتابخانه )آیت   ( از محدثین معروف 
1366  ،103 .) 

ه مــورد گوید: »رساله درعلوم دین، اصول آن یا فروع آن نیســت و هــیچ مســئلدیگر میدر جاییوی
در  کند تا موجب شــکن نمینیز بیا و طبیعت را اختلفی بین مسلمین را دربر ندارد و چیز خارق عادت  

 (142، 1366شود. « )زینی، انتساع آن به معصوم 

 نگارنده:  نظر -3-2
 نظرات فوق باید گفت:  با بررسی

ار گرفتــه و بــه همــین رجالیان قرجمهور مورد خدشه و طعن همۀ  بن  از این جهت که محمد    -1
برداشــت هــر   ، داننــد، در نگــاه اولمیرا ضــعیف  ذهبیــه  لۀ  و طباطبــایی ســند رســا  دلیل آقایان نصیری 

 ــپژوهشگری نی ی نصــیری و رجــوع بــه مطالــب شــیخ های آقــاهز همین است؛ اما با کمی دقــت در گفت
جمهور را خــالی از  بن شود؛ زیرا شیخ طوسی روایات منقول از محمدطوسی، نتیجه کاملً برعکس می

 ن روایات را بــه وی متصــلینقل کرده از دو طریق ای وی را که کتابها  داند و پس از اینغلو و تخلیط می
انــد و الی از غلو و تخلیط است را بر مــا روایــت کردهآن چه که خسازد و گفته است که این جماعت می

است که از غلو و تخلیط خــالی بــوده و بــه اعتــراف تیاز مجموعه روایامذهّبه« نیز یکییکتاع »رساله
وایــات رســالۀ ینکه چرا شیخ طوسی از را(. حال  413،  1420وسی،  ه است )طبه وی رسیدشیخ طوسی

ذهبیه ندارد؛ زیرا شیخ با عبارت »کلها« تمــام به ضعف سندی رسالۀ است، ربطی  مذهبه استفاده نکرده  
کــه   داند؛ ضمناً  زم به ذکر است کــه جمــاعتیاز غلو و تخلیط میجمهور را خالی  بنمنقو ت محمد  

 کند، دو طریق هستند که به جــز یــکمیبه نقل از آنان معرفی  ا جمهور ربن  ت محمد  سی روایاشیخ طو
باشند و آن یک فرد نیز در توثیق و تضعیف مساوی اســت. ایــن دو طریــق ان همگی آنها ثقه مینفر از آن

 عبارتند از: 
یق اول:    -الف عبداللــه:  بن  دور است، سعشیخ صدوق و پدرش که وثاقتشان جزء مسائل مشهطر

 ــش مساویســعید: توثیــق و تضــعیف  بــنحسین    بن(، احمد  177،  1365  ثقه )نجاشی،  ت )خــویی، اس
 و  1/40،  1364غضــائری،  کنــد )ابنغضائری روایات او را ســالم معرفــی می(؛ لیکن ابن2/75،  1413
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41 .) 
یق دوم:    -  ؛ 383،  1365)نجاشــی،    شیخ صــدوق و پــدرش، محمــد بــن حســن بــن ولیــدطر

(، محمــد بــن 137، 1420؛ طوســی، 49، 1365ن بــن متیــل )نجاشــی، س(، ح442،  1420طوسی،  
( که همگــی بــا الفــا  303،  1365( و عمرکی )نجاشی،  263،  1342داوود حلی،  )ابن  حمد العلویا

 ان شده است.  توثیق به وثاقت آنان اذع
کــاملً   جمهوربنوم تــا محمــدز طریــق دویژه ابــهذهبیه از طریق شــیخ طوســی  بنابراین سند رسالۀ  

باشــد کــه مجلســی در بحــارا نوار  یر از طرقــیعنوان طریقی دیگر به غتواند بهمیصحیح است و خود 
 گردد.  حل میذهبیه آورده است و با این طریق مشکل ارسال در سایر طرق  برای رسالۀ 

ۀ لنوار ربطــی بــه اصــل رســار بحارا ذهبیه دۀ رسالگانۀ رسد مرسل بودن طرق سهبه نظر می  -2
اســت کــه کند، همان طریقیرا نقل میذهبیه  لۀ  از آنان رساژه طریق سومی که مجلسیویبهذهبیه ندارد؛  

 مرحوم کرخی وجود دارد. یعنی:  در نسخۀ  
آیــد ه حساع میالقدر ب( از دیدگاه رجالیون ثقه و جلیل385)م  التلعکبری موسی  بن    هارون  -الف

 (.  180، 1342وود حلی، اد؛ ابن439، 1365شی،  )نجا
ر کتــب رجــالی بــه جــای ســهل، ســهیل ذکــر شــده و ( که د332 سهل )م بن همام بن محمد    - 

شــنیده و اجــازه دارد )نجاشــی،  از وی حــدیث  323باشد و تلعکبری در ســال  شخصی کاملً موثق می
 (146، 1342حلی،  داوودابن؛ 402،  1420؛ طوسی، 380، 1365
داوود ابــن؛ 62، 1365باشد. )نجاشی، وی نیز شخصی ثقه میجمهور که بن  محمد  بن  حسن    -ج
 (44، 1342حلی،  

برداران طــای نســخهلذا باید گفت اگر از تلعکبری تا زمان مجلسی ارسالی روی داده، مربــوط بــه خ
دوم مجلســی،  صــیری در دو طریــق اول وبــایی و نقایــان طباطآاین نسخه است؛ زیرا هرچند که به گفتۀ 

جمهــور کــاملً اتصــال  بــنتلعکبری تا محمد یق سوم از باشند، اما در طربعضاً نامعلوم میراویان سند  
جمهــور نیــز بــا راهکــار شــیخ  بــنوارده به محمد  اند و اشکالسند وجود دارد و راویان آن نیز کاملً ثقه

 گردد. ، حل میلً ذکر شدکه قبطوسی
انیم به دلیــل توما نمی بیه حتی نام ناسخ نیز وجود ندارد وذهی از نسخ خطی رسالۀ  رامروزه در بسیا

شــیخ ذهبیه را مرسل بدانیم؛ زیــرا حــداقل ســخن آن اســت کــه تــا زمــان این قبیل خطاها، اصل رسالۀ  
 طوسی، این رساله مسند بوده است. 



 

 

 

  

 

 المصطفی العالمیةجامعة 
Al-Mustafa International University 

 قرآن و حدیث  مجتمع آموزش عالی

 

 400-376:، ص 1400 پاییز و زمستان، 15اره شم  ،هشتم، سال  ینامه علوم حدیث تطبیقپژوهش 
 امون رسالۀ ذهبیهرسی شبهات پیر بر 

 جواد فتحی اکبرآبادی

385 

نقل از  ذهبیه را بهسند رسالۀ    کند کهاعتراف می  -دیمبا  آورنان که در  چ  –نیز  علمه عسگری   -3
آقای عسکری در سامراء دیده است. ایــن شــخص در کتابخانۀ    حمد نوفلی«م  بن  شخصی به نام »حسن

، 1393القدر است )فتحی اکبرآبادی،  موثق و جلیلیچنانکه آن مرحوم به نقل از نجاشی آورده، شخص
 (.  2-4-4شماره 

برد کــه ذهبیه نیز نام میولین ناقل رسالۀ  عنوان ااو بهپسر عمۀ    عسگری از تمیم بصری یاه علمه  البت
هــایی کــه از وی نــام بــرده رسد با توجه به کتاعبه سرگذشت این دو فرد دسترسی نیافتیم و به نظر می  ما
کتــب محمــد  وی، همــانشده توسط  تماً  در این امر خلطی صورت گرفته است؛ زیرا کتب نام بردهاح
 باشد.  می رجمهو بن

کرده و برخلف کتــاع بین امامیه معرفیمشهور در    ذهبیه را از کتبمجلسی نیز رسالۀ    ضمناً علمه
ذهبیــه تمجیــد کــرده ، از رســالۀ  دانــدآن را مجهــول می« برادران بسطام که نویســندۀ    ا ئمه»طب

آورده اســت. )مجلســی،   شبحارا نوار خوی   59لد  را در ج  طریق آن  ( و با سه1/30،  1403)مجلسی،  
 (.307و  59/306، 1403

 ذهبیه و پاسخگویی به برخی از شبهاترسالۀ  یمحتوایج. بررسی 

 ذهبیه« ار رسالۀ  در اعتبپژوهشی»ذهبیه به نقل از مقالۀ . نقد محتوایی رسالۀ 1

 متنــیو درون  متنــیبــه دو بخــش برون  ذهبیــه را رسالۀ  نویسندگان این مقاله قراین ضعف محتوایی   
اند. ما عیناً کلم آنان را ذکر کرده و در پایان هــر اره کردهرده و در ذیل هر بخش به چند نمونه اشتقسیم ک

 بحث، به اثبات یا رد آن خواهیم پرداخت. 

 متنی برون قرائن   . 1.1
 رضا مشابهت با متون طبی معاصر با امام  

های مشابه از متون همزمــان بــا ونهذهبیه و نمی از رسالۀ این بخش با ذکر نمونهق در اندگان فونویس
ا غذیــة، نگاشــتۀ المأمونیة فی منافعمسیح بن حکم دمشقی، التذکرةالهارونیة، نگاشتۀ  لةانند الرساآن م

خواهند ثابت کنند که . می  دن و . .الببن بختیشوع و رسالة بختیشوع للمأمون العباسی فی تدبیرجبرئیل  
به »ذهبیــه« یــا »مذهبــه« و   این رساله  ه از متون مشابه زمان خود است و نامیدنذهبیه برگرفتتن رسالۀ  م

لً به چنــد نمونــه اشــاره ( که ذی 11،  17/1و طباطبایی،  اعجاع مأمون از آن دلیل موجهی ندارد )نصیری  
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 شود: می
 الذی ینبوعه من ناحیةالعذع    الماءفمن    ماء، إن قدر علیه و إ الس  لماء ماء»و لیکن اذهبیه:  رسالۀ  

البرودة، و تلک د لــة السخونة و علی سرعة من  لما یعترضه  القابلخفیفا، و هو    اقا أبیضالمشرق ماء بر
 . (59/315، 1403ء. « )مجلسی،  الماعلی خفة 

 المیــاهمــن  المشرق و یکون مثل ذلک ا نبع و جری من ناحیةمیاه مالخیر »إن ابقراط:  الحکیم  قال
الریح جدا و یسخن سریعا و یبرد سریعا، و یســتدل الریح لیس بمتغیر  فیفا طیبالفاضلة أبیض براقا و خ

 « )طبــری، . ا ســتحالة فإنــه یــدل علــی غلظــه ءالبطــی ، و أماخفته  بسرعة علی استحالته علی لطافته و
1879 ، 351) 

و ان  (73، 1387  المیــاه )رهــاوی، و یبرد سریعا هو اخــف    الذی یسخن سریعالماء  ا»البقراط:  قال
، 17/1،  و طباطبــایی  ؛ نصیری 72،  1387المیاه و أصفاها و أعذبها و أرقها. « )رهاوی،    المطر أخف  ماء
16-17) 

 های فوق باید گفت:  در نقد نمونه
را از یــک صــفحه نقــل فــراوان بــوده و مــتن دوم   مقاله دارای اشــتباهات  عی اینابع ارجانخست: من

متفاوت موجود است و ما از این پس فقط ارجاعات صحیح در دو صفحۀ    که این متناند، در حالیکرده
 ــ ای ازدر پــاره رجاعی در این مقاله اشاره نخواهیم کرد؛ حتیمکرر اهای  آوریم و به غلطرا می ام مــوارد ن
 ت.  سنیز اشتباه درج شده ا  کتب

در ابتــدای  امــام یرا باشد؛ زمین امام رضایل بر عدم انتساع رساله به تشابه متنی دلدوم: 
و   لــوم ائمــهخویش به استفاده از تجارع سلف این امر اشاره کرده و این تجــارع اعــم از عرسالۀ  

آن لوم در جهت اشــاعۀ عیل صحیح بودن این ه دلب امام رضاباشد که دانش پزشکان قبل از امام می
اهمیــت عقــل و تجربــه مهــر تأییــد زده رساله بر  وشیده و در واقع با آوردن نظریات اطبای قدیم در اینک

 است.  
ابتــدا آع  امام رضــادرمان نشده اما به آع باران برای استفاده در ایدر دو متن فوق اشاره سوم:  

ذهبیــه که همین تفاوت رسالۀ  آع مشرق اشاره کرده است ورت نبودن آن بهو در صدرمان  باران را وسیلۀ  
باران در آن زمان که هیچ آلــودگی خــارجی وجــود نداشــته از تمــام قطعاً آع    با دو متن فوق است؛ زیرا 

 تر بوده است. های روی زمین پاک آع
وردا و ســنبل  وکزمازجــا و ســعدا رقا و  مح  ا یل  ا سنان فلیأخذ قرن»فمن اراد حفظ  ذهبیه:  لۀ  رسا
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و یستن بــه...« )مجلســی،   جمیع ناعماا ثل اجزاء سواء و ملحا اندرانیا ربع جزء فیدق البالطیب و ح
1403 ،317.) 

، و   یؤکل الحارّ بعقب البــارد حفظ ا سنان(. . . و یحفظ السواک و السّنون» )فیقال جالینوس:  
ل محرق، و کزمــازک، و ورد، صحتها، صفته: قرن ا یّ   ا سنانحفظ علیسنون یو   البارد بعقب الحارّ.  

 (. 17،  1/17و طباطبایی،  ربع جزء و یستنّ به ...« )نصیری  لح اندرانیو سنبل الطیب اجزاء سواء، م
 در این باره نیز باید گفت:  

را تأییــد لینوس در دستورالعمل خویش در بسیاری از داروهای حفظ دنــدان نظــر جــاامام  نخست:  
اک د و به مسونمایا ثل را در حفظ دندان اضافه میمانند سعد و حبد؛ لیکن داروهای دیگری  ینمامی

 های سرد و گرم بعد از هم که امری شایع بوده، اشاره نکرده است.  زدن و عدم خوردنی
ن بــه آر مسواک زدن با د تا دخواهد تا این مواد را کاملً درهم آمیخته و نرم بکوب رد میامام از فدوم:  

 لیکن جالینوس از این امر غفلت کرده است.   دندان آسیبی نرسد؛
البــرص« )مجلســی،  النقــرس والذی یشربه أهله إذا اجتمعــا ولــد  النبیذو  اللبن»و بیه:  ذهیرساله

1403 ،59/321) 
دا اله بختیشـو  للمـومون:  رس  ــ  النقــرس   »النبیــذ و اللــبن اذا اجتمعــا ولــّ و ری  یو البــرص. « )نص

 (17،  1/17طباطبایی،  
 در این زمینه باید گفت: 

از زنــدان آزاد شــده و در همــان   امام رضاقبل از شهادت    یشوع اندکیبختبن  جبرئیل  نخست:  
 امام رضــادر نزد مأمون چند سال پس از شهادت  زمان نیز مورد توجه مأمون نبوده و محبوبیت وی

 ــ2/17،  2001اصیبعه،  )ابن  تادهاتفاق اف وی وی ایــن رســاله را بعــد از شــهادت ایشــان ( و به احتمــال ق
 مأمونیه است. ذهبیه برگرفته از رسالۀ  بگوییم که عبارت رسالۀ توانیم مینگاشته است؛ لذا ن

ز یز ان (. وی113، 1389ماسویه نیز نقل شده است )دریایی، بنعبارات فوق با الفا  دیگر از ادوم:  
امــام باشد و بعید نیست که وی نیز سخنان خود را از  می  امام رضاه معاصر با  کاست  کسانی  جمله

 اشد.  اخذ کرده ب  رضا
سوم: این که شراع عاملی برای نقرس اســت در کتــب رازی نیــز بــدان اشــاره شــده اســت. )رازی، 

 (504و  3/466، 1422
ایع ممکــن پزشکی ششد؛ زیرا نسخۀ  ادیگری بتن از  اخذ آن متواند دلیل بر  بنابراین تشابه متنی نمی
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یــد علــوم پزشــکی زمــان خــویش را در ه امام نباقرار گیرد و این انتظار کهر شخصیاست مورد استفادۀ  
 رساله بیاورد، کاملً امری نادرست است و استد ل بدان کافی نیست.  

 بختیشو  در مجلس مومونبن  دم حضور جبرائیلع
»حضــرة« را در منطقۀ  203تا    201های  سالع در  بختیشوبن  جبرائیل    نانی بودوق زندسندگان فنوی 

بختیشــوع در مجلــس  بــنذهبیه با شرایط تاریخی وقت گرفته و حضور جبرائیــل یرت رسالۀ دلیل بر مغا
ل از قبه ن  168-167  ، 2001ه،  اصیبعدانند. )ابننادرستی آن میبیه آمده نشانۀ  ذهمأمون را که در رسالۀ  

 (12  -11،  1/17،  و طباطبایینصیری  
 باره باید گفت:  در این

اشکال است؛ زیــرا مــا بــا ا نباء با هر چاپی که باشد دارایعیونان فوق به  ارجاع نویسندگنخست:  
 نویسندگان فوق را نادرست یافتیم.   های مختلف این کتاع ارجاعبررسی چاپ

بختیشوع بن  پس از ذکر زندگی جبرائیل    آنفارسیعربی و ترجمۀ    در متن   نباءاعیوننویسندۀ  دوم:  
العــادۀ جبرائیل به دلیل درمان خارق  202گوید که در سال  ، می213  مر وی یعنیتا آخر ع  175از سال  
جلســۀ  بــا تشــکیلگردد و این امرهیچ منافــاتی  ه فرمان مأمون آزاد میسهل با وساطت وی و ب  بنحسن  
نــدارد؛ زیــرا ممکــن اســت  203تــا  201لسه در حــوالی ســال هــایحضور جبرائیل در این ج  ومأمون  

تشکیل شده باشد که همزمان با آزاد شدن جبرائیل بوده که  202مأمون در سال    و  مام رضامجلس ا
 (2/17، 2001اصیبعه،  نیز شده است. )ابن به تازگی از مقربان مأمون

 تنیمئن درون . قرا2

ده عیناً آور اندکهذهبیه اشاره کردهمتنی در رد رسالۀ عنوان قرائن درونههایی بن فوق به نمونهایسندگنو
 پردازیم: و به نقد آن می

 تشکیل جلسه در نیشابور  
امــام  کــه  شابور سخن گفتــه شــده اســت؛ در حالی ها از تشکیل این جلسه در نی در بیشتر گزارش   
از مدینــه بــه    امام رضا اند. آنگاه که  شته ون در نیشابور حضور ندام مأ   همراه   گاه به هیچ   رضا 

بود و آن هنگام که ایشان همراه با مأمون از مــرو بــه خراســان بــاز  ون در مرو  نیشابور وارد شدند، مأم 
و    یســناباد بــه شــهادت رســید )نصــیر بور، در قریــۀ  قبــل از رســیدن بــه نیشــا   امام رضا گشت،  

 (.  13،  17/ 1طباطبایی،  
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 د گفت: در رد نظر فوق بای
 سخن فوق دارای هیچ مرجع استنادی نیست. نخست:   
و یقینی سخن گفت نه از روی حدس و گمان؛ زیــرا یز باید با د یل قطعیاثبات هر چدر رد و  دوم:   

 جهضمی) 202ات امام را ها سال وفلف به عمل آوردیم برخی از کتاعای که ما در کتب مختبا مطالعه
؛ حــاکم 1/295، 1371؛ یعقوبی،  5/146،  1879)طبری،    203. ( و اکثراً  83م،  1426/1384و . . . ،  

 امام رضــااز این کتب سن  اند. برخی( ذکر کرده3/159،  ۱۳۷۸اثیر،  ؛ ابن1/91،  1375شابوری،  نی
ــاکم نی 49را  ــال )ح ــابوری، س ــمی و . . . ، 1/91، 1375ش ــی83، 1426؛ جهض ــال 44( و برخ  س
هجــری باشــد و     148امــام رضــااند؛ لــیکن اگــر ســال تولــد  ذکر کرده(  1/295،  1371عقوبی،  )ی

( ســن آن حضــرت حــدود 3/159، 1378اثیر،  هجری اتفاق افتاده باشد، )ابن  203ر سال  شهادتشان د
 ــاو دت و شهادت، سفر  مانند ذکر سنواتشود که در اموری می  باشد. بنابراین مشاهدهسال می  55 را م

کان حضور اشخاص در یک جلسه و . . . اختلف در بین مورخان فراوان است. ه مکآنهای مختلف، مب
پوشــی پردازنــد و یــا از آن چشمبــه ذکــر وقــایعی میچون مسائل سیاسی و عقیدتی   یلیها به د بعضی

توانــد ت، نمیه اسدشبا قطع و یقین ثابت نر نشست امام و مأمون در نیشابور، چون  نمایند و عدم ذکمی
 دار سازد.  ذهبیه از امام را خدشهرسالۀ صدور 

 ــ  رضــا  امام در تاریخ نیشابور نام  سوم:   اســت کــه بــه نیشــابور کسانیدر زمــرۀ   522مارۀ  بــا ش
 بــنمــأمون  بــنهــارون  بــنبا نام »عبداللــه چنین شخصی ( هم91،  1375اند؛ )حاکم نیشابوری،  آمده

. ( که به احتمال زیاد به 88نیز در همین کتاع آمده )همو،    461ن« با شمارۀ  امیرالمؤمنی  یدالرش  الرشید
هارون و مأمون فظ امیرالمؤمنین مراد از این شخص همان مأمون است و لفظ )بن( بین کلمۀ دلیل ذکر ل

ضور امــام همــراه تمال ححاند و در این صورت ااست که این کتاع را تلخیص کردهسانیاز اشتباهات ک
 گردد. ا مأمون در نیشابور تقویت میب

و مأمون ولو به شکل ظاهری برقرار بــوده و   امام رضان  که بیایبا توجه به روابط حسنهچهارم:  
، 1879بســیار زیــاد اســت )طبــری، ای  مورخان نیز بدان اعتراف دارند، احتمال تشــکیل چنــین جلســه

اثیر احتمال مسموم کردن (. حتی ابن3/159،  1378اثیر،  ؛ ابن1/295،  1371؛ یعقوبی،  146و    5/140
 (. 3/159، 1378اثیر، ، ابنداند )می امام توسط مأمون را بسیار بعید

 آنحجامت و دورۀ  
ر گذشت سالیان عمر شخص باشد. فرد  حجامت باید به مقدادر این رساله آمده است که فاصلۀ    



 

 

 

      Journal of Comparative Hadith Sciences, Fall and Winter 2022, 8(15), P:376-400 
An Investigating the Suspicions on the Golden Treatise 

 (Risalah Zahabiyyah) 
Javad Fathi Akbarabadi 

 

 طفی العالمیةجامعة المص
Al-Mustafa International University 

 رآن و حدیث مجتمع آموزش عالی ق

 

 
390 

له و چهل ساله، پس از گذشت سی یــا چهــل  ند و فرد سی سا جامت ک ح   ز بیست ساله، هر بیست رو 
حجامت، عدم حجامت پــس از شصــت ســال،  بین دو  ۀ  روز. این دستور، با تجویز پزشکان در فاصل 

و طباطبــایی،    رد. )نصیریعدم حجامت کودک کمتر از دو سال و بیش از شش سال و . . . منافات دا 
1 /17  ،14 .) 

 گفت:  باید  یزنمطالب فوق دربارۀ 
م انــد و خواننــدگان محتــرارائــه نکرده  سندگان فوق برای گفتار خویش هیچ مأخذ علمینخست نوی 

 ند با رجوع به اصل مقاله صحت گفتار ما را مشاهده کنند.  توانمی
ر دو سال و کودکــان یگر نیز وجود دارد که به حجامت زی از روایات دذهبیه، برخیدوم: به جز رسالۀ  

، 1393است )فتحــی اکبرآبــادی، ه به ظاهر چنین کاری مخالف علم پزشکیاند کره کردههه اشاما  چند
ین علم آن را رد نکرده و شاید در آینده بــر خــلف نظــرات امــروز، دانشــمندان ر قطع و یق( اما بطو183

 . باشندامور تجربی نیازمند زمان میپزشکی آن را بپذیرند؛ زیرا 
نباشد و به مرور زمان بــدان راه   امام رضاسخنان    ذهبیه نیز جزءرسالۀ  ز  اسوم: شاید این بخش  

 یافته باشد.  
 ه و شام  عدم خوردن صبحان

غذا پــس از هشــت گونه است: یک روز، تنها یک وعدۀ  به مأمون اینغذاییذهبیه، توصیۀ  ر رسالۀ  د
دو روز غــذا در  عــدۀ  ســه وییعن  ، وعــده غــذا صــبحانه و شــام ز برآمدن آفتاع و روز دیگــر، دو  ساعت ا

 (.  59/311، 1403)مجلسی،  
دن شام )عشا( دارند، در تعارض اســت. کید به خورااین دستور غذایی، با روایات فراوانی که توصیۀ 

کــه پزشــکان ( در حالی483-2/477،  شــهری روایات ما تأکید بر عدم ترک شام دارند؛ )محمــدی ری
 (10، ح ض6/289، 1388. )کلینی،  اندهداشت  ر ترک خوردن شام اصرارکهن، ب

کان ســنتی بــر ه توسط پزشجالب آنکه دستور غذایی سه وعده در دو روز، دستوری پزشکی است ک
 (1/230، 1389سینا،  آن تأکید شده است. )ابن

اً فیذهبیه آمده است: »کــذا أاز رسالۀ  در قسمتی غــدة وجبــة و فی  کــلّ یــوم مــر جــدّی محمــد علیــّ
این سخن نیز شاذ است و مؤیدی در متون روایی ندارد. روایــات  (59/311، 1403لسی، )مج  «وجبتین
 (15،  1/17و طباطبایی،  یز با آن تعارض دارند. )نصیری  نه و شام نکننده به صبحاتوصیه

 در نقد نظرات فوق باید گفت: 
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 ــمت با  بدان استشــهاد ذهبیه که در قسز عبارات رسالۀ نخست: این بخش ا تمــامی ســت در ده اش
هــای همــین باشد. زیرا آقــای محمــد مهــدی نجــف در پاورقیهای خطی این رساله یکسان نمینسخه

کرخــی عبــارت »اکلــة « در نسخۀ النهار ثمان ساعاتره کرده که بعد از عبارت »یمضی من  عبارات اشا
عبــارت »أو کرخــی    رحــوم ماصلی یعنی همان نســخۀ  باشد و در نسخۀ  ر سایر نسخ میواحدة« اضافه ب

رت تر از عبایوم« را صحیحیوم« آمده است. ایشان عبارت »فیصورت »فی« به  ث أکلت فی یومینثل
بــا  الرضــارسد سخن شارح طب( به نظر می16،  1402)ع،  الرضا  موسیبنداند )علی»یومین « می

نوان اولــین وعــدۀ عگذشته بهز روز  ساعت ا  یح باشد؛ زیرا اگر هشتار هم قرار دادن کل عبارات صحکن
 ــغــذایی میهر روز شامل ســه وعــدۀ  طور طبیعیغذایی محاسبه کنیم به  بــا عــرف زمانــه ود و کــاملً ش

 در دو روز نیست. غذاییبه توجیهات سه وعدۀ   سازگاری دارد و دیگر نیازی
رد  ایشمارند، بریف میرا ضع هذهبیبخش سندی، رسالۀ دگان این مقاله که به شدت در  دوم: نویسن

اند شــدهندی متوســل  السویژه در قسمت فوق، خود به احادیث ضعیفبههای این رساله  از بخشبرخی
در   ای کــهپزشکی بدان استشهاد شده است؛ زیــرا بــا مطالعــهکه در بحث ترک عشاء در کتاع دانشنامۀ  

به ایــن نتیجــه اصــلی ن در منــابعادیث آاز احیل آمد و با جستجوی برخ بخش »اکل« کتاع فوق به عم
نمونــه بــه ســه د کــه برایباشــنند میالسسند و یا ضعیف  رسیدیم که بسیاری از احادیث ترک العشاء بی

 کنیم: حدیث اشاره می
عــن مســلم  بــن    راشــد عــن محمــد  بــنالقاسم بن یحیی عن جــده الحســن  حدیث اول: »عنه عن  

العشــاء العشاء فــإن ترک  العتمة فل تدعواالأنبیاء بعد عشاء    :نین  رالمؤمقال أمی  لقا  عبداللهأبی
بران، پس از تاریکی شب بوده است. آن را وامگذارید؛ چرا کــه واگــذاردن خوردن پیامالبدن؛شام   خراع

 (.  163-2/162، 1385ی،  شهر؛ محمدی ری2/420،  1371آن، ویرانی تن است. « )برقی، 
( و حســن 248،  1342داوود حلی،  ؛ابن316،  1365؛ نجاشی،  86غضائری،  )ابن  یحییبن  قاسم  

الحال  هر دو در کتب رجالی یا ضعیف و یا مجهول   –وه و پدربزرگ  ن  -(  137،  1420بن راشد )طوسی،  
 قرار دارند.  سند حدیث فوقباشند که در سلسلۀ  می

بــن حماد    نصر، عنبن ابیمحمد  بن    ن أحمدیاد، عز  بن  له»عدة من أصحابنا، عن سحدیث دوم:  
 الســن أن یبیــت: »  خیر لمن دخــل فییقول  بداللهع عت أباصبیح، قال: سمبن عثمان، عن الولید 

( 163-162، 1385؛ محمــدی ری شــهری، 12/351،  1388یبیت ممتلئا خیر له« )کلینی،    خفیفا، بل
پا به سن نهاده، خوع نیست با شکم ســبک بخوابــد؛ بلکــه اگــر بــا  کهی کسی : »برا صادق   امام   -
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 «  شکم پر بخوابد، برایش بهتر است.
غضــائری جــداً ضــعیف و در دیــن و روایــت زیاد که جزء ناقلن حدیث است، از نظر ابنن  ب  سهل

ا ر( وی 228، 1420طوســی،  ؛185، 1365شــی )نجاشــی، ( و نجا1/67،  1364ی،  غضائرفاسد )ابن
دانــد ضعیف شمرده و گفته است که به حدیث وی اعتمادی نیست و شیخ طوسی نیز وی را ضــعیف می

دانــد )مجلســی، (. علمه مجلسی نیز این حدیث را بنا بــر مشــهور ضــعیف می185،  1365جاشی،  )ن
 ــشآنچه که در بین مردم مگفت از لحا  علمی و    (. ضمناً باید22/101،  1404 دن بــا هور اســت، خوابی

 م پر برای هر شخصی مضر است و این ضرر برای پیران قطعاً بیشتر است.  شک 
بملــح؛ خــوردن شــام را  العشــاء و لــو بــثلث لقــم تــدعقــال: »    الصــادقحدیث سوم: »عن

، 1403؛ مجلســی، 195، 1412)طبرســی،  «( بــا نمــک باشــد. وامگذار، هر چند بــه ســه لقمــه )نــان
 (. 163-2/162،  1385محمدی ری شهری،   ؛16/266، 1408؛ نوری، 63/345

ن نیز هیچ سندی بــرای آن نابع نخستیسند بودن کاملً ضعیف است. در ماین حدیث نیز به دلیل بی
 یافت نشد.  

وی   جه به شرایط جسمیبه مأمون یک دستور شخصی بوده و با تو  امام رضاسوم: شاید دستور  
در منــابع حــدیثی   ی برای اشخاص از طــرف ائمــهطبرات  ا از این قبیل دستورصادر شده باشد؛ زی 

 عمومی ندارد. شود که جنبۀ  فراوان یافت می
توانیم تجارع طب ســنتی را بــا روایــات رد کنــیم کــه مســتندات مــا احادیــث میما زمانی    چهارم:

 ــا آزمایش بر افراد مخبدستورات تجربی اطباء    سخن این است کهالسند باشد؛ زیرا حداقل  صحیح ف تل
شــکم  دست آمده و امام نیز در اول رساله بدان اشاره کرده است. امروزه نیز خوابیــدن بــابه مرور زمان به

 آید. مری پسندیده برای مردم به حساع میسبک ا

 ذهبیه  . ادبیات رسالۀ 3

 هتدارد؛ همچنان کــه مشــاب ار با روایات طبی شیعهیه، تفاوتی آشک ذهبادبیات به کار رفته در رسالۀ  
و ری های طب یونانی و هندی دارد؛ اگر چه در برخی از موارد با آن نیز مخالفت دارد )نصیام با نگاشتهت

 (. 15،  1/17بایی،  طباط
 در این زمینه نیز باید گفت: 

ان مســتندات علمــی مطــرح عنوان خویش بهسخنبرایاینخست: نویسندگان این مقاله، هیچ نمونه
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 اند.  کردهن
های پزشکی اســت و قطعــاً بایــد ادبیــات آن نیــز از دستورالعملایذهبیه، مجموعهلۀ  سار  دوم: متن
و ما هیچ تفاوتی بــین ادبیــات ایــن رســاله و ســایر احادیــث پزشــکی مشــاهده رشته باشد  مطابق با این  

 ســتا  ه دارای چنین ادبیــاتیکورات مشابه وجود دارد  ث دیگر نیز دستنکردیم؛ زیرا در بسیاری از احادی
ذهبیه وجود دارد. دستوراتی چون حجامت، حمام کردن، نوره کشــیدن، ســاختن داروهــای که در رسالۀ  

-59/307، 1403شــود )مجلســی، ن و خواص فصول در سایر احادیث نیز یافــت میلف در درمامخت
ه کــه رد آوی قدیم در ایــن رســاله ک وده از دستاوردهای پزشنیز اشاره فرم  که امام خود(. ضمناً چنان330

 رسد. این تطبیق ادبیاتی امری عجیب به نظر نمی
خواهد برای درمان مأمون و نگاشته که میان طبیبی اعنودر این رساله خود را به  امام رضاسوم:  

اطباء   ری ادبیاتی باشد که سایدستورات دارا پزشکی صادر کند؛ لذا باید این  هایافراد دیگر دستورالعمل
 ند.  کنیاز آن استفاده م

 ذهبیه کار رفته در رسالۀ واژگان به 

هــایی ر پزشکی، مشابه است؛ واژهاژگان مصاداین واژگان نیز با واژگان روایات طبی، متفاوت و با و 
، شیرخشــت، آبــزن، باج، مرزنجــوش ا یّل، کزمازج، حبّ ا ثل، ملح اندرانی، اقاقیا، سک چون: قرنهم

 ثجیرالعصفر و . . . .   ، تمریخ
 ــو برخی نیز  ها فارسیاری از این واژهبسی ز ویژۀ پزشکان یونان و غیر یونان بوده و در روایات طبــی نی
 (.  16،  1/17و طباطبایی،    اشاره نشده است )نصیری به آنها  

 باره باید گفت:  در این
ع بوده معر  های فوق کاملً م واژهاو لغت به عمل آمد، تم  ب روایی، طبیبا بررسی گسترده که در کت

های نامــهغتو بیشتر آنها در کتب روایی به کار رفته و برخی از آنها که در کتب روایی وجــود نــدارد در ل
هــا، به زبان عربی وجود دارد؛ لذا نظر نویسندگان فوق در فارسی بودن ایــن واژه عربی و یا کتب پزشکی

های مورد استشــهاد در نظــر فــوق گردد. واژهد میعربی بودن آن کاملً ر  رودن برخی از آنها و غییونانی ب
ها استفاده یاری از موارد از این واژهنیز در بس  همگی در علوم پزشکی قدیم به کار رفته و سایر معصومان

 ــبیشتر فتحــی اکبرآلعۀ م: )برای مطاکنیها اشاره میاند. در ذیل به تعدادی از این واژهکرده ، 1393ادی، ب
246-250 ) 
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کــوه و در آمده است: ا یّل به معنای گوزن یا تیزی قلۀ  ا یّل: شاخ گوزن، در پاورقی شرح کافیرنق
. ( و در روایت است: ». . . و قال فی إیل 6/210،  1388بز کوهی یا گوزن گویند. )کلینی،  ارسی بدان  ف

رمــود: »مــردی آن را زن فگو». . . و دربارۀ    -  (9/34،  1407..« )طوسی،  تقطعه الناس.یصطاده رجل ف
 للــه و نعــما ل حســبیالأیــل یقــوصید کــرد و مــردم آن را قطعــه قطعــه کردنــد. ...« و ». . . و اذا صــاح 

و او  ». . . و چون گوزن فریاد کشید گفت خدا مــرا بــس اســت -( 1/252، 1409...« )راوندی،  الوکیل
 وکیل است...«  بهترین

الله ع و هو یأکل عبد، در روایت آمده: »دخلت علی ابی(2/1198،  1379ش سرکه )جرّ،  آسکباج:  
کــه )آن حضــرت( آش ســرکه را بــا د شدم در حالیوار  صادق  عبداللهبلحم البقر...؛ بر ابی  سکباج

 بــنعلــی    بــن  لقــب »حســندر روایتــی  (. ضمناً  2/403،  1371نمود...« )برقی،  گوشت گاو تناول می
( که احتماً  بــه دلیــل خــوردن زیــاد آش ســرکه بــدان 6/471،  1388نی،  )کلیه  فضل« سکباج ذکر شد

 مشهور شده است.  
 ــ ؛ بســتانی، 919،  1383مرزنگــوش« فارســی اســت )مظفــرزاده،  معــرع »  وش مرزنجوش: مرزنج

زبانان نیز آن ی سن عربی است که حتی فارای در زبا(. این واژه چنان دارای کاربرد گسترده806،  1375
انــد و از قــدیم تــاکنون ایــن واژه در صــدها اثــر زشکی فارسی به شکل معرع آن به کار بردهتب پک  را در

و...؛  290، 244، 143، 2/16، 1389ســینا، ؛ ابن394و  348، 1387حــال، شــود )کمی دیــدهعلمی
و  125، 181، 1388انــی، وجــزار قیر؛ ابن253،  1980؛ بلدی،  278و    277،  1388رزین تجیبی،  ابن

ــی، ؛ ت139 ؛ 146، 1422، رازی، 55، 51، 1/38، 1412و...؛ رازی،  671-176-175، 1420میمـــ
؛ 534و 529، 476، 2/450، 1403زهــر، ؛ ابن1/149، 1388ی، ؛ دمشــق44، 1388و...؛ ابــوعلی، 

ــرائیلی،  ــار اس ــیو...(. ط141، 140، 138، 1383عط ــی یک ــارم ز باعابرس ــای مک ــه خ ا ه لق را ب
ه و در ذیل آن به چندین روایت اشاره نموده است. ذیلً بــه دو روایــت کــه واژۀ داد  اصمرزنجوش اختص

 شود: ره میده است اشامرزنجوش در آنها آم
؛ المغــرع المشــرق وینبــت متفرقــا و برکــاتهم منبثــة فی  المرزنجوش »إن العترة هو نبت مثل   -

رویند در حالی کــه برکــات می  تفرقم  که چون مرزنجوش به صوت   دعترت مانند گیاهی هستنبیت  اهل
 (. 93، ۱۳۷۲آنها در مشرق و مغرع گسترده شده است« )صدوق، 
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لیکم بالمرزنجوش فشموه فإنه جید للخشام؛ بر شما باد بر مرزنجــوش ع  الله»قال رسول  -
ــی ــس آن ر)یعن ــد( پ ــار بری ــه ک ــد؛ آن را ب ــودمندا ببوئی ــی س ــرای بین ــرا ب ــی،  زی ــت. « )طبرس اس

 (.  45، ش1370ق/1412

   ذهبیه با مبادی علم امامتفاوت عبارات رسالۀ   

شخصــی و اختبــار )آزمــایش( بنــا بــر تجربــۀ  این امور،  ذهبیه، آگاهی نویسنده از  رسالۀ  در مقدمۀ  
ی علیــه نا یام، مع ما وقفوربار و مردانسته شده است: »عندی من ذلک ما جربته و عرفت صحته با خت

 (. 59/307، 1403ا نسان جهله و   یعذر فی ترکه« )مجلسی،  یسع مما   من مضی من السلف
افزایی غیبی او تفاوت آشکار دارد. )نصیری و دانش  علم امام وروشن است که این عبارت، با مبادی  

  (16،  1/17طباطبایی،  
 ت:  در رد نظرات فوق باید گف

 کند؛ زیرا: م وارد نمیماعلم ا  به مبادیای یچ خدشههت امام در عبارات فوق جمل
شــود و هــیچ نخست: تجربه امری است که به مرور زمان و در طی زندگی برای انســان حاصــل می

 زندگی مطرح گردد.  عنوان تجربۀ اشکالی ندارد که کسب دانش امام از پدران بزرگوارش به
دنی خود بخــش صــحیح ل با علمه نیز بهره برده است و ناله از علوم پزشکی زمار این رسدوم: امام د

یــاد  یش و تجربــهعنوان آزمــاآن را انتخاع و بخش ناصواع آن را ترک نموده و در کلم خویش از آن بــه
 نموده؛ زیرا به مرور زمان و در طی ایام بر امام مکشوف شده است.  

چنــد   ود امام وجود دارد و هــرجو کرامتی است که در و  عزت نفس  سوم: شاید کلمات فوق از روی
به این امور علم لدنی داشته است؛ امــا بــرای فهــم افکــار عمــومی جامعــه و جلــوگیری از هــر نــوع ه  ک

سان پزشکانی دانسته که به آزمــایش و اختبــار دســت م خویش تنزل کرده و خود را بهاز مقازی  انگیشبهه
هُ عَ فرمود: »عَفَا ال  ربپیامکریم نیز دربارۀ  در قرآن  که  زنند. چنانمی م؛ خــدا از تــو لا تَ لَهــُ نإ مَ أَذ  ک ل  نإ

 ( 43« )توبه: درگذرد  چرا به آنان اجازه دادی« 
أمون که از مفهوم آیه سؤال کردند فرمودند: این آیه از قبیل »به در  پاسخ به م   در   امام رضا   

ر اصلی،  برش صحبت کرده ولی منظو م خداوند به ظاهر با پیا باشد، گویم، دیوار گوش کند« می می 
دیگر نیــز استشــهاد  آیــۀ (. در ادامه امام بــه چنــد  413-412/ 1،  1372بابویه،  )ابن   ت بوده است ام 

 ت.  فرموده اس 
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کند و بر خلف این تصــور امام از تجارع پزشکی قدما در این رساله، علم امام را ثابت میۀ  استفاد
قدما برای شخصی که به سقم تجارع  اشد؛ زیرا تشخیص صحت و  بعلم لدنی امام نیز میهندۀ  نشان د

 آید. دست نمیپزشکی نپرداخته است، جز با دریافت لدنی بهآموزش روزمرۀ 

 گیری نتیجه
ذهبیه، مرسل و برخی مسند اســت. از طرق رسالۀ پایان این بحث بطور اجمال باید گفت: برخی  در

 ذهبیه وجود دارد. ی رسالۀ نیز برا ی نوفلمحمد بن حسن   جمهور، طریق بن مدریق محبه جز ط
ذهبیــه ســند رســالۀ  های ذهبیه ارسال وجود دارد، نهایت سخن در  هرچند که در طرق کنونی نسخه

اران برد این است که این رساله از لحا  سندی ضعیف نیست؛ زیرا ارسال سند، مربوط به خطای نســخه
های فــاتی کــه از لحــا  متنــی در نســخهدلیــل اختل باشد. لــیکن بــهه بعد میبین رساله از قرن پنجم  ا

ه شــده کــه شایســته البی افــزودرسد در طی اعصار مختلف، بر آن مطشود، به نظر میمختلف دیده می
نیــز در تــوایی است با بررسی دقیق محتوایی، کلم امام را از سخنان دیگران جدا ساخت. در بخــش مح

توان به این رساله عمــل نمــود و از مباحــث ، میتشخیص داد  تحریفات رساله ذهبیه را   صورتی که بتوان
 برداری کرد.پزشکی آن بهره 
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An Analysis of Narrations Forbidding Quranic Argumentation 

against the Kharijites

 

Mustafa Abbasi Moqaddam1 

Seyyed Muhammad Mousavi2 

Abstract 

According to a well-known narration, Amir al-Mu’minin Ali (A.S) sent Ibn Abbas 

to the Kharijites during the time of Safin and the course of arbitration, forbidding him 

from “controversy” or “conflict” with them through the Quran. In the beginning, it 

seems that the Imam, by arguing that the Quran accepts various aspects and has 

multiple possible meanings, forbade relying on the Quran in debating and puts the 

argument or conflict with the assistance of the Prophet’s tradition (sunnah) as an 

effective solution for Ibn Abbas. The most important question here is that given the 

emphasis of the Quran and the Prophet’s tradition (sunnah) on the need to refer to and 

rely on the Quran in all circumstances, especially in trials, why he has in the events 

like Siffin, proscribed to protest by the Quran and rely on verses of revelation against 

the Kharijites’ stand? In this research, it was identified by descriptive-analytical 

method and in a research perspective; First: The relation of transferring from the 

Quran to the Prophet’s tradition (sunnah) is the relation of referring the example to 

the parable (embodied truth). It seems that the ground of Quranic verses are alike 

concept and concept can accept several interpretations (ta’wil) but the Prophet’s 

tradition (sunnah) as being embodied reality and meaning is alike the instance and 

there is no possibility of change and transformation in it and according to Imam, there 

is no escape from it. Second: The Amir al-Mu’minin (A.S) has not been in the 

position of an absolute and universal prohibition against arguing with the Quran, and 

this special prohibition has been due to the characteristics of the intellectual system 

and the moral system of its special audience i.e. the Kharijites. 

 

Keywords: Imam Ali, Quran, Sunnah, Controversy (and Debating), Conflict, 

Kharijites.  
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  تحلیل روایات نهی از احتجاج قرآنی با خوارج

  2موسوی سید محمد    -  1مصطفی عباسی مقدم 

 چکیده
ن اددر هنگامه صفین و جریان حکمیت، بــا فرســت بر اساس روایت مشهوری، امیرمؤمنان علی

وسیله قرآن نهی فرمود. در اوان   شان بها ایخاصمه« یا »محاجّه« بارج، وی را از »موسوی خعباس بهابن
وناگون و دارای معانی احتمالی نده وجوه گرسد آن حضرت با این استد ل که قرآن پذیرمی  نظرکلم به  

 ــم  چندگانه است، از تکیه بر قرآن در مخاصمه نهی فرموده و محاجه یا ی را وخاصمه با کمــک ســنت نب
جا آن است که با عنایــت ترین پرسش در ایندهد. مهممی  اس قرارعبنهکاری موثر فراروی ابعنوان را به

ها، چــرا ویژه در فتنــهتمسک به قرآن در همۀ احوال، بــه م مراجعه وبه تأکیدات قرآن و سنت نبوی بر لزو
حــی در برابــر و تکیــه بــر آیــات و  ، از احتجــاج بــه قــرآنینهای ماننــد صــفآن حضرت در هنگامه فتن

تحلیلــی و در نگــاهی  -های خوارج نهی فرموده است؟ در این جســتار بــا روش توصــیفی ی گیرموضع
ل و : نسبت  تحقیقی مشخص گردید؛ ا ارجاع از قــرآن بــه ســنت نبــوی، نســبت رجــوع مثــال بــه مُمَثــّ

ی هــاتواند تأویلمی  و مفهوم نیز  تآن از قبیل مفهوم اسقرشده( است گویی پهنۀ آیات  )حقیقت مجسم
عنوان مصــداق بــه –صورت و تجسم به نسبت معنــی و حقیقــت  -عددی را پذیرا باشد اما سنت نبوی مت

ییر و تبدّل در آن وجود ندارد و به قول امــام راه گریــزی از آن وجــود نــدارد. ثانیــا: و امکان تغوجود یافته 
خاطر هی خاص، بهین نبا قرآن نبوده است و ا  همگانی از محاجّه  ر مقام نهی مطلق ود  امیرمؤمنان

 های دستگاه فکری و نظام اخلقی مخاطبان ویژه آن یعنی خوارج بوده است. ویژگی
 

 .امام علی، قرآن، سنت، محاجّه، مخاصمه، خوارج  دی:واژگان کلی
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 مقدمه 
بــه جنــگ نظــامی حکومتی حضرت علی  در تعارض با شیوه  لف وهای مخابه گواهی تاریخ جریان

ترین نبرد ایشان، مقابله با جریان "خوارج" بــود. توان گفت مهممبادرت ورزیدند. می  علی  علیه حضرت 
برد افکار و عقاید با یکدیگر بود چرا که مبنای نبرد خوارج با امیرالمؤمنین مارقین، ن  نبرد حضرت علی با

حُکمُ »إ   بر سر آیه شریفه هإ  ا  ن  الإ لا " شــروع گردیــد. دست خداســتبه ( "فرمان و حکم فقط57م/« )انعا ل 
 ــ ن ا کمــک یــارا پرواضح است اولین رویکرد حضرت علی در برخورد با خوارج ، روشنگری اعتقــادی ب

 عبــاسیابیم که صعصعه بن صوحان، مالــک اشــتر، قــیس و ابنبود. با جستجو در منابع تاریخی درمی
؛ 8/566تــا،  ؛ مجلســی، بی3/137  تــا، اثیــر، بیاند. )نــک: ابنبا خوارج داشته  ا ظرات و مباحثاتی رمنا
 ( 219-2/217تا،  الحدید، بیابیابن

حقیقت مغفول مانده و قــرار اســت در ایــن نوشــتار جویندگان    مطلب مهمی که از نظرگاه برخی از 
اج بــا ن عباس برای احتجبتوجیه عبدالله    در  درباره آن کاوش نماییم آن است که چرا حضرت علی

یا مخاصمه بوســیله قــرآن نهــی فرمــود. در فرمــان آن حضــرت چنــین آمــده   محاجه  خوارج ، وی را از
آن  است:» قُرإ الإ هُمإ ب  مإ نا    تُخَاص  ة   فَإ  نا الســ  هُمإ ب  مإ ال  ذُو وُجُوهُ تَقُولُ وَ یقُولُونَ وَ لَکنإ خَاصــ  آنَ حَما قُرإ إ    الإ

هُمإ فــَ نا
هَا مَح  لَنإ یج   مه نکن زیرا قرآن احتمــا ت و توجیهــات بســیار در بــر ن مخاصیصاً«"با ایشان با قرآدُوا عَنإ

ها هرگز از اســتد ل بــه دلیل آور، زیرا آن  حتجاج کن وگویند. بلکه با آنان به سنّت اگویی و میدارد می
 (.77البلغه: نامهیابند" )نه سنّت گریز گاهی نمی

اصــمه بــا قــرآن " ذو وجــوه" از مخ  شود که علت نهیاده مینی حضرت علی استفا ز این توصیه نورا
 ــبودن آیات قرآن بوده است. به عبارتی استناد صرف به ظاهر آیات قرآن چــه بســا   های تموجــب برداش

کــه حالی توان در رفع منازعات بدان تمسک کرد؛ درمتفاوت و اختلف در امت اسلمی شود، پس نمی
ر، مایه یادآوری ، تذکره ، میزان و فرقــان گدایتتیم که مطلقا قرآن را هآن شاهد آیاتی هسراز سویی در ق

دیبرای آدمیان معرفی می آنَ یهإ قُرإ نا هذَا الإ تی  کند: )إ  لا وَمُ( )اسراء/  ل  ی أَقإ ی 9ه  ذی أُوح  الا ک ب  س  تَمإ ( و )فَاسإ
لَیک( )زخرف/ قُ ( و )فَذَکرإ 43إ  الإ آن  مَنإ یخاب   (.45 وَعید( )ق/فُ رإ

السلم بطور مکرر برای مبارزه با فتنــه هــا مــا را بــه قــرآن کــریم لیهمطهار عهمچنین روایات ائمه ا 
ک«، »عمــل« و »شــعار« آمــده دیثی با تعکه در جوامع ح  اندارجاع داده ابیری همچون»اتّبــاع«، »تمســّ
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؛ شــیخ 104ت البلغه: حکمنه  ؛9/294: 1409ی، قی هند؛ مت10/15:  1419است. )نک: البیهقی،  
م  ( رسول اکرم می1/133  :1364مفید،   لــ  مُظإ یــل  اَلإ طَع  اَللا تَنُ کق  ف 

تَبَسَتإ عَلَیکمُ اَلإ لإ ذَا ا  یکمإ   فرماید:»فَإ   فَعَلــَ
« )کلینی،   آن  قُرإ الإ و قــرآن رها چون شب تار شــما را فــرا گرفــت بــه  ( پس هر گاه آشوع 2/598:  1363ب 

 ــآورید. در کل ای شــود کــه ایشــان در خطبــههده میمــؤمنین در وصــف قــرآن مشــای دیگــر از امیرالم
 
إ
ه  عَلَی لَأ ینُوا ب  تَع  کمإ وَ اسإ وَائ  نإ أَدإ فُوهُ م  تَشإ کمإ فرمود:»فَاسإ رُ وَ وَائ  کفــإ وَ الإ اء  وَ هــُ ر  الــدا

کبــَ نإ أَ فَاءً مــ  یه  ش   ف 
نا ، فَإ 

غَ  فَاقُ وَ الإ لَلُ« )نه ی وَ االنِّ ها واهید، و در سختیرآن بخ( پس درمان خود را از ق176البلغه: خطبهلضا
مراهــی سرکشــی و گ  ترین بیماری ها یعنی کفــر و نفــاق واز قرآن یاری بطلبید، که در قرآن درمان بزرگ

ی اجتمــاعهای گیری فتنــهاست. در روایتی دیگر از رسول خدا، قرآن رافع اختلف امــت و مــانع شــکل
کــه فتنــه هــا اســیر نخواهــد شــد چنانر دام  معارف آن پیروی نمایــد دین که کسی که از  اقلمداد شده و  

عَمی وَ ا نَ الإ یان  م  للة  و تبإ ن الضا قالة   فرمودند:»القرانُ هُدی م  ت  نَ سإ یناء  مــ  مَة  و ص  لإ نَ الظ  رَة  و نور  م 
عَثإ نَ الإ م 

ن الإ  مَة  م  صإ داث  و ع  َحإ نإ هَلَک ا إ د  م  غَوآیۀ و بَی  ة  و رُشإ یقین  وَ بَ الإ نَ الإ رة  و فیــه لغ   ان  م  خــ  لــی ا إ یا ا  نإ نَ الــد  مــ 
لی النّار«   قُران  اّ  ا  لَ عَن  الإ کمإ و ما عُد  (؛  قرآن هدایتی در دل گمراهی 2/600:  1363)کلینی،  کمالُ دین 

و در پــیش آمــدها  یری است در تــاریک ش و نوای است از لغزو روشنگری در کوری است و نگهدارنده
هــا؛ پیــام در برابر هلکت هاست و رشــدی اســت بــر فــراز گمراهیای  دهروشنی بخش است. نگهدارن 

ست و آن کس که از قرآن عدول کند، جایگــاه او ین نهفته ارسایی از دنیا تا آخرت است و در آن کمال د
 در آتش خواهد بود. 

 ــرلی فــوق کــه قــرآن دله نقبدین ترتیب، با توجه به ا هــای ع مشــکلت و درگیری ا بهتــرین مرجــع رف
معرفی نموده ، این که خطاع امیرالمؤمنین به عبدالله بن عباس چنین صراحت دارد کــه قــرآن   مسلمین
تواند ایــن کــارکرد را داشــته باشــد و بایــد بــرای ســاماندهی ا ت متعدد نمیپذیرش احتمسبب  کریم به

ری ی تمســک شــود، تعــارض آشــکاتنها به سنت نبــو  صاعی با گروهی خاع اجتماختلف فکری و نزا 
 باشند:های زیر قابل تصور میکند که در این جستار برای حل آن فرضیهاد میایج

مراجعه به قرآن در هنگامه اختلفات اجتماعی و پرهیز   احادیث بر  صرف نظر از تاکید قرآن و .1
های رج، انســانجــا کــه خــوااز آن ؛شــودت اسلمی میدر ام از بی توجهی به آیات که موجب اختلف

شد که اینــان نتواننــد ربینی بودند، چند چهرگی و تشابه بعضی از آیات قرآن باعث میو ظاه  نگرسطحی
اند. به سخن دیگر بــا نظــام ابراین از شمول امر به مراجعه استثناء شدهص دهند. بنحق را از باطل تشخی
 حی را انتظار داشت.م جامع از آیات وهتوان فهرگز نمیگرایی  فکری مبتنی بر ظاهر  
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گونــه که خوارج بخاطر انحــراف فکــری و رفتــاری و دشــمنی بــا امیــر مؤمنــان، هیچجا  آناز   .2
سط وی و یارانش بیان شود نداشتند، علی ع یــاران خــود را از چه توص آنپایبندی به معانی آیات بخصو
 ود.هی فرممحاجه با آنان به استناد قرآن ن

نــان شــامل مخاصــمه بــا یــر مؤمدهد نهــی امیت گواهی میهای روا از نسخه  یچنان که برخ  .3
 ــ خوارج به سبک خودشان اما به استناد قرآن بوده است نه محاجه؛ چــرا کــه بنــابر مباحــث ه لغــوی مقال

 ــمفهوم و عناصر درونی این دو واژه متفاوتند و مخاصمه چون قدری تندتر و به جدال و دشمنی   ر نزدیکت
 شرایط با هر کس مجاز و مطلوبست.در هر نابراین محاجه با قرآن ب رار گرفته است.قاست مورد نهی 

وی و سیره نب  عباس در واقع تعریضی بر سیاست منع و نقل سنتسفارش حضرت علی به ابن .4
ان از رور زممعنا که در دوران خلفا جریان منع کتابت احادیث رسول اکرم باعث شد مردم به مبود؛ بدین
هــا را بــه برابــر ایــن روش ناصــواع، آن ضــرت دررم فاصله بگیرند و آن حدستورات رسول اک  وآموزه ها  

 دهد.مراجعه به سنت معتبر و راستین نبوی ارجاع می
توان گفت در این باره پژوهش مســتقلی بــه نحــو اره پیشینه این موضوع میگرفته درب   با تتبع صورت 

 تــاری وبــاره اعتقــادات و مــنش رف های متعددی درمهاقا ت و پایان نلکن م  جزئی صورت نگرفته است
 کنیم:است که ذیل به آن اشاره میسرنوشت خوارج به رشته تحریر درآمده 

قــادی خــوارج و علــل انحــراف آنــان« توســط محبوبــه های اعتگیای با عنوان»ویژپایان نامه .1
شــیده در آن نویســنده کو  اســت کــهفاع شــده  د1392  علیکاهی باعدل در دانشگاه آزاد اسلمی در سال

گیری خــوارج و خصوصــیات را شناسایی نماید و در مورد نحــوه شــکل خوارج  است چهره مقدس مآع
 ه است.آوری نمود فکری، اخلقی و روحیات آنان مطالبی جمع

د نامه دیگری با عنوان»بررسی احتجاجات حضرت امیر بــا خــوارج« در دانشــگاه آزا در پایان .2
شــگر و خشــک و خشــن معرفــی ی پرخاهایآن خوارج را انسان شده و دره نوشتهلمی توسط طیبه قباسل

هــای از ویژگی مه به بعضــینانموده که بر امام خود خروج نمودند و او را کافر تلقی کردند. در این پایان
بــه  ل بحــثاســت و در خــلخوارج نظیر دنیاطلبی، ریاست طلبــی و کــ  فهمــی از دیــن اشــاره شــده 

است. از نتایجی که ایــن پــژوهش  ده شدهن ماجرای حکمیت قلم رانت امیر برای تبییراحتجاجات حض
 سنت اشاره نمود.بر قرآن و توان به مجادله احسن حضرت امیر با خوارج و تکیه بدان دست یازیده می

نوشــته   بلغــه«النامه دیگری با موضوع»بررسی مبانی فکری خوارج براساس قرآن و نه پایان .3
ای با روش توصیفی تحلیلی و رویکرد کتابخانهداران  در دانشگاه مازن   1395ل  فلح نژاد در سا  مابوالقاس
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متولــد جریــان خــوارج در  صــر حاضــر را به بررسی مبانی فکری خوارج پرداخته و جریان وهابیت در ع
 داشته است. شاراتیصدر اسلم قلمداد نموده است و به وجوه مشترک بین وهابیت و خوارج ا

ی چاپ شده در مجله معــارف عقلــی ع جعفرهای خوارج« نوشته یعقوه »باورها و فرقهلمقا .4
یعنــی فرقــه  ابات خــوارجطور محدود درباره یکــی از انشــعاز جمله مقا تی است که به  1386در سال  

هی در جامعه جایگا کند که این گروه به دلیل عقاید تند و تکفیری خویشاباضیه سخن گفته و تأکید می
 تدری  از هم پاشیدند.می نیافتند و به اسل

خاستگاه سیاسی و اجتماعی خوارج« نوشته علی بیــات در مجلــه اســلم پژوهــی در قاله »م .5
گیری و های شــکلپــردازد. ایــن جســتار بــه زمینــهارج میاجتماعی خوبه جریان سیاسی و    1385سال  

و ماهیــت اجتمــاعی   های سیاســی، فکــری همایو نیز درون  نه شام برامدن خوارج از سپاه امیرالمؤمنین و  
 کند.ی را بیان میمطالب خوارج
شــده در مقاله دیگری با عنوان»مبانی اولیه عقاید خوارج« نوشته زهرا رستارک و دیگران چاپ  .6

نابع ه با مکند با تکیتوان نام برد که نویسنده سعی میه تاریخ ایران اسلمی دانشگاه آزاد اسلمی میمجل
 ازد.ج بپرد اید اولیه و عمومی خوارکتوع به تشریح عقمدست اول و 

 ــبا توجه به پیشینه مذکور ، نگارندگان بر این عقیده ا اند که چرایی نهی امیرالمــؤمنین از مخاصــمه ب
نون بطور کامل و جامع بررسی و پاسخ داده نشده و ضروری است بــا رهیــافتی نــو، بــه ابعــاد و قرآن تاک 

 مورد کاوش قرار گیرد. ز مخاصمه با قرآنای امیرالمؤمنین یای نهزوا 

 شناسیفهومالف. م
ن ابتدا ضروری است برای درک توصیف "حمال ذو وجوه" و فهم دقیق توصیه امیرالمؤمنین، بــه تبیــی

 وی و اصطلحی واژگان این روایت بپردازیم.معنای لغ

 وجوه  .1

روی ل کل شــیء« رو بــه  ببه معنای »مستق  رفته ووجوه به حسب ساختمان لغوی از »وجه« ریشه گ
شــده )ابــن منظــور، (، شناخته1/36:  1421ســیده،  ؛ ابن2/649یــومی، ؛ ف4/66هر چیــزی )فراهیــدی، 

ی از لغــت دانــان، بــرای وجــه اســتعما ت باشد. بعض( می19/110:  1414؛ زبیدی،  13/555:  1408
دریــد،   وجوه القوم" )ابــن  "وجه الکلم" و"هار"،  است، نظیر "وجه ا نسان"، "وجه النمتعددی قائل شده  

 (. 4/312تا،  بادی، بیفیروزآ؛ 1/498تا: بی
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 نویسد:صاحب کتاع مفردات به تفصیل درباره وجه چنین می
ه  »معنی اصلی وهَکمإ ره و صورت  چه  وَجإ لُوا وُجــُ ســ  یکمإ   است؛ )فَاغإ شــی  6( )المائــده/وَ أَیــد   (و )تَغإ

 ــ  ( از50)ابراهیم/ارُ(  النا   وُجُوهَهُمُ  آیــد و نظــر میورت نخســتین عضویســت کــه بآنجــا کــه وجــه یــا ص
لین ترین عضو ظاهر بدن است برای برخورد اولیه از هر چیزی بکار رفته است و برای بهترین و اوشریف

هَ   -وجه کذا  -گویندرود میچیز بکار می  شکل هر هار    و وَجإ  بســا ازروی آن چیز و چهره روز. و چه    -النا
 ماده وجه( ، ذیل855تا:  غب اصفهانی، بیتعبیر شود.« )را  هذات هم به وَجإ 

 کند:در ادامه راغب اصفهانی بر استعاره بودن لفظ وجه در بعضی استعما ت قرآنی اشاره می
یفاً( )الروم/  »آیه شریفه ین  حَن  لدِّ هَک ل  مإ وَجإ اه هب و رطور استعاره به معنی مذ( معنی وجه به30) فَأَق 

هُ عشریعت است. ت " یعنی او چهره    بیر "فلن وَجإ ت مثل عبــارات" عیــنهم و راســهم" اســت ملت اسالقوم 
 .(856صیعنی او چشم و سر مردم و ملت است و از این قبیل استعارات« )همان، 

باشــد و اصــطلح" وجــوه و این حساع معنای مجازی وجه، همان است کــه جمــع آن وجــوه می  با
 (.79ران،صر در ق، بازخوانی وجوه و نظائسی مقدم و دیگراناشده است )عبفتهآن گر نظائر" از

آنــی تعبیر" حمال ذو وجوه" بی ارتباط با علم وجوه و نظائر در علوم قرآن نیســت. وجــوه در علــوم قر
شود و جزء علوم ارزشمندی است که در شــناخت و فهــم کلمــات و آیــات ان یک علم شناخته میعنوبه

کتــاع مقاتــل بــن   ی یعنــیاین علم بــه قــرن دوم هجــرتین کتاع درباره  سسزایی دارد. نخ  نقش بهقرآن  
 ــ گردد. مقاتل بن ســلیمان در کتــاعسلیمان" ا شباه و النظائر فی القرآن الکریم" باز می ی از خــود روایت

همــد را بف کند که زمانی آدمی به درجه فهم کامل خواهد رسید که وجــوه زیــاد قــرآنرسول اکرم نقل می
نظــائر توجــه   -پژوه به علم وجــوه  قرآن  جهت بعضی از دانشمندان  (. به همین1/488  :1407)سیوطی، 

 (.3: 1360اند )تفلیسی، زیادی نموده
:»مراد از وجــوه، موضــوع لــه کلمــه نیســت بلکــه آورده اســت  تفلیسی در مقدمه کتاع وجوه قــرآن

نــایی یا استعاری یــا ک یی حقیقی یا مجاز، معانمستعمل فیه آن است و معانی مختلف کلمات در آیات
(. بعضی دیگر نیز وجوه را معانی متعدد 15:  1360تواند باشد« )تفلیسی،  یعنوی میا مشترک لفظی و م

( و لیکن تعریف برتر و نزدیک تر به صــواع در 1/102:  1376)زرکشی،   اندیک لفظ در یک متن دانسته
 ــعنای کــاربردی هرهمان ممورد وجوه به این صورت است که وجوه   نــه آیــات قــرآن ک از الفــا  در پهی

صــورت که آن معانی حقیقی باشد یا مجازی یا استعاری یا کنــایی یــا مصــداقی و یــا بهاز آناست، اعم  
 (.82-79: 1394گران، مقدم و دی  مشترک لفظی )نک:عباسی
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چرا  عباس باشده ابنمنین بتواند ناشی از تعبیر امیرالمؤگفتنی است، شروع بحث در وجوه قرآن می 
وارج مخاصمه نکن چرا که قرآن ذو وجوه است اما بــا ســنت ن با خان فرمود:»به وسیله قرآکه وی به ایش

 (.1/488: 1407با آنان گفتگو کن« )سیوطی، 
ها وجــوه در کلمــات هایی را برای وجوه قرآن در نظر گرفته است که از جمله آنخهد معرفت شااستا

فرادی هست شــود رآن یافت میی در قای هر کدام شواهد بسیارهای کلمی، که بربندیاه در جملهند و گا 
 از جمله؛ 

بطــه بــا ( ع(وجــوه محتملــه در را 24الف(وجوه محــتملت معــانی در کلمــات  افــرادی )یوســف/
 (132-131: 1397( است )نک:معرفت،  24های کلمی )انفال/هجمل

و معنــای اشــاره را ناظر بــه هــر د  یده در روایت علوذکر ش  توان وجوه بهر روی در بحث حاضر می
 نمود.شده فرض  

 سنت .2

اند  اندیشوران لغوی »سنت« را به معنای طریقه، روش و سیره اعم از سیرۀ نیک یا سیرۀ بد دانسته 
(. ســنت در  2138/ 5:  1404؛ الجــوهری،  399/ 6:  1408منظــور،  ؛ ابن 436/ 2:  1375طریحــی،  ) 

  ر اســاس ز آن، هر حکمی است که ب باشد و منظور ا ی م در برابر بدعت    کلم ،اصطلح فقها و علمای  
اصول شریعت و قواعد دین مبین اسلم قرار دارد . و در اصطلح متکلمین ، ســنت عبــارت اســت از  

م رجحان داد ، رجحانی که مانع از ضد نیست، در نتیجه سنت از نظر اینان  جودش بر عد چیزی که و 
وت(  ن و تقریر )تأیید با ســکبارت از فعل ، سخ ع مای اصول ، سنت  لح عل مستحب است . در اصط 

امبر اگر در مقام قانونگذاری باشد، است. در این میان شیعه در معنای سنت قائل به توسعه و تعمیم  پی 
اند را برداشته و ســنت را عبــارت از کلیــه افعــال و  قیدی را که علمای اصول ذکر کرده است و آن  شده  

( ( ســرزده باشــد  لســلم  ا پیــامبر و ائمــه )علیهم ز معصــوم )اعــم از  ا داند که  ایی می تقریرهسخنان و  
 (. 6تا:  )حکیم، بی 

رت از کــلم و ســیره رســول ر رفته عبادر تحقیق ما البته مراد از سنت بویژه وقتی در برابر قرآن به کا 
و   در شخصــیت علــی ع  متجلی  دینی–خدا در باره قضایای مرتبط با رویارویی دو جریان غالب سیاسی  

 ن جنگ صفین مانده است.ا دورا در ذهن و خاطره اصحاع تمعاویه است که  
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 مخاصمه  .3

ی غــالبی بــاع جا که معنــااست. از آنمخاصَمَه مصدر باع مفاعَلَه و از ریشه »خَصم« گرفته شده  
وعی واحد یک موض مفاعله بر "مشارکت" د لت دارد مخاصمه زمانی است که دو نفر با یکدیگر بر سر  

زی،   ر، دشمنی و عداوت ابه پیک  ( و در نهایــت 1/605تا:  درید، بی؛ ابن1/258  :2008  بپردازند )المطَرِّ
(. 5/66تــا، ســیده، بی، ابن12/180: 1408یک طرف با حجت بر دیگری غلبه پیدا کند )ابــن منظــور، 

ی پنهــان نصــم بــه معنــای دشــماند خدانان گفتهمتضاد این واژه نیز مصالحه خواهد بود. بعضی از لغت
 ماده خصم(.، ذیل  284تا: ب اصفهانی، بیاست )راغ

 -2المنازعــة )کشــمکش، ســتیزه(  -1شــمارد: احمد بن فارس برای این واژه دو اصل معنایی بر می
عا صام مصــدر دیگــر ایــن واژه جانبُ و  ء  )کنار ظرف(. در معنای اولی مذکر و مونث یکسان هستند و خ 

 ــشــود و ریشــه آن از "خ  صوم جمع بســته میخُ د و گاهی هم بر شومی  محسوع  اســت لکــن ده صــم" آم
صم آمده و پهلوی چیزی که دست آویزی بر آن است اطــلق می طور شــود و بــهمعنای دومی از ماده خ 

را توان معنــای دوم  فارس، مینار هر چیزی را که دستاویز دیگری بوده خُصم گویند. طبق نظر ابنکلی ک
اد بوده همان معنای خصــم اســت یل افروی هر چیزی که مورد تمااند و جانب و پهلد معنای اول بازگزبر  

واقــع و منازعــه  که در مخاصمه )از ماده خَصم( نیز بر روی یــک جنبــه و موضــوع خاصــی بحــثچنان
 (.2/187شود )نک: احمد بن فارس، می

اســت نــه احقــاق  با هــر دســتاویزی ر غلبهرسد معنای غالب در این لفظ دشمنی و سعی دبنظر می
 حق.

 محاجّه .4

ه یــا احتجــاج بــه معنــای دان لغاز نظر اندیشمن وی محاجه از ماده »حجــ « گرفتــه شــده و محاجــّ
دوام، مجادلــه، مــذاکره، بحــث و گفتگوســت استمرار،    خصومت ورزیدن، حجت آوردن، قصد کردن، 

 است. هر قرآن کریم آمدبار د 33(. این واژه با تمام مشتقاتش 1/478:  1360)مصطفوی، 
 ــ ــودر اصــل وض ــردن ب ــای قصــد ک ــه معن ــارابی،  ده اســتع ب ــه 1/303)جــوهری ف ( و محاجــه ب

تُه لَیتُ بها« )امعنای»حَجَجإ تُه بالحُجَ   التی أَدإ ( 318،ص3؛ زبیــدی، ج228،ص2ج بن منظور ، ای غَلَبإ
گــر مودم. به بیــان دیند یل راهنمایی به آن "حججتُه" یعنی بر او غلبه پیدا کردم با د یل روشنی که او را 

ت میان دو نفر یا چند نفر هر کس بخواهد حجّت و راه روشن دیگری را ر خصوممحاجه یعنی این که د
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که پیداست در ایــن لفــظ، د لــت و (.چنان253،ص3ج؛ ازهری، 451تا: رد کند )راغب اصفهانی، بی
 خورد.قصد راهنمایی به چشم می

ود است کــه سخن خ ل و برهان به قصد اثباتتگو همراه با دلیفه معنای بحث و گحاجه ببنابر این م 
یکی از انواع مناظره بوده و نسبت میان مناظره و محاجه، عمــوم و خصــوص مطلــق اســت؛ امــا تفــاوت 

جــاج کار می حاجّه در این است که جدال برای بازگرداندن طرف از عقیده خود بهمجادله و م رود؛ اما ح 
 ــده و استد ل بر یعوت او به یک عقبرای د نمایــد از لحــا  مفهــومی ین میآن بــه کــار رفتــه اســت. چن

از  مجادله بــه محاجــه نزدیکتــر اســت؛ مخاصــمه پافشــاری بــر بخشــی از حقیقــت و غفلــت تعمــدی
ی دیگر د لت داشته و بر ادامه کشمش و ستیز بین طرفین و برای به کرسی نشاندن نظر طــرفین هابخش

 شود.گرفته می  را  واقعیت به کادون لحب

ــی نقلب ــف. بررس ــای مختل ــت  ه ــال ذو  روای ــرآن حم ــان الق ــالقران ف ــمهم ب »لا تخاص
 1وجوه«

ت کلم حضرت علی، در مصــادر های متفاوالبلغه باید نقلنه   77برای تحلیلی صحیح از کلم  
ختلف نقــل مهای  سایی گونهو شنا  مختلف مورد بررسی و تحلیل قرار گیرد تا با فهم مفاد کلم حضرت 

ســوی علــت نهــی از لم امیرالمؤمنین انتخاع شــود تــا بــابی بهد از ک، معتبرترین تعبیر موجواین سخن
 مخاصمه با قرآن گشوده گردد .

سوی محــل تجمــع خــوارج روانــه نمــود حضــرت در الله بن عباس را بهمؤمنین عبدهنگامی امیرال
نا اآن کلم آمده   که در  ای نمودای به وی توصیهنامه ال  ذُ ست:»... فَإ  آنَ حَما قُرإ وهُ ...«. سید رضــی و وُجُ الإ

 یرالمــؤمنینهای بنیادین خود در جمع آوری سخنان امطبق روال معمول خویش و با توجه به پیش فرض 
ی عباس ذکر نکرده اســت. بــا تتبــع انجــام گرفتــه بــرا حضرت علی به ابن  77سند و مصدری برای نامه  

ر کتب روایــی و تــاریخی اگون دن حضرت علی به انحا گون واضح گردید که سخ  ندگان این جستارنویس
 است که به یکایک آن خواهیم پرداخت .ذکر شده 

 روایت اول:

ا بعثــه للحتجــاج  مــن کتــاع لــهســید رضــی بــا عنــوان »و علیهالســلم لعبداللــه بــن عبــاس لمــّ

 

 وه نیز گفته اند.ات حمال ذو وجته از روایبه این دس 1
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آمإ کند:»  تُخَاص  قل میالخوارج« توصیه حضرت علی را چنین نعلی قُرإ الإ آنَ  هُمإ ب  رإ قــُ نا الإ إ 
ان  فــَ ل  ذُو حَمــا

« )نه  ة  نا الس  هُمإ ب  مإ  (.77البلغه: نامهوُجُوهُ تَقُولُ وَ یقُولُونَ وَ لَکنإ خَاص 
 ررسی:ب

م ه روایاتی که تعبیر »مخاصمه« در آن بکار رفته به خوبی شرایط مناظره را برای مخاطبین ترسیقاطب
از فضای آرام خارج شده   فت وگوخوارج مشخص است شرایط گعباس با  ظره ابناند. در جریان منکمی

بــود . از انه خواهد و فضای پرتلطمی را شاهدیم؛ قهرا جو ملتهب عاری از هرگونه بحث منطقی و عالم
طعی نبوی به سنت ق  کند تا باعباس توصیه میروی ابناین رو امیرالمؤمنین با در نظر گرفتن فضای پیش

صدر اسلم با سنت نبوی مــأنوس و دســتگاه فکــری مانان  ارج بپردازد چرا که مسلره و گفتگو با خوظمنا
تــر بــه نتیجــه بــا خــوارج ســریع  نبوی گفتگوایشان آشنای با آن بودند و از نظر حضرت با تکیه بر سنت  

 ــ  تــررسد.  زم به ذکر است که این دسته از روایــات بــیشمطلوع می  ــگ بــا خصــائص اخلهماهن ی ق
 باشد.خوارج می

 روایت دوم: 

آورد: در طریــق سعد میعباس از ابنود روایت فوق را به دو طریق به نقل از ابنفسیر خسیوطی در ت
عباس یحدث عن الخوارج الذین انکــروا گوید: »قال سمعت ابنیه است که ماول راوی روایت، عکرم

 ــفاعتزل منهم اث لب قالالحکومه فاعتزلوا علی بن ابیطا ی علــی فقــال اذهــب الــیهم ا عشــر الفــا فــدعانن
م و ادعهم الی الکتاع و السنه و   تحاجّهم بالقرآن فانه ذو وجــوه ولکــن خاصــمهم بالســنه« فخاصمه

ها حکومــت را گفت آنعباس شنیدم که پیرامون خوارج می( از ابن1/15:  1407المنثور،  )سیوطی، الدر
 ــلــب کنــاره گرفتهطاابیز علی ابنار نفر از آن ها  ده هزا انکار کرده و دواز  ــانــد. عل ن خواســت کــه ی از م

ن با که با قرآ  ها مناظره نموده و به قرآن و سنت دعوتشان کنم اما حضرت فرمودها رفته و با آنسوی آنبه
 ها احتجاج نکنم چرا که قرآن ذو وجوه است بلکه با سنت مخاصمه نمایم.آن

 بررسی:
شود امــا سوع میسله محبه نوعی این روایت مُر  ذکر ننموده است و  این نقل سندی را برای    سیوطی

را توان آنمیجا که از لحا  مضمون و محتوایی این روایت همگون و هم راستا با روایت قبل است از آن
بــه  مؤید و شاهدی برای روایت قبل در نظر گرفــت. هــر چنــد بــا دقــت در ایــن روایــت، امیرالمــؤمنین

ین خواهد شــد کــه بتــوان از آیــات ع از اذو وجوه بودن قرآن، مانکند چند چهرگی و  عباس تأکید میناب
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فکــری حــاکم بــر  رســد فضــاییعنوان مستند و دلیلی برای خوارج استفاده کرد چرا که به نظر مقرآن به
لســلم ان رو امام علیــه  از ای  عباس بتواند آیاتی را بر ایشان قرائت کند؛شد که ابنخوارج مانع از این می

بوسیله سنت نبوی، خوارج راه گریزی از آن نخواهند یافــت عباس  ند از رهگذر مخاصمه ابنتأکید نمود
 تاریخ از نظر خود برگشتند.  بنا به نقلکه گروه کثیری  و تسلیم حق خواهند شد کما این

و   نن صــحابه و تــابعیر اذهــاتواند ناشی از این باشد که هنوز ســنت نبــوی دعلت امر حضرت می 
رسول اکرم فاصله زیادی نگذشته بود، بــه همــین روی دگانی  وجود داشته و از عصر زن همچنین خوارج  

 ــتوانست از سنت نبوی بــرای اســکات خصــم  خــوعباس میابن رده و گروهــی از ایشــان کــه ارج بهــره ب
 ــاما همانطور که رهاند النفس بودند و فقط دچار شبهه شده بودند را از راه انحراف بسلیم اریخ شــهادت ت

ام علیه السلم در نهروان ایستادند کسانی بودند که شهوت عملــی ابر امد گروهی از خوارج که بردهمی
بود. علت اختیار این وجه این است که نســبت ردهشان تمام کبرآنان غلبه نموده و حضرت حجت را برای

پهنــه آیــات شده( است گویی مسمَثّل )حقیقت مجبه مُ   ارجاع از قرآن به سنت نبوی، نسبت رجوع مثال
صورت  -های متعددی را پذیرا باشد اما سنت نبویتواند تأویلاست و مفهوم نیز می  مفهوم   قرآن از قبیل

عنوان مصداق وجود یافتــه و امکــان تغییــر و تبــدّل در آن وجــود به  -و حقیقت  و تجسم به نسبت معنی
 آن وجود ندارد. یزی ازندارد و به قول امام راه گر

 روایت سوم:

من نسبت بــه کتــاع خــدا از خــوارج دانــاتر هســتم و قــرآن در  ؤمنین.ای امیرالمگویدباس میعابن
ت ولکــن القــرآن حمــال ذو وجــوه یقــول و ودند: »صدقاست. امام در پاسخ فرمهای ما نازل شده  خانه

بالســنن فلــم  معباس فحــاججهابنفخرج  یقولون ولکن حاججهم بالسنن فانهم لن یجدوا عنها محیصا
گویی ولی قرآن حمال ذو وجوه است تــو ســخن ( راست می1/15: 1407بایدیهم حجه« )سیوطی،  یبق  
که نســبت بــه ســنت راه فــراری نخواهنــد  ن محاجه کنگویند. پس با سنت با آناها هم میگویی، آنمی

 داشت.
 بررسی:

در برابــر ا مخاصمه با سنت ینده گذشت محاجه  ر خوانطور که در بررسی روایت گذشته از نظهمان
عباس گشود تا وی با تکیه سنت نبوی بر خوارج ست که امیرالمؤمنین در برابر ابنراهی اخوارج طریق و  

ای کــه توقــع گذاشت و نتیجــهبه قرآن چیزی جز جدل باقی نمی رت استد لاحتجاج کند. از نظر حض
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ید که مسیر هدایت ام مصلحت بر آن دمت در این نقل، امین جهگشت. به هحصول آن بود محقق نمی
ســنت رســول خــدا حجــت را بــر   –فلم یبقَ بایدیهم حجة  -ج با سنت نبوی است چرا که  احتجا  خوارج

 قع ما وقع.کرد کما وهمگان تمام می

 روایت چهارم: 

فــی غریــب  لنهایــهانــد. در کتــاع ااندیشمندان مورخ در منابع خود از این کلم حضرت یاد نموده 
است:»  تنــاظروهم بــالقرآن ز امیرالمؤمنین آمده  لمی ا( در ک1/444تا:  ر، بیو ا ثر )ابن اثی  الحدیث

 ی ذو معان مختلفه«.اذو وجوه  ای یحمل علیه کل تأویل فیحتمله وفانه حمال ذو وجوه 
 بررسی:

ز اه و منــاظره اعــم  ره آمــدتفاوت عمده این است که در این روایت بــه جــای محاجــه، تعبیــر منــاظ
د بر کلمــی هرگونــه تــأویلی حمــل شــود و ایــن نشــان توانیباشد و در مناظره ممی  مخاصمه و محاجه

مقاصد و اهداف ایشــان شــده و   برد ای پیشمایه گروهی بردهد تأویل پذیری برخی آیات قرآن دستمی
ل تأویلوایت بپذیری آیات قرآن بوده و در این رنهی از مخاصمه به علت تأویل گوناگون آیــات  تر تحم 

 آن د لت دارد.قر

 نجم:روایت پ

زمخشری نیز در جزء دوم کتاع ربیع ا برار در بــاع "الجوابــات المســکته" ســخن حضــرت را بــا  
ت چنان که آورده اســت:»ولکن خاصــمهم« بــدل »حــاججهم« بــه جــای قل کرده اساختلف زیادی ن

 آورد.حاججهم، خاصمهم می
تلف این روایــت های مخانیده با عنایت به نقلالبلغه و اسنه لحب کتاع مصادر ااست صاگفتنی  
یــر و شود اختلف الفا  درروایت حضرت علی مشعر به این است که این دو محقــق )ابــن اثمتذکر می

 (.3/467: 1409اند )حسینی، البلغه سید رضی نقل روایت نمودهی( از منبعی غیر از نه زمخشر
 سی:برر
تأویل پذیری آیات قــران و   ان گفتتواساس روایت چهارم میه را بپذیریم بر  جان که روایت محاچن

 ــ عبدالله برای تمسکتأویل ناپذیری سنت نبوی علت فرمان امیرالمؤمنین به ابن وی در مقــام به ســنت نب
دارای درجــه تــو و  بحث با خوارج است و ذو وجوه بودن آیات، تأویل را نیز دربر گرفتــه و معنــای تــودر

 رد.را افاده خواهد ک بندی
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 جمع بندی روایات

علیه السلم قصد نداشت نبردی میان ایشان و خوارج درگیرد و حداکثر تــلش خــویش را   ام علیام
دهد که شــرایط گفــت و گــو بــا خــوارج ا تعبیر »  تخاصمهم« نشان میمال کرد امبرای هدایت آنان اع

 ــیر منطقی خارج شدسبرهانی و دارای تدل و عادی نبوده و از یک بحث مس ب ه و به فضای تشن  و تعص
است ؛ بعضی از آنان عمدا و از روی هوای نفس به دنبال باطل بودند و به آن رسیدند؛ ولــی ل شده  تبدی 

هــا بودند، از ایــن رو هــم خــود امــام بــا آنان بر اثر نادانی و تعصب گرفتار باطل شدهدیگر از آنگروهی  
: 1386ی،  شــیراز  شــان فرســتاد. )نــک: مکــارم ی ســخن گفــتن بــا ایا عباس را برابن  د و همصحبت کر

11/431.) 
 مفادی بهترتوان های روایت و از باع تحلیل متن حدیث و توجه به متون اصلی میبا بررسی نسخه 

 ــعباس بهاز توصیه امیرالمؤمنین به ابن ری از دست آورد. با عنایت به اخــتلف نُســخ ایــن حــدیث، یکس
عل مخاصمه. اگر روایــات نــاظر بــه ت از فده و سری دیگر از روایادر آن استفاده ش  هروایات فعل محاج

هایی است کــه فع فرضیهبیشتر به نتأثیر نخواهد بود و  ها بینهی "مخاصمه" را بپذیریم در بررسی فرضیه
 لبلغــه تعبیــر " انه   کــه شــارحاندانــد کمــا ایناحوال و خصائص اخلقی خوارج را مناط بحث می

الحدیــد، ابی؛ ابن5/234:  1375میــثم،  اند )نک: ابندهرار دانقل خود مورد ارزیابی قتخاصمهم" را در  
 (.3/259؛ راوندی،  10/424: 1376؛ شوشتری،  18/71تا،  بی

 عباس بــا د یــلهای نهی محاجه با قرآن تمسک کنیم، حضرت تأکید دارد ابنمقابل" اگر به نقل  در
ارج را شــنید بحــث را بــا سخن خــوکه خود حضرت زمانی که ج بپردازد چه اینربه گفتگو با خواروشن  

مَةُ حَقٍّ یرَ  ه  کل 
لا  ل 

هَا ادله روشن پیش بردند و فرمودند:»َ  حُکمَ إ  ا ، ادُ ب  ه 
لــا  ل 

هُ َ  حُکــمَ ا ا نــا مإ إ  ل    نَعــَ بَاط 
رَ  له « حضرت ةَ ا ا وَلکنإ هؤَُ ء  یقُولُونَ: َ  امإ  ــمی  جدی خدای را طوری معنا  در این کلم مراد   ل  د کــه کن

و اشــتراک لفظــی »حکــم« باعــث   دهد خوارج در تحلیل این کریمه دچار خلط مفهومی شدهنشان می
است. باید گفت یک معنای »حکم« این است کــه زمــانی برخورد با آیه شریفه شده  خوارج در    گمراهی

 ــشــود بــه خــلخــدا محقــق می  کند  جــرم اراده  هز افعال را ارادفعلی اکه خدا تکوینا   ها. امــا انف انس
کــه اســت  اند. اشتراک لفظی حکم باعــث شــده  اینان»حکم« را به معنای امارت و حکومت معنا نموده

توانند به درستی معنای حکم دریابند و این حکم با حکم الهی را بــا هــم درآمیزنــد، بنــابر ایــن خوارج ن
 ــیح از آن شده  که اراده ناصحلیاکلمه حق است درح»حکم«   حــق اســت بنــا بــر   ه»حکم«اســت. کلم

 لفــظ هرگونــهمفهوم و معنای اولی، و باطل است براساس معنای دوم. از این رو خوارج با تمسک به این 
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ای کــه خــددانــد؛ در حالیحکمی را که از سوی غیرخدا صادر شده باشد نفی نمــوده و آن را باطــل می
الحدیــد، ابی)نــک: ابن  ه اســت"لوقین را مشروعیت بخشیدحکومت و امارت مخ  ان با آیات دیگرسبح

   (.19/18تا،  بی

 عباس با خوارجج. بحث تاریخی محاجه ابن
هــای مخاطبــان ســخن امیرالمــؤمنین بــه اخت روحیات و ویژگیه تا با شندر این بخش کوشش شد

ت در خصــائص وجهــی از نهــی حضــر  درسکه به نظر می؛ چرا  عباس، چرایی این نهی هویدا گرددابن
ه باشد؛ و لیکن قبل از ورود به بحث خصــائص خــوارج بایــد گــزارش مــورخین از ج نهفتاخلقی خوار

رانید تا رویکرد و نحوه برخورد آنان با آیات قــرآن مشــخص از نظر گذ  عباس و خوارج را نحوه بحث ابن
 گردد.

 صبات  از تع گزارش اول: پیروی کورکورانه 

نی شایسته نیست که ایمانش را با شک در بر مؤمس به خوارج اعلم کرد: عبااند ابنشتهامورخین نگ
دنــد و گفتند:»إنــه قــد پافشــاری کرکه بر کفر خودش اقرار نماید. خوارج بر ســخن خــویش آمیزد و این

قتــل  ن کریم مــا را دردر قرآعباس در پاسخ به آنان چنین گفت: خدای تبارک و تعالی  حکم« مجددا ابن
س خدای تعالی نیز شرط حکمیت را نیز مشخص نموده ده ، پاحرام، امر به حکمیت کرصیدی در حال  

فزود: پس چگونــه بــر امامــت بــر عباس اابن  1است چنان که فرمود:»دو عادل از خودتان گواهی دهند«
زمــانی کــه  نند امامت است وردن ماکنید؟ قطعا حکومت ککنید و کار را پیچیده میمسلمین اشکال می

اســت. و همچنــین دو نفــر گــواه هنگــامی کــه اشــتباه  م مشــخصمعه فاسق شد معصیت وی هامام جا
شود. پس بعضی از خوارج به بعضی نداخته مینمودند، به سخنان آن دو نباید توجه کرد و به پشت سر ا

خدای سبحان   ن قومی هستند کهان همادیگر گفتند: احتجاج قریش را حجتی بر خود قرار ندهید پس آن
، 1409ن« و نیــز فرمــود:»و تنــذر بــه قومــا لــدا« ) مبــرد، م خصــموه آنــان فرمود:»بــل هــم قــودربــار

 (.2/273تا: الحدید، بیابی؛ ابن106،ص2ج

 

ذینَ سوره مائده اشار  95عباس به آیه  ابن  1 تُمإ حُرُم  وَ مَنإ قَتَ  آمَنُوا   ه می کند که خداوند می فرماید:» یا أَیهَا الا یدَ وَ أَنإ تُلُوا الصا کُمإ مُ تَقإ نإ زاء  لَهُ م  داً فَجـَ تَعَمـِّ
نَ  لُ ما قَتَلَ م  ثإ عَم    م  کُمُ ب    النا کُمإ «ه  ذَوا عَدإ یحإ نإ گ هستید، شکار را نکشید. و هر کس از شـما عمره  ای اهل ایمان  در حالی که در احرام ]ح  یا  لُ م 

 .دهند مانند بودن آن راگ دو عادل از خودتان گواهیعهده اوست؛ که ]هگ بر ای همانند آن از جنس چهارپایان  ]اهلید، کفّاره  آن را بکشعمداً 
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 ی از تمسک به سیره نبوی ش دوم: دورگزار 

کــه کنــد مگــر اینعــذاع  عباس به خوارج گفت: خدا ما را سختاست ابندر گزارش دیگری آمده 
ا خدا امر به حکمیــت مــردان داده اســت هنگــامی کــه که قطعدانستید باشد، آیا نمیچه گفتید راست  نآ

داده زمانی که مرد و همســرش   ر به حکمیتفردی در حال احرام باشد و خرگوشی را صید کند و خدا ام
تتان کنــد. در یباس گفت خدا حماعابن  باید دیگر مشاجره و دعوا کنند؟ خوارج گفتند: به خدا قسم بله.

الله علیه و سلم أمسک عن القتــال للهدنــة بینــه و بــین أهــل لله صلیرسول امه افزود:»هل علمتم أن  ادا
ا امــارت و حکومــت بــر مســلمین خــودش را نــابود کــرد. امام علی ب؟« گفتند: »نعم«، بله اما الحدیبیة

شــد و گرنــه ن امــارت مســلمین نتجر به از بین رف کرم منعباس گفت: صلح حدیبیه به وسیله رسول اابن
شد و اما علی علیه السلم جریان حکمــین را پــذیرفت چــرا کــه او نبوت نابود میمش از  رسول اکرم اس

 ــستمگر و دیکتاتور نبود و   ت را انجــام داد بنــابر ایــن علــی علیهالســلم از معاویــه و غیــر او او کار درس
عبــاس کنــد. ابنعاویه دعوت میخواند که مرا میفآن چیزی ما را    علی بهسزاوارتر است. خوارج گفتند  

در ایــن هنگــام بعضــی ســخن او را  دانــد پــس بــازگردد.گفت: اگر هر کدام از شما علی را سزاوارتر می
عباس در نهایت گفت: پس هر کس دو حاکم جور و ستمگری را دید پس نبایــد از او ردند. ابنتصدیق ک

 (.  2/134: 1409مبرد،  )ل او را بپذیرد  اید قوپیروی کند و نب

 ار از بحث منطقی  ی و فر گزارش سوم: فرافکن

کم عبــاس ســه دلیــل اقامــه کردنــد:»حاست خوارج در پاســخ بــه ابندر گزارشی دیگر چنین آمده  
 الله، و قاتل فلم یسب و لم یغنم، و محا من اسمه حین کتبــوا القضــیة أمیــر المــؤمنین وفی دینالرجال  

ل اولتان، حکومت رجــال بــه اما قونان چنین عرضه داشت: و  باس در پاسخ به آععلی اسمه« ابن  اقتصر
م است خکه فردی مُ این دلیل است که خدای تعالی حکمش را به رجال محول نمود در حالی رگوشی حر 

و در حــل )که ارزش آن یک چهارم درهم( را شکار کند و مانند آن و حکمش را به مــردان محــول نمــود 
دن مردان در پــاره زن و گوشــت حکم کر. پس خدا حمایتتان کند  بط با زن و همسرش ت فصل قضایای مر

؟ د مســلمانانخرگوش افضل است یا حکم کردن خدا در مصلحت مسلمین و جلوگیری از ریختن خــو
کــرد   خوارج در پاسخ گفتند: حکم کردن در امور مسلمانان. و اما قول دوم، حضرت علــی قتــال و نبــرد 

کنیــد؟ آنــان گفتنــد: خیــر چنــین یا سب مان عائشه دختر ابوبکر راد آیا شما مادرت دلی سب و دشنام نو
حــذف نمــود یان حکمیــت که حضرت علی اسم امیرالمؤمنین را در جرکنیم. و قول سوم، علت ایننمی
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ه را در پیمان اللول پیروی از سنت نبوی بود که مشرکین در روز حدیبیه به رسول اکرم گفتند: اگر اسم رس
الله( را حــذف کــن و ام علی دستور دادند: )رسول به ام  خواهیم جنگید، حضرت هم  مه ذکر کنی با توان

؛ 2/360بــود. )بلذی،بــی تــا: علی بهتر   که رسول اکرم از حضرت محمد بن عبدالله بنویس و درحالی
 (. 126:  1414عبدالبر،  ابن

 ات از آی نگری در برداشتگزارش چهارم: قشری

عباس حکم خدا در مورد ای ابنا توند :آی عباس گفتخوارج به ابن  استتاریخی آمده    در این گزارش
کنند و دنبالــه آن نظر نمی  دان توجه وچه که بندگان خدا بای از آنزانی و سارق و مرتد و اهل بغی ندیده

دهند پــس آیــا  از خودتان گواهیعادل  فرماید: دوگیرند. سپس خوارج ادامه دادند؛ قطعا خدا میرا نمی
که باید با آنان جنگید ورد معاویه و اتباعش حکم کرده که به اینا در مبن عاص عادل است؟ و خد  عمرو
 (.64،ص4. ) طبری،جسوی امر الهی بازگزدندکه بهتا این

 گزارش پنجم:  ترجیح آراء شخصی بر تفسیر و تاویل صحیح آیات )جزم اندیشی(

نکــن تــا عجلــه  به خوارج و خصومت آنــان ود: در پاسخ دادنمعباس توصیه فرنبه اب  حضرت علی
سوی خــوارج شــتافت و آنــان نیــز ســخن گفــتن بــا عباس خارج شد و بهسوی تو بیایم. ابنکه من بهاین
ا که خداید در حالیعباس به آنان گفت: برای چه جریان حکمین را انکار کردها پذیرفتند. ابنعباس رابن

حل خواهد نمود؟ پــس چــرا بــه   روه را د خدا مشکل بین آن دو گراده اصلح نمودناد: اگر دو گروه  فرمو
و أمــر  إلــی النــاس دارید؟ خوارج در پاسخ گفتند:»أما مــا جعــل حکمــهامت رسول اکرم چنین روا می

فیــه، حکــم فــی نظروا بالنظر فیه و ا صلح له فهو إلیهم کما امر به، و ما حکم فأمضاه فلیس للعباد أن ی
عباس در پاســخ گفــت: باد أن ینظروا فی هذا.« ابنیس للعفی السارق بقطع یده، فلنی مائة جلدة، و  ا الز

ید تا برای شــما قضــاوت کننــد. انتخاع کن خدا فرموده است که برای حل منازعات خود دو حاکم عادل
 ــ  ر مــورد عبــاس حکــم خــدا دای ابنعباس گفتند: آیاخوارج در پاسخ به ابن ن زن و یصــید و مشــاجره ب

ای که گفتی بین ما دانی؟ خوارج گفتند: این آیهسلمین میخون م  مانند حکم کردن در مورد همسرش را  
که دیــروز بــا مــا مقاتلــه کــرد و خــود مــا را الیل است در حعاص نزد تو عادو بین تو شاهد باشد آیا ابن

)نک:  1م.و جنگ با او هستی ولی ما اهل حرع   ا نبودعاص عادل بود پس عدول بر ما روریخت؟ اگر ابن

 

 خارج شده از دین می دانیم. نکه ما شما را نایه از ایک 1
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 (.2/348ا: تبلذری، بی

 های تاریخیبندی گزارش جمع

یــی نهــی از دهــد چرا یهای تاریخی ناظر به سیره عملــی امــام علــی علیــه الســلم نشــان مگزارش
نت نبــوی و ی از سمخاصمه با خوارج این است که اینان با ظاهر بینی در تمسک به آیات، فرافکنی، دور

و بــرای   داشته و تقییدی برای آن جستجو نکردهطلق پن»  حکم ا  لله« را م  ی بر تعصبات حُکمرپافشا
یجه صحیح و مــراد جــدی خــدا دســت د تا به نتکردنفهم آیات الهی تمام ادله را با یکدیگر ضمیمه نمی

هیم فسیر آیه فــوق مفــاتا آیات بوده در خورد بیابند. ظاهرگرایی و عدم توجه به بقیه ادله رویه ایشان در بر
ع کلمات را نا گرفتند. باید گفت برای فهم آیات قرآن نیاز است وجوه گوناگون و احتمــا ت یدیده مموسا

شود و با فحص تمام آیات و یــأس از قیــود بــه اطــلق آیــات رفتهت در نظر گمختلف آن در فهم بهتر آیا
بــه  داشت از برخی آیات گاهیهای عقلی، در برغم برخی استد لعلی ر توان استد ل کرد اما اینانمی
اند که نمونه برجسته آن تمسک به اطلق لفظ است طه قشری گرایی در برداشت از الفا  گرفتار شدهور

 ی تمامی آیات مرتبط بررسی شود تا ایمان به بعض و کفر به بعض محقق شود.  که بایستیدر حال

 مخاطبان حدیث  عنوان خوارج به هایید. نگاهی به ویژگ
عباس با خوارج، اینان در برخــورد بــا آیــات از جریان مناظره ابناریخی  های نقل شده تبه گزارشبنا

تــوان در کرد خــود بودنــد. چرایــی ایــن نهــی را نیــز میتوجیه عملقرآن همواره به دنبال راه فراری برای  
قــی ت بــه مختصــات اخلمز است در این قسوی نیاشخصیت اخلقی خوارج جستجو کرد به همین ر

 خوارج اشاره شود:
ردیــابی   و آلـه  صـلی اللـه علیـههای ظهور جریان خوارج را از زمان رسول اکــرم ان نخستین زمزمهید بتوشا

سیم غنائم خیبر، مردی با لحن خشن آن حضرت را به رعایت نکردن عدالت متهم ه که در تقگانمود؛ آن
 ــظهور جریان هایی  دباری و عفو، ازعین برکرد و پیامبر در  )ابــن جــوزی، ر داد نظیر خوارج در آینده خب

 ــ4/139اند )ابــن هشــام، ( بعضی از بزرگان مورخ نیز به این داستان صحه گذاشــته104:  1407 رّد، ؛ مب
1409: 3/189-190.) 

 ــ  ــبه نظر برخی محققان، اعتقادات منسوع به خوارج، نخستین بار در میان بادیه نش رع پدیــد ینان ع
دند. اینان پس از فتوحات اسلمی، در شهرهای م آورازگشتند و بار دیگر اسلس از رسول اکرم بپآمد که  

 ــ ی بودنــد )بــه نقــل از نیکســون، اری قبیلــهتازه تأسیس اسلمی )کوفه و بصره( ساکن شده و در پــی براب
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)عمــر   رابیــان برخاســتندایــن اعهای برجسته خوارج از میان  تر شخصیت( و بیش54؛ مادلونگ،  209
 (.21و 14ابوالنصر،  

وهی مقدس مآع، زاهد مــنش و متخلــق بــه آداع الهــی بــوده و بــه دلیــل ارج گرشود خوتصور می
ریان حکمیت بر ضد امیرالمؤمنین شوریدند؛ اما رده و در جنداشتن بصیرت سیاسی فریب معاویه را خو

 ــو آنــان بســیار تقداشــته ی دیگــری  بر اساس شواهد تاریخی، خوارج چهره  گروهــی  اند. آنــانیح شــدهب
مزوج با جاهلیت قبل از اسلم بوده و در منــابع تــاریخی بــه نظــام اخلقــی و فکری مشورشی و دارای ت

قــول شــهید مطهــری خــوارج در ابتــدای شــورش علیــه  اســت. بــهه فکری این گــروه اشــاره هــایی شــد
 (.137و  136  ، مطهری  ودند )نک:ستاخ بامیرالمؤمنین یک فرقه یاغی و سرکش ولجباز و گ

است. اگر کلمــه »خروج« به معنای سرکشی و طغیان گرفته شده   اژه ازارج یعنی شورشیان این وخو 
نای نزدیک به یکدیگر دارد: یکی در مقام شود، دو مع( با »علی« متعدی  115-114»خروج« )مطهری،  

. ایــن گــروه 1خــرج( لمنجــد، ذیــل مــاده)نک: اپیکار و جنگ برآمدن و دیگری تمرّد، عصیان و شورش 
داری بر چهره داشتند و با عقاید و باورهای عجیب ل نقاع تقوا و دینعین حاگر و در  متعصب و پرخاش

 ــو دور از منطق خود، همواره بــرای   الســلم دردسرســاز بودنــد و بــا ای امــام علــی علیــهحکومــت نــو پ
 ــهای پیانگیزیفتنه ســی زاده آورنــد )عییــد میدحاکمیــت  اســلم پر راه  درپی، مشــکلت زیــادی برس

 (.  142آملی،ص
انگیزی، در این اندیشه نبودند که خلفت را چه کسی باید به عهــده بگیــرد امــا در آغاز فتنهخوارج   

ی بودن جانشین رسول اکرم را قبــول نکــرده و ناخشــنود و نگــران از اســتیلی سادت، قریشبعد از سر ح
د این1/69زهره،  دادند ) محمد ابو  جریان حکمیت تن  نان بهقریش بر امور مسلما در دوره سخن،    ( موکِّ

شــود ) نــایف محمــود معــروف، نمیطو نی از تاریخ این فرقه، حتی یــک قریشــی در میــان آنــان دیده
 (.7/393اند. )طبری، دار مخالفت با قریش بودهان همواره پرچم( و آن28-27ص

 ــاست: حبیب بــن عاآمده  در کتاع فتوح در مورد خوارج   دی از امــام ص علــی )علیــه الســلم(،  م اَزإ
ی امیر مؤمنان  اینان که مابا ایشان می جنگیم، آیا کافرند؟علی )علیه السلم(، فرمود: »از کفــر سید: اپر

انــد؟علی )علیهالســلم(، فرمــود: »همانــا ر آن افتادند«. حبیــب گفــت: پــس آیــا منافقند؛ امّا دگریخت
چیســتند تــا بــا  اینــان  ای امیر مؤمنان  پــس بگــونند«. حبیب گفت:  کنها کمی یاد می  ا را تمنافقان، خد

 

لک  خرج فلن  علی فلنُ: بَرَ  1. ةُ علی الم  عیا ت  الرا . و خَرَجإ ه  تال  ق  دَ زَ ل  .: تَمَرا   تإ
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م بیــرون ، فرمود: »ایشان گروهی هستند که از دیــن اســلامام علی  .بینایی و یقین، با ایشان بجنگم
وه شــاگذرد؛ قرآن را قرائت می کنند، امّا ایــن قرائــت از تَ گونه که تیر از هدف در میفتند، آنر ن فراتــر رقــُ

 (.4/272وی را بکشند« ) الفتوح،   یا آنان ل کسی که ایشان را بکشدد. پس خوشا به حاورنمی
بــدترین ین مــردم و دهــد: »ای خــوارج. شــما بــدترای هشدار میحضرت علی به خوارج در خطبه

تاع کــرده و خود( پر باشید که شیطان او را به گمراهی های خود )نادانی و باور نکردن به نادانیکسی می
 (.127به لغه: خطالبوا داشته است« )نه حیرت و سرگردانی   به

های نفــوذ ایمــان و ســخن روحیات و خصائص اخلقی همچون حسادت که خوارج دارا بودند، راه
بود. خوارج با نگاه سطحی بر آیات قرآن و عدم تــدبر مخلصــانه آیــات و آنان را بستهقلب و جان  حق به  

بــه دنبــال نــد بلکــه  ابهــام جریــان حکمیــت نبودبال هدایت و رفــع  نود خویش، به دیات به ستحریف آ
حیــه گیری مقاصد و مطامع نفسانی خویش، آیات قرآن را به هر جهت تأویل و تفسیر نموده و این روپی

مینَ إ  ا خَساراً( )اسراء/آنان ب ال 
و جاری ان ساری ( بر آن82اعث شد که حکم قطعی الهی ) وَ   یزیدُ الظا

اسند و بر محور حق حرکــت کننــد بلکــه آنــان ق را بشنج در پی آن نبودند که حه بیان دیگر خواربگردد.  
عبــاس ین بــه ابنامیرالمــؤمننظرات شخصی خویش را بــر آیــات قــرآن تحمیــل نمــوده و همــانطور کــه 

ال  ذُو وُجُوهُ تَقُولُ وَ یقُولُونَ  آنَ حَما قُرإ نا الإ وجهــی   ( قــرآن کــریم چنــد73البلغه، نامه« )نه فرمودند:»فَإ 
زنند تا بتوانند اراده باطل خود را بــر فتنه به آیات متشابه و تردیدآفرین چنگ می  ی ابتغاءبوده و خوارج برا 
کند که مخاصمه با آیات قــرآن عباس گوشزد میجمله نورانی حضرت به ابن د و در اینآن آیات بار نماین
حضرت بهترین   ا از نظرع هدایت خوارج منسدّ لذاید و با قرآن بامنه را باز میر و توجیبرای آنان راه فرا 

در  با اعلم یک ضابطه کلــی راه مناظره با خوارج تکیه بر سنت و حدیث نبوی بوده و حضرت علی
با گروهی با اوصاف اعتقادی و اخلقی خوارج، گفتگوی توأمان بــا قــرآن و ســنت و مخاصــمه   برخورد 

 ست.یجه بخش دانسته اتت نبوی را نقط بکمک سنف

 گیرینتیجه
آنی، حدیثی و تاریخی در تحلیل رفتــار و برخــورد خــوارج بــا قــرآن و پیجــویی مباحث قربا تلفیق  

عنوان نتــای  تحقیــق توان به مطالــب زیــر بــهصمه با قرآن میاجه یا مخاچرایی نهی امیرالمؤمنین از مح
 تأکید کرد:
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فــل بودنــد و دچــار ســطحی از معــانی قــرآن غا درک بسیاری  ی جهالت ازگروه خوارج از رو .1
سهوا در برداشت مفــاهیم قــرآن دچــار غفلــت شــدند؛ در نتیجــه راهــی متفــاوت از امــام ی شده و  نگر

طور کــه بــا بررســی شــواهد عبــاس را پــذیرا نبودنــد همــاندالله بنی مانند عبگرفته و استد ل فرد پیش
بــاز خــوارج را از مســیر انحــراف  ت گروه کثیری از  ست نبوی توانعباس بر سنتاریخی و روایی تکیه ابن

عنوان دلیلــی بــر رهنمــود را بــهتــوان آنشــود و می. بــا ایــن تقریــر فرضــیه اول مقالــه تقویــت می دارد 
دانست. هر چند گزینش  عباس مبنی بر محاجه یا مخاصمه با سنت رسول اکرم نین به ابنامیرالمؤم

 حه نیست.لی از مساماین قول خا
به قصد چنگ زدن به مطامع نفســانی ای و نیز  ای و فرقههای تند قبیلهرج به خاطر گرایشاخو .2

تافتنــد یات را برنمیتد ل به آو دنیوی در صدد تفسیر آیات به نفع خویش بودند براین اساس هرگونه اس
برخــی آیــات   نذو وجــوه بــودا توجه به  دادند )بو هر گونه برهان و استد لی را با وجهی دیگر پاسخ می

بار ناظر به احوال صــدر اســلم و ســخنان منقــول از پیــامبر نبوی و اخ  که وقتی با سنت؛ در حالیقران(
ث به وجوه و معانی  مواجه می اشتند مانند ماجرای عمار یاسر و معاویه. چــه دیگر را ندشدند امکان تشب 

 ــ ن رسول اکرم گویی سخیشکوشید ماجرای پکه معاویه بسیار میاین ار را مخفــی دربــاره سرنوشــت عم
رسانند به گــوش مردمــان ش فرمود که گروهی ستمکار وی را به شهادت میور که حضرت نموده و همانط

پوشیده بمانــد، چــرا کــه قطعــا بــا شــنیدن ایــن ســخن و  تی از مردم نرسد تا معیار حق از باطل بر جماع
شــد و خیــل ویــه میتلف در ســپاه معاخث ولوله و امؤمنین باعحضور عمار یاسر در صف یاران امیرال

یابی بــه اهــداف که مورخین گویند معاویه برای دستشدند، چنانرهسپار می  سوی حضرتشعظیمی به
ده بلکه از سنت نبوی برای توجیه افکــار عمــومی اســتفاده ت نبوی نموخویش اقدام به دستکاری در سن

دهــد کــه کــلم شــان مییصا«. ایــن مطلــب نح»یجد عنه م  رسول اکرم   نمود و معاویه دربرابر سنتمی
الــذهن تر برای افــرادی کــاربرد دارد کــه خالیای گروهی از جاهلن خوارج بوده و بیشلمؤمنین برامیرا 

دیشانه به پیروی کورکورانه از برخی اقدام نمودنــد و ا  ایــن کــلم بــرای انی و جزم نگربوده و با سطحی
رجــاع که نسبت ا  اختیار این فرضیه این استبود. علت  ن نشدهاعمرو عاص بیمعاویه و    افرادی همچون

از قرآن به سنت نبوی، نسبت رجوع مثال به مُمَثّل )حقیقت مجسم شده( است. گویی پهنه آیــات قــرآن 
 صــورت و  -های متعددی را پذیرا باشد اما ســنت نبــویتواند تأویلوم است و مفهوم نیز میز قبیل مفها

دّل در آن وجود نــدارد تغییر و تبصداق وجود یافته و امکان  عنوان مبه  -قیقتحسبت معنی و  تجسم به ن
 و به قول امام راه گریزی از آن وجود ندارد.
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محاجّه با قرآن نبــوده اســت، چنــان کــه ســیره همگانی از  امیرالمؤمنین در مقام نهی مطلق و   .3
و ظــاهر  و اســتد ل بــه نــص ده شکل اســتناان خویش، بایشان در مقاطع گوناگون با همگنان و معارض

های دستگاه فکری و نظام اخلقی مخاطبان ویــژه اص، به خاطر ویژگیاین نهی خ  وحی تجلی نموده و
بیر قرآن دارای وجــوه متعــدد معنــایی یــا احتمــا ت اری از تعاآن یعنی خوارج بوده است. همچنین بسی

ای روشــن ضــمیر و دارای هنهــا بــرای انســانتتواند  ، میبه تنهایی  باشند و تکیه بر متن قرآنتفسیری می
ا و موثر باشد. و نیز در مواجهه با گروهی مانند خوارج، بعد از مرحله یادآوری و تبیین سلیم رهگش  قلب

با عنایت به محوربــودن دلیــل   –متکی به آیات قرآن باشد، اما هرگونه مخاصمه  تواند  می  اصول ، محاجّه
چرا که ورت گیرد؛ کیه بر سنت و حدیث نبوی صبایستی با ت  -صمهاتقابل در مخو محوریت    در محاجّه

آن ایشان را از آن گریزی نیست. بنابراین ، بر مبنای مــوارد فــوق و بــر پایــه روایــات مــورد بحــث، نهــی 
ن    حضرت از الحُکــمُ مخاصمه با خوارج، به دلیل ظاهربینی آنان در برخورد با برخی آیات ماننــد آیــه »ا 

لّه«  ا    بوده است.  -یل تعصب عقیدتی و فکری بدل –قلیی  نان به معیارهای مباحثه عو عدم پایبندی آ ، ّ  ل 
خواهــد داشــت و   دوم مقاله  با این توضیحات این بخش از نتیجه قرابت و نزدیکی بسیاری با فرضیه

 عنوان دلیل  نهی امیرالمؤمنین تلقی نمود.را به توان آنمی
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The Instance of “Confident Soul” (Nafs e Mutma’innah) in the 

Interpretive Narrations of the Two Major Sects of Islam

 

Abdullah Mirahmadi1 

Marjan Bavafa2 

Abstract 

The interpretation of the Holy Quran is sometimes done through the 

instances of revelation or the application of the narrations mentioned in the 

following verses. The commentators of the two major sects of Islam have 

mentioned different instances in some verses. . In Surah Fajr: 27 one of this 

kind of topic where several instances have been mentioned by the interpreters 

for “Confident Soul” (Nafs e Mutma’innah) such like the Holy Prophet (P), 

the first caliph, the third caliph, Ibn Abbas while this surah is known as Surah 

of Imam Hossein (A.S). In addition to the narrations of the virtues of the 

surah, some commentators have adapted the context of the last verses of this 

surah to Imam Hossein (A.S). In this article, all the interpretive narrations 

under verses 27 and 28 of Surah Fajr have been analyzed and evaluated by the 

descriptive-analytical method and it has been determined that some of these 

narrations are weak in terms of authenticity.  Some of the other narrations, 

although they are authentic in terms of authenticity, do not conform to 

“Confident Soul” (Nafs e Mutma’innah) in terms of concept. Several other 

instances are rejected due to the being Meccan of the surah, and finally, some 

instances are proved due to the context of the surah and the citation of the 

interpretation of other parts of the surah. 
 

Keywords: Surah Fajr, “Confident Soul” (Nafs e Mutma’innah), Instances 

of “Confident Soul” (Nafs e Mutma’innah), Imam Hossein (A.S), Interpretive 

Narrations.
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  فریقین یری مصداق »نفس مطمئنة« در روایات تفس
  2مرجان باوفا - 1راحمدی یعبدالله م 

 چکیده 
از طریق شأن نزول یا تطبیق روایاتی که ذیل آیات بیان شده، صــورت گرفتــه   یم گاهییر قرآن کرتفس

انــد.»نفس مطمئنــه« در آیــۀ آیــات، مصــادیق مختلفــی بیــان کردهاست. مفسران فــریقین در بعضــی از 
فــه ، خلیاز جمله: پیامبر  اد متفاوتیراست که مفسران، افقی  وهفتم سورۀ فجر یکی از مصادیبیست

اند. در صورتی کــه ســورۀ فجــر مشــهور بــه ســورۀ امــام عباس وغیره را تطبیق دادهابن  ه سوم، اول، خلیف
ان افزون بر روایات فضیلت سوره، سیاق آیات آخــر ایــن ســوره را بــه است. بعضی از مفسر  حسین

 ــتح -وصیفی تمقاله، به روش  ر ایناند.دایشان تطبیق داده و  27ل آیــات لیلی تمام روایــات تفســیری ذی
فجر مورد تحلیل و ارزیابی انجام گرفته و مشخص گردید که بعضی از این روایــات از جهــت   سورۀ   28

خی دیگر از روایات اگرچه از نظر سند صحیح هستند، اما از جهت مفهومی با سندی ضعیف هستند.بر
 ند و درشومردود می بودن سورۀ صادیق به سبب مکیدیگری از م  کنند. تعدادنمیطبیق  »نفس مطمئنه« ت

 گردند.های دیگر سوره اثبات میآخر تعدادی از مصادیق با وجود سیاق سوره و استناد به تفسیر قسمت
، روایــات سوره فجر، نفــس مطمئنــه، مصــداق نفــس مطمئنــه، امــام حســین  ن کلیدی:واژگا
 تفسیری.

 

01/09/1400تاریخ تأیید:  و 16/01/1400دریافت:  خ. تاری. 
 (mirahmadi_a@khu.ac.ir) .تهران، ایران، استادیار گروه علوم قرآن و حدیث دانشگاه خوارزمی،  1.
 bavafa111@yahoo.com). مسئول(؛ )  ۀ، )نویسند )س(، تهران، ایرانته تفسیر تطبیقی، حوزه رفیعۀ المصطفیطح چهار، رشس آموختهدانش  2.
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 دمه مق

هــای رهنمود  کارگیری آن اســت. بــههدایت تمام مردم نازل شــده، قــری که برای  نرین کتاع آسماآخ
آن به ســنت و های مختلفی از جمله قرآن به قرآن، قرقرآن نیازمند به تفسیر آن است. تفسیر قرآن به گونه

ی ر. روایات تفســییات استکارگیری روا های تفسیر قرآن به سنت، بهغیره بیان شده است. یکی از روش 
 اشاره دارند.   و غیره  جری و تطبیق ی از جمله: تأویل، شأن نزول وبه موارد 

 ام قرآن است که نزد عموم شیعیان به ســوره امــام حســینهای جزء سیسوره فجر یکی از سوره 
وجــود سبب م بهگذاری، روایاتی است که در فضیلت این سوره آمده که آن همشهور است. دلیل این نام 

فإ و بیست و هشتم این ســوره»یا أَیتُ ست و هفتم  یآیات ب ا الــنا مُ هــَ لــیسُ الإ ی إ  عــ  ج 
ةُ ارإ نــا مَئ 

یةً   طإ ک راضــ  رَبــِّ
یة« است. این آیات به »نفس مطمئنه«  ض  اشــاره  -ست و خدا هم از او راضی اســت از خدا راضی ا -مَرإ

ین بــه تطبیــق امــام فسران فریقم. آیا همۀ مئنه« استکند. بحث میان مفسران بیان مصداق »نفس مطمی
انــد؟ اند؟ یا حداقل اکثر مفسران شیعه این تطبیق را ذکــر کردهره کردهمطمئنه« اشا  با »نفس  حسین

عنوان تطبیق یا شــأن گردد که افراد مختلفی بهل آیه مشخص میبراین اساس، با بررسی تفاسیر فریقین ذی 
بیــق که با آیــه تطفسران ذیل آیه آورده و اشخاصی را  ایاتی که مون مقاله راست. در ای  نزول آیه اشاره شده

 گیرد. اند مورد نقد و بررسی قرار میهداد
چندین استای معرفی یا مقایسۀ  هایی که پیرامون تفسیر سوره فجر صورت گرفته، در راغلب پژوهش
 ــدو صــفحه    میــزان یــک یــاسورۀ فجر بوده است و تقریباً بــه  سوره جزء سی با    28و    27ت  ه تفســیرآیاب

ای بــا عنــوان، انــد. بــرای نمونــه پایــان نامــهاختهســت، پرد ئنــه« در آن ای فجــر کــه »نفــس مطمســوره 
حســین غفــوری یــا مــأثور فــریقین« نگاشــتۀ    های فجر و بلد از اهم تفاســیر»تفسیرتطبیقی روایی سوره 

نبــأ تــا فجــر« از محمــد   هایســوره   لاسباع نزوتنی روایات  ای با عنوان »نقد و بررسی سندی و ممقاله
روایات تفسیری مصادیق اختصاصی همۀ  رد. ولی در این مقاله به گونۀ  ن نام بتواوی را میجعفری و هاد

 نقد و بررسی قرار گرفته است.  »نفس مطمئنه« در تفاسیر فریقین مورد 

 شناسی »نفس مطمئنة« مفهوم
 ــبــه معنــی    یشــۀ )ط م ن(واژۀ »المطمئنه« از ر : 1409و انــس اســت. )فراهیــدی،    کون، آرامــشس

: 1414گویند که آرامش دارد و مضطرع و پریشــان نیســت )فیــومی،  می  مطمئنه«( به کسی »5/2020
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(. پــس »الــنفس المطمئنــة« از نظــر 4/239:  1378  (. »نفس« نیز مطلق ذات اســت )قرشــی، 2/378
 ــطر بعد از پلغت، نفسی همراه با سکون و آرامش خا (. 525: 1423هانی، )راغــب اصــف تریشــانی اس

دارد بــدون تردیــد و اضــطراع فکــری، آنچــه را کــه قــرآن آورده، فسی که  خاطر آرامش نبراین اساس به  
(. در این صورت »مطمئنه« یکی از صفات 30/301  :1420عاشور،  کند و ترسی ندارد )ابنتصدیق می

 .  (14/114: 1369)طیب، شود تصف مینفس است؛ چون نفس به صفات مختلفی م
کند )کاشــانی، فس لوّامه و نفس مطمئنه بیان میاره، نگونه؛ نفس امّ قرآن کریم نفس انسان را بر سه  

کفــر، شــرک، ضــللت، فســق و فجــور وادار   (. نفس امّاره، انسان را به اعمال سوء مثــل10/246تا،  بی
الســوء إّ  مــا »إنا الن :فرمایدیدای متعال مکه خ(. چنان14/114ش: 1369کند )طیب، می فسَ لَأمّارة ب 
کنــد و پشــیمان ( و نفس لوّامــه، خــود را بــه انجــام اعمــال زشــت ملمــت می53یوسف: )  مَ ربّی«رَح  
حاً می م  شود: »خَلَطُوا عَمَلً صال  هُ أَنإ یتُوعَ عَلَیه   (. 102« )توبه: وَ آخَرَ سَیئاً عَسَی اللا

ز گــام مــرگ و روکند و هنام و از گناهان دوری میخدا را انج  ت که طاعتئنة« کسی اس»نفس مطم
(. 12/224ش: 1375؛ قرشی،  10/341تا،  شود )طوسی، بیها بشارت داده میبه ثواع و نعمت  قیامت

»نفس مطمئنه« است که به نهایت یقین رسیده باشد و هیچ گونــه تزلــزل و اضــطراع و پس کسی دارای  
 حضــرت إبــراهیم(. چنــان چــه  5/588:  1418)ثعــالبی،  یجاد نشــود  ار قلب او  ای دو شبههشک  

یفمی ب 
نا قَلإ مَئ 

یطإ  کنــد و بــههای الهی را تصدیق می( »نفس مطمئنه« وعده260)بقره:    «رماید: »وَلکنإ ل 
نی و هواهــای نفســا( و در برابــر عوامــل دنیــایی 30/121:  1412های الهی اطمینان دارد )طبــری،  وعده

مــات دنیــا مضــطرع و ناملی   ( و در مقابــل5/253:  1420کند )بغــوی،  و صبر می  آرامش است  یدارا 
 ــپریشان نمی ته بــه یــاد شود. این ثبات و اطمینان تنها برای نفسی کــه دارای ایمــان کامــل اســت و پیوس

 ماید: »أَ رفل میچه خدای متعا(. چنان10/246تا،  شود )کاشانی، بیباشد؛ ایجاد میپروردگارش می
قُ  ن  الإ مَئ 

ه  تَطإ
کر  اللا ذ   (. 28: لُوعُ« )رعدب 

؛ طباطبــایی، 5/253:  1420کسی که نفس مطمئنه دارد، راضــی بــه قضــای الهــی اســت )بغــوی،  
نیا را یک زندگی مجازی و داشتن و نداشــتن و نفــع و ضــرر آن را امتحــانی (. پس د20/480ق:  1390

علــو و  بــه فســاد و بــهدنیایی شود، به طغیان و گسترش دادن ق در نعمت  ره اگر غداند، در نتیجالهی می
شود و اگر دچار فقر و فقدان گردد این تهی دســتی و ناملیمــات او را بــه کفــر و تــرک استکبار وادار نمی

شــود نمیچنان در عبودیــت پــای برجــا اســت و از صــراط مســتقیم منحــرف دارد، بلکه هموانمی  شکر
تلــو   کــه تــالیفــس زکیــه اســت  (؛ لذا »نفس مطمئنه« یکی از صفات ن20/481ق:  1390بایی،  )طباط
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( و هنگــام مــرگ، او را بــه 14/114:  1369باشــد )طیــب،  عصمت است که هیچ آلودگی در قلبش نمی
 گیــرد عملــش را بــا دســت راســت میدهند و روز قیامت صورتش سفید است و نامۀ  ت میبهشت بشار

 (. 769: 1409  )استر آبادی، 
انــد، دنیا به آنچه رسو ن آوردهد و در تردیدی ندار  »نفس مطمئنه« در مسیر اعتقاد صحیح،   صاحب

(. »نفس مطمئنــه« 304-30/301:  1420عاشور،  یقین دارد که حق است و در اثر آن آرامش دارد )ابن
 ــو و همچنــین اطحکایت احوال کسانی است که اطمینان به ذکر خــدا و طاعــت ا  ــ  همینــان ب د دنیــا دارن

این استقرار و اطمینان دو وجه یقــین بــه   ر کیفیتمعتقد است؛ د(. فخررازی  15/345:  1415)آلوسی،  
وا وَ ه میحق و ایمنی از ترس و اندوه وجود دارد و هنگام مرگ این قول شنید زَنــُ شود: »أَ ا تَخافُوا وَ   تَحإ

( » ة  جَنا الإ رُوا ب  ش   (.  16 31/1: 1420  ر رازی، ( )فخ30فصلت:  أَبإ
لیهَا الآیه »یا أَیتُ مفسران در زمان اتفاق ندای   ی إ  ع  ج 

ةُ ارإ نا مَئ 
مُطإ سُ الإ فإ یة« اخــتلف  نا ض  یةً مَرإ ک راض  رَبِّ

دا را در هنگام مرگ یا برانگیخته شدن از قبر یا در هنگــام دخــول بــه بهشــت دارند. اکثر مفسران، زمان ن
 بــرای نندا همین الْ(. امّا قول ضعیفی وجود دارد که: 637، ص6ش، ج  1385سی،  اند )طبرردهبیان ک

گیــرد. شوند، صورت میافتد و یا این ندا در موقف زمانی که اهل آتش به آتش رها میمؤمنین اتفاق می
 (. 5/588: 1418بی،  ها را شامل شود )ثعالعضی از مفسران معتقدند: مانعی ندارد که ندا همه جایگاهب

 ــراساس تعارب  ــیف مختلف مفســران فــریقین پیرامــون »نف  ــس مطمئنــه« مش د؛ هرکســی خص گردی
 ــ ای شایستگی این مقام را ندارد؛ چون باید به سر حدّ یقین رسیده باشد و ایمان کــاملی داشــته و بــه قض

 ــ 28و27الهی راضی باشد. براین اساس باید مصادیقی که مفسران ذیل تبیین آیــه  انــد؛ وره فجــر آوردهس
 ــقرار گیرد تا مشخص گردد کدام یک از  ورد بررسی  م تطبیــق »نفــس مطمئنــه« زول یــا  مصــادیق شــأن ن

 هستند.  

 نقد و بررسی دیدگاه مفسران فریقین در مبحث مصادیق »نفس مطمئنة« 
لی  27و  28ل آیهمفسران ذی  ی إ  ع  ج 

ةُ ارإ نا مَئ 
مُطإ سُ الإ فإ ک راضــ    سوره فجر »یا أَیتُهَا النا یة« بــا یةً مَرإ رَبــِّ ضــ 

، خلیفه ، امام حسینعلی  ، حضرت جمله: پیامبرستناد از روایات، مصادیق مختلفی از  ا
ا بیــان ر  بیــتعبــاس و مــؤمن شــیعه اهلاول، خلیفه سوم، حمزه، حبیب بــن عــدی انصــاری، ابن

دد؛ تا مشخص گــر دبط با آنها بررسی شواند. بعد از معرفی این مصادیق باید هر یک از روایات مرت کرده
یق جری و تطبیق، اســتناد بــه آیــه شــده ک از طرآید و کدام یکدام مصادیق، شأن نزول آیه به حساع می
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یات ذیل آیه از جهت ســندی و شود. براین اساس  زم است اکثر روا است و کدام مصداق شامل آیه نمی
 ــطور جداگانــه  دیق بــهمحتوایی بررسی گردند؛ لذا به هــر یــک از مصــا صــومان و غیــر دو بخــش مع  اب

 شود. معصومان اشاره می

 مان معصو .1

سوره فجر، روایــاتی را بیــان کردنــد کــه مصــداق »نفــس مطمئنــه« را   27ذیل آیه  مفسران  بعضی از  
اند کــه بــه هریــک از روایــات اشــاره تطبیق داده  امام حسین  و یا حتی  یا امام علی  پیامبر

 گردد.  می
ه؛ تنها یک روایــت را شهور اهل سنت، در بین روایاتی که ذیل آیه آورد مفسر موطی  ی: سپیامبر  

اســت  کند که براســاس آن مصــداق ایــن آیــه پیــامبر اکــرم مردویه نقل میعباس از طریق ابناز ابن
مــراد آیــه عمــوم (. شوکانی نیز ضمن نقل این روایت، بر این بــاور اســت کــه 6/350:  1404)سیوطی،  

 ــئنه اسمطم  یهانفس ت آن نــدارد؛ زیــرا خصــوص ت و نزول آن دربارۀ نفس خاص، منافاتی بــا عمومی
 (. 5/537: 1414شود )شوکانی،  ل نافی عمومیت آیه نمیسبب نزو

و پــس از ایشــان،   م آیه پیــامبر اکــرم نقد و بررسی: از لحا  عقلی، بدیهی است که مصداق ات
ای ت آیه و شمول آن نسبت بــه هــر نفــس مطمئنــهمومیی با عتند و این مسئله منافاهست  ائمه اطهار

امــا از لحــا  ســندی کتاع الدر المنثور قابل پــذیرش اســت،    ن روایترد. اگر چه بر این اساس، متندا 
ا جستجو در منابع متقدم تفسیری و روایی هیچ اثــری دارای اشکال است. دلیل این امر نیز آن است که ب

 ن بار توسط سیوطی نقل شده است. اولیروایت  روایت فوق نیست و ایناز 
 27ا یک روایت نقل کــرده کــه منظــور از آیــه عه، تنهفسیر قمی از تفاسیر اثری شی: تامام علی  

از عمرو بن عثمان از جــابر از  است: »علی بن ابراهیم از پدرش  سوره فجر، برگشتن به و یت علی
ای دهد:کند، منادی از نزد خدا ندا میات میوفکه مؤمنی   ینقل کرده است: هنگام  چنین  امام باقر

 (. 2/422ش:  1363راضی شده به ثواع برگرد« )قمی،   و  علی  سوی ما به و یتمطمئنه  بهنفس 
روایت را با اســتناد بــه تفســیر قمــی بیــان حویزی و بحرانی از مفسران مشهور اثری شیعه نیز همین  

ــد ــویزی،  کردن ــی، 5/577: 1415)ح ــردی، 5/656: 1415؛ بحران ا 7/411ش: 1366؛ بروج ــّ (. ام
امون فضائل عترت طاهره جمع آوری کرده؛ به تفســیر قمــی را پیر ی که تأویل آیات ظاهری قرآناسترآباد

 ــنس  استناد نموده ولی شأن نزول آیه را به امام علی ت، بت داده است. استرآبادی افزون بــر ایــن روای
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از  د: »محمد بن عباس از حسین بن احمد از محمد بن عیسیکنمیمضمون نقل    حدیث دیگری به این
کند که آیه در شأن حدیث نقل می  ن سالم و او نیز از امام صادقلرحمن بیونس بن یعقوع از عبد ا

حدیث را بیان (. بحرانی نیز در تفسیرش این  769:  1409نازل شده است« )استرآبادی،    امام علی
 (. 5/657: 1415کند )بحرانی،  یات را ذکر میع تأویل الْو آدرس کتا کندمی

کوتاه، ولی محتوای کامل آورده است. او در سند، تنهــا بــه ا سندی ی در کتابش، این روایت را بدیلم
 ــاکتفا کرده    عبدالرحمن بن الحجاج از امام صادق ا و روایت را این گونه کامل کــرده: »آی ه )یــا أَیتُهــَ

مُطإ فإ النا  ةُ* سُ الإ نا لیمَئ  ی إ  ع  ج 
یةً* فَادإ  ارإ ض  یةً مَرإ ک راض  خُل  رَبِّ ی* وَ ادإ باد  ی ع  ی ف  ی(، به معنی نفــس ی جَنا خُل  ت 

ی است« است که به آنچه در ولی خود دیده، راضی و به آنچه در دشمنش دیده، مرض   امیرالمؤمنین
 (. 167: 1427)دیلمی،  
 ــدیگر به ع در فرات شیعی با یک سنتفسی شــأن ایــن آیــه را  الم از امــام صــادقبدالرحمان بن س

 ــن میبیــا  حضرت علی  ــکنــد »علــی بــن زهــری از اب ن ســلیمان از حســن بــن محبــوع از راهیم ب
 (. 554: 1410عبدالرحمان بن سالم« )کوفی،  

 ــبرای تخری  یا مستندسازی این رو  ل ســنت نیــز ایــن روایــت، ایت، در کتاع حدیثی حســکانی اه
 (. 2/429: 1411ید )حسکانی،  مشاهده گرد 

ث« مشــخص . الحــدی حضــر المــؤمن الوفــاة نــادی . .    نقد و بررسی: بررسی ارزیابی حدیث »إذا 
گردید که این روایت مرفوع و ضعیف است. چون اوً : روایت در تفسیر منســوع بــه علــی بــن ابــراهیم 

ا وجــود اینکــه ( و ثانیاً: ب158:  1387زاده،    می مجهول است. )فتاحیآمده که استناد آن کتاع به ق  قمی
هســتند،  و امــام صــادق  ام باقرهر دو هم طبقه و از یاران ام  عمرو بن عثمان و جابر بن یزید جعفی

صــورت مســتقیم بهشمار نیامده و اما عمرو بن عثمان بر اساس دیدگاه علمای رجال از شاگردان جابر به
دهــد ات معتبر دیگر نشان می( بررسی سند روای14/125و    4/337  :1390کند. )خوئی،  میاز او نقل ن

های ابــراهیم بــن ایــوع و عمــرو بــن شــمر به نام جابر بن یزید جعفی دو واسطه  میان عمرو بن عثمان و
 یگری از کتب شیعه نقل شد که( با این حال، در این زمینه روایت د2/317:  1429وجود دارد. )کلینی،  

ز همان روایت از حسکانی مفسر معــروف اهــل و برای مستند سازی نیذکر کرده    ا دیلمی سند کامل آن ر
 (2/429: 1411سکانی،  ؛ ح167: 1427گردید. )دیلمی،   سنت بیان

 سوره فجر در منقبت امام حسین27: تفسیر قمی، تنها یک روایت در ذیل آیه  امام حسین  
علی بــن  کند، از حسن بنیث نقل میی از ما حدسگفت: عبد الله بن مو  کند: »جعفر بن احمدمی  بیان
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 ــم صادقبصیر، از اماحمزه، از پدرش، از ابیابی طمئنــة* ارجعــی إلــی نفس الم، در آیه: یا أیتهــا ال
 ( 2/419ش:  1363«. )قمی، ربک راضیۀ مرضیة: »یعنی حسین بن علی  

 ــد از تفســیر قمــی بیــان  روایت را بــا ذکــر ســنبعضی از مفسران شیعه   : 1415بحرانــی، رده انــد. )ک
ابراهیم، سند روایــت را نیــز  ( حتی بعضی دیگر براساس بیان علی بن5/577: 1415 ؛ حویزی، 5/656
 (6/492: 1386؛ نهاوندی،  5/328:  1415ه اند. )فیض کاشانی،  کر نکرد ذ

  ع مده که در مــورد انتســا ه در تفسیر قمی آ اگر چ   نقد و بررسی: روایت مصداق امام حسین 
( و کتــب تفســیری شــیعه نیــز ایــن  158:  1387حی زاده،  ه قمی، مناقشاتی وجود دارد )فتا آن کتاع ب 

؛ فــیض  577/ 5:  1415؛ حــویزی،  656/ 5:  1415اند )بحرانی،  کرده   روایت را به همان کتاع استناد 
فر  ع ن روایت را با سند »ج لی حرّ عاملی هما (؛ و 492/ 6:  1386؛ نهاوندی،  328/ 5: 1415کاشانی،  
ابی  ایت کرده از حسن بن علی بن ابی حمزه از پدرش از  گوید: عبد االله بن موسی رو که می   بن احمد 

(.  155/ 16ق:  1409لشــیعه نقــل کــرده اســت )حرعــاملی،  وســائل ا « در  بصیر از امام صــادق  
ات  یالفوائد و تأویل الْ   است: »کنز جامع همچنین این روایت در بحارا نوار با سند دیگری نقل شده  

اس  ب    الظاهرة  عَبا نُ الإ إ  رَوَی محمدُ بإ بُوعُ ب  ن  مَحإ
حَسَن  بإ ه  عَن  الإ نَاد  سإ دَلُ عَنإ إ  ه  عَنإ صَنإ نَاد  قَدُ  دَاود    سإ ن  فَرإ

بإ
ه   

اللا د   ــ93/ 24:  1403. . . الحدیث« )مجلســی،  قَالَ قَالَ أَبُو عَبإ ه صــورت  ( ولــی در ارزیــابی ک
و پدرش علی مسند و  حمزه واقفی بودن حسن بن علی بن ابی ، به خاطر  ه ؛ سند در وسائل الشیع گرفته 

حمــزه  بــن علــی بــن ابی ره حسن  ز علی بن الحسن بن فضّال دربا ضعیف است. رجال کشّی به نقل ا 
دوره تفسیر    گو و ملعون است. اگر چه روایات زیادی از او نقل شده و یک گوید: »او دروغ بطائنی می 

ی،    دهم حدیث زیادی از او نقل کــنم. نمی   خود اجازه  ه قرآن دارد؛ امّا من ب  ، ح  405:  1409« )کشّــ
ــه،  ؛ ابن 467و ص    871، ح  459و ص    759 ــده در  ( و همچ 235/ 1:  1385بابوی ــاد ش ــند ی ــین س ن

ق:  1390بحارا نوار نیز به خاطر مجهول بودن محمــد بــن العبــاس، ضــعیف اســت )ر ک خــوئی،  
 (.  152ش:  1390،  ؛ غفوری 198/ 16

 ــاساس اگر    نبرای کننــد؛ بیــان می  ه« را امــام حســینچه سند روایاتی که مصداق »نفس مطمئن
نه« بر ایشان، مســتندات دیگــری در ســوره فس مطمئافزون بر تطبیق کامل مفهوم »نضعیف است. ولی  

 ند که در زیر بــه آنهــاکند میبر »نفس مطمئنه« را تأیی  فجر بیان شده که تطبیق مصداق امام حسین
 شود: اشاره می
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 الف( روایات فضیلت تلاوت سوره فجر 
ا ســوره ه فجــر رر بیان شده است که هر دو، سوردر تفاسیر شیعه دو نوع روایت در فضیلت سوره فج 

روایت  دانند. بعضی از تفاسیر شیعه روایتی از داود بن فرقد از حضرت صادقمی  امام حسین
اجــب و مســتحب تــلوت کنیــد، آن ســوره حســین بــن نمازهــای و  ررمود: »سوره فجــر را دکه فنموده  

همانا   است.  ای از بهشت با حسینجهاست. کسی که آن را قرائت کند روز قیامت در در  یعل
ای نکردنــد خدا عزیز و حکیم است.« بعضی از مفسران به آخر روایت »إن اللــه عزیــز حکــیم« اشــاره 

؛ کاشــانی، 5/328: 1415؛ فــیض کاشــانی،  7/417:  1423  ؛ کاشــانی، 10/730ش:  1372)طبرسی،  
ــا، بی ــانی، 10/229ت ــبّر، 3/1673: 1410؛ کاش ــائری، 6/405: 1407؛ ش ؛ 12/136ش: 1388؛ ح

 (. 7/402ش:  1366؛ بروجردی،  14/100ش: 1369؛ طیب،  6/492ش: 1386،  نهاوندی
( این روایت 123: 1378یه، بابو)ابن ل عمال و عقاع ا عمابعضی از این تفاسیر از کتاع ثواع ا 

 ــ5/571: 1415؛ حــویزی، 5/649: 1415انــی، انــد )بحررا نقــل کرده ش: 1363دالعظیمی، ؛ شــاه عب
14/185  .) 

کنــد؛ رحمــت خــدا در ایــن ســوره اســت و ایــن ســوره براســاس آیــات  روایات بیان می   نوع دوم
ن صاحب نفس مطمئن، راضی و  زیرا ایشا   ؛ تصاص پیدا کرده است اخ   اش به امام حسین انتهایی 

ســتند و ایــن ســوره  روز قیامــت از خــدا راضــی ه   ن از خاندان پیامبر مرضی هستند و یاران ایشا 
است. در انتهــای روایــت، بــه مــابقی    و شیعه خاندان پیامبر   ن مام حسی مخصوص شیعیان ا 

ش، از صــندل، از داود بــن  ع به اســناد و ز حسن بن محب یت شده ا کند: »رواروایت نوع اول اشاره می 
ن قرائــت  ید: »سوره فجر را در نمازهای واجــب و مســتحب خودتــا فرما می   فرقد، که امام صادق 

کند،  مند کنید که خدا به شما رحم می است و به آن سوره، علقه   بن علی   کنید، که همانا سوره حسین 
گردیده است؟ پس    حسین   ن سوره خاص ی ت: چگونه ا ضر بود، گف ابو اسامه که در آن مجلس حا 

مطمئنة* ارجعی إلــی  فرماید: یا أیتها النفس ال عالی را نشنیدی که می ]امامگ فرمود: »آیا کلم خدای ت 
پس او صــاحب    ؟ یعنی حسین بن علی لی فی عبادی* و ادخلی جنتی ة* فادخ ربک راضیة مرضی 

لوات الله علیهم( از خدا در روز  آل محمد )ص   او از   ضی است و یاران ای که راضی و مر نفس مطمئنه 
و شــیعیان او    از آنها راضی است، و این سوره برای حسین بن علــی   قیامت راضی هستند و او نیز 

شده است. کسی که بــه قرائــت ســوره فجــر تــداوم داشــته باشــد در    مد نازل خصوصا شیعیان آل مح 
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 ــز ع   اســت، همانــا خداونــد   ای از بهشت بــا حســین درجه  :  1415ت« )بحرانــی،  یــز حکــیم اس
 (.  411/ 7ش:  1366؛ بروجردی،  769:  1409؛ استرآبادی،  657/ 5

 ی محرم  ب( نسبت "لیال عشر" به ائمه و دهه
دانند »و لیال عشر« را ائمه که یکی یکی به قــائم م زمان )ع ( میرا اما  بعضی از روایات »والفجر«

از عمرو بن شمر از جــابربن یزیــد جعفــی از   سند مرفوع  هب  د. »شرف الدین نجفیکنن)ع ( سرایت می
از حسن )مجتبی( تــا  و لیال عشر أئمة ند که فرمود: »فجر آن قائمک، نقل میامام صادق

رمؤمنین و فاطمه )علیها السلم( و وتر آن خدایی که شریکی برای او نیست أمی  فعو ش  حسن )عسکری(
؛ 5/649: 1415« )بحرانــی، ادامه دارد  ت حضرت قائمتا دول  که ت« منظور دولت حبتر اسو »لیل

 (. 7/403ش:  1366؛ بروجردی،  766: 1409استرآبادی،  
دانند )طبرسی، محرم میآیات دهۀ  در این  شیعه در اقوال ضعیف منظور از عشر را برخی از مفسران  

: 1406ســبزواری،  ؛14/187ش: 1363؛ شــاه عبــدالعظیم، 10/230تا،  ؛ کاشانی، بی10/736:  1412
تــا، کننــد. )طوســی، بیرا قبول می  ( اگر چه قول دهه ی ذی الحجه14/101ش:  1369؛ طیب،  7/362

10/341  .) 
کنند؛ اگر چه بعضی از آنها این محرم اشاره میدهۀ  لشان بهدادی از مفسران اهل سنت نیز در اقواتع

؛ صــدیق حســن خــان، 8/380107:  1419،  ثیــرک؛ ابن/30:  1412اند )طبــری،  قول را ضعیف دانســته
 ــمحرم را این گونه بیان میه دهۀ (. دلیل نسبت "لیال عشر" ب7/442:  1420 ل ایــن کــه روز کنند: بــه دلی

شود. مانند: ح ، روزه، زکــات و . . . و در روایــات آمــده اره حادث میادی دوباول سال است و امور زی 
ترین ایــام اســت؛ دهد که محرم از ابتدا تا آخر شریفت. خبر میاس  دا محرم خها نزد  ترین ماهرگکه بز

: 1420روزه گرفــت )فخــر رازی، ترین روز اســت و بایــد در آن روز شــورا کــه شــریفبــه خصــوص عا
شــورا را روزه ترین ایام برای روزه بعد از ماه رمضان، ماه محرم است. یهود روز عافضیلت( و با  31/148
و   فتند این روز بزرگی است که موسی در آن نجات یافت و آل فرعون در آن غــرق شــدگند و میتگرف می

شــما   موســی ازفرمایــد: مــا احــق بــه  می  ساس پیامبرگرفت. بر این اموسی به شکرانه آن روزه می
در روایــت دیگــر  کــرد. آن حضــرت گرفــت و امــر بــه روزه میروزه می هســتیم. پــس رســول 

ر هســتید نیــز خالفت با یهود روز نهم و دهم را روزه بگیرید. اگر در روز عاشورا در ســفر مفرماید: دیم
هــود آن را عیــد ست کــه یگرفتند. روز عاشورا روزی اانبیاء روزه میتوان روزه گرفت. روزی است که  می
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دهــد. می بر او وسعت د، خداوند در طول سالاش در این روز وسعت دهگرفتند. کسی که برای خانواده
: 1416)ر ک: سمرقندی،  ء لم یرمد أبدا کنند که فرمود: من اکتحل بالْثمد یوم عاشورا از پیامبر نقل می

: 1415؛ خــازن،  10/191:  1422علبی،  ؛ ث5/476:  1422عطیه،  ؛ ابن5/247:  1420؛ بغوی،  3/577
؛ 6/3902:  1425ب،  ؛ ســیدقط15/334:  1415؛؛ آلوسی،  344  -6/345:  1404؛ سیوطی،  4/423

 (. 484: 1424ایجی،  

 ج( یکی از مصادیق "شفع" 
کنند که منظور از "شفع" امام حســن ادیق مختلف، مفسران حدود پن  روایت را نقل میاز میان مص

ش: 1363ای نکردنــد )قمــی،  هــا اشــاره ستند. اگر چه هیچ کــدام بــه ســند روایته  حسینو امام  
، شــبّر، 5/324: 1415؛ فــیض کاشــانی، 5/571: 1415حــویزی، ؛ 5/649: 1415 ، ؛ بحرانــی2/419

ــدالعظیمی، ؛ 6/406: 1407 ــاه عبـ ــب، 14/188ش: 1363شـ ــی، 14/102ش: 1369؛ طیـ ؛ قرشـ
(. علمه طباطبایی در حالی که دیدگاه روز ترویه و 7/404ش:  1366؛ بروجردی،  12/208ش:  1375

 وایتی که منظور از شفع، امام حسن و امام حسیندو ر  روایات به  ثقبول کرده است. در بحعرفه را  
 .  (20/279ق: 1390طباطبایی،  کند )هستند، اشاره می

 غیرمعصومان .2

انــد. ان شأن نزول یا تطبیــق آیــه ذکــر کردهعنوبه  از تفاسیر شیعی و اهل سنت افراد دیگری را   بعضی
کنند. گــاهی شأن نزول آیه بیان می بن عدی را و یا حبیب  و یا خلیفه سوم  رگاهی حمزه عموی پیامب

گویــد، یــا ی ایــن آیــه را میابه خلیفه اول فرمود: هنگام مرگ تو، فرشته  کنند که پیامبرنیز اشاره می
یز اشاره شده که عباس، هاتفی این آیه را خوانده است. در روایات طو نی نبنم مرگ اکنند هنگابیان می

شود. براین اساس  زم است ایــن روایــات بــا ، این آیه خوانده میتبیشیعه اهلمرگ مؤمن    م هنگا
 ه را در نظر گرفت؛ که برخی از مطالــب از اجتهــاداتضامین مختلف بررسی گردد. امّا باید این مسألم

 قطعی کرد.   توان استنادو یا اصحاع است و اساسا  به کلم آنها نمی تابعین
ن اهل سنت شأن نزول آیه را "حمزه بــن عبــدالمطلب" بیــان بعضی از مفسرا بدالمطلب:  عحمزه بن  

و بعضی دیگربه نقل از "بریدة بــن الحصــیب"   آورندهی بعضی از مفسران تنها اسم او را میکنند. گامی
ت ده حمزه در احد بــه شــهاکنند زمانی کد که حمزه کشته شده است. برخی دیگر بیان میکننمیاشاره  

 (. 10/3430:  1419ابی حاتم، ؛ ابن8/390: 1419کثیر،  او نازل شده است )ابنن آیه در شأن  رسید، ای
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کننــد. یــان می، به غیر از موارد فوق، دو روایت همراه با سند ببعضی از تفاسیر برای مصداق "حمزه"
. « کننــدبیان مینفس حمزه    ا مصداق »نفس مطمئنه« رابی حاتم از بریده  منذر و ابناولین روایت: »ابن

علویــه از موسی بــن محمــد از ابن  گوید:فنجویه می( و در روایت دوم: »ابن6/350:  1404)سیوطی،  
کند که: منظور ل این آیه نقل میی در ذی سیب از ابراهیم از صالح بن حیان و از بریده حدیثاسماعیل از م

او نیــز نــزد پروردگــار رســیده و نفــس    د به شهادتحمطلب است که در روز ااز نفس، حمزة بن عبد ال
ی ایــن (. نقد و بررس10/191:  1422است. « )ثعلبی،    تکریم شده و خداوند به او آرامش و کرامت داده

 شود. توضیح داده مین عدی« مصداق، به دلیل وجه مشترک در قسمت »حبیب ب
لــف و بــا اســناد مخت اول اســت را   ت که مصداق آیــه خلیفــهخلیفه اول: تفاسیر اهل سنت یک روای

عی إلی ربــک راضــیة مرضــیة عنــد النبــی کنند. »یا أیتها النفس المطمئنة ارجمحتوای گوناگون بیان می
ه صــلی اللــه علیــه و ســلم: " أمــا إن سول الل، فقال أبو بکر: إن هذا لحسن، فقال رعلیه و سلمصلی الله  

قتی آیه نازل شد، ابــوبکر روایت آمده و  (: در30/122:  1412لموت" )طبری،  الملک سیقولها لک عند ا
را برای تو هنگــام ای به زودی این آیه امبر فرمود: اما فرشتهگفت: این چه زیباست؟ پس پی  به پیامبر
 گوید.« مرگ می

جهــت ظــاهر  صورت ده گانه در تفاسیر اهل سنت بیــان شــده ازروایت به این یک  اختلفاتی که در
وا تنها تفاوت در عبارت "این چه زیباست" که به دو صــورت آن است. در محت  نین در سندچروایت و هم

( و »ما أحسن هــذا« 15/347:  1415ی،  ؛ آلوس30/122:  1412. »إن هذا لحسن« )طبری،  آمده است
 (. 8/391:  1419کثیر، ؛ ابن10/3430:  1419ابی حاتم، ابن ؛6/350: 1404)سیوطی، 

طور کامل بیان شده »و أخــرج عبــد ست: گاهی سند بهای مختلف آمده اهبه گونه  اسناد این روایت
قرئت عنــد  فی الحلیة عن سعید بن جبیر قال مردویه و أبو نعیمأبی حاتم و ابنریر و ابنجبن حمید و ابن

یــا  کامل آمده که تنها یک( و گاهی به گونه  15/347:  1415؛ آلوسی،  6/350:  1404  )سیوطی، النبی«  
من بــن أبی حاتم: حدثنا علی بن الحسین، حدثنا أحمد بن عبد الــرح قال ابنمتفاوت است: و    دو راوی

عبــاس« یــا عن أشعث عن جعفر عــن ســعید بــن جبیــر عــن ابنعن أبیه  عبد الله الدشتکی، حدثنی ابی
 ی صلی اللــهبیر قال: قرأت عند النیمان عن أشعث عن سعید بن جبأبو سعید الأش ، حدثنا ابن»حدثنا  

همــین ســند بــه ( و گــاهی  8/391:  1419کثیــر،  ؛ ابن10/3430:  1419ابــی حــاتم،  ابن« )علیه و سلم
ســعید   طبــری ازطور مثال، با انداختن چند راوی مطرح کردنــد. ». بهای مختصر بیان گردیده استگونه

گونــه اختصــار   ند راوی بهچاوقات نیز با تغییر    ( و گاهی304-30/301:  1420عاشور،  بن جبیر« )ابن
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مــن طریــق ســعید بــن جبیــر عــن مردویه و الضیاء فی المختــارة  أبی حاتم و ابنده است. »أخرج ابنآم
 (.  6/350: 1404 « )سیوطی، عباسابن

طور کامل همه راویان حدیث، جز یــک هده شده که بهیت، مشاحتی گاهی در تعدادی از اسناد روا 
یمان، عن جعفر، عن سعید« )جــامع ل: ثنا ابننا أبو کریب، قاکنند: »حدثعیدبن جبیر( تغییر مینفر )س

حمدان قــال: حــدثنا قال: حدثنا ابنفنجویه ( یا »و أخبرنی ابن122، ص:  30آن، جالبیان فی تفسیر القر
 ــبن العلء الحنفی قال: حدثنا ابن نا عمروالمسوحی قال: حدث ر عــن ســعید« یمان عن أشعث عــن جعف

( یا »عن جعفــر عــن 10/191:  1422ن معکوفین منه( ثعلبی،  و ما بی  35591ح    12/485ل:  ا)کنز العم
ین روایت، بــدون ســند مطــرح شــده اســت. ( در برخی منابع نیز ا6/500م:  2008طبرانی،  سعید« )ال

 (. 16  31/1: 1420؛ فخر رازی،  5/482: 1422عطیه،  )ابن
تفاوت است: »و أخــرج ا بقیه کاملً مت هست که بیت که تنها یک سند روا در انتهای بحث باید گف

 ــالحکیم الترمذی فی نوادر الأصول من طریق ثاب ه« ت بن عجلن عن سلیم بن أبی عامر رضــی اللــه عن
 (. 15/347: 1415؛ آلوسی، 6/350: 1404)سیوطی، 
روایــت از  آید، ولی ایننظر میبررسی: اگرچه سند روایت از طریق سعید بن جبیر صحیح به  نقد و  

گاه نیست؛ زیرا براساس مفهــوم »نفــس مطمئنــه« کــه در ابتــدای بحــث از دیــد  هت محتوایی صحیحج
 ــمفسران فریقین بحث گردید، »نفس مطمئنه«   ین به کسی گویند که به آنچه خداوند وعده داده است؛ یق

-30/301:  1420عاشــور،  د )ابن( و هیچ ترســی از آخــرت نــدار30/121:  1412ه باشد )طبری،  داشت
 ــ(. در صورتی که  304 ه اول، موارد متعددی در اسناد امامیه موجود است که شــواهدی در حیــات خلیف

ر جرای غــاتوان مابرد. از جمله میت؛ بلکه در شک به سر میمشاهده شده که نفس او مطمئن نبوده اس
: 1390طبــایی، ترســید )طباشده کــه خلیفــه اول می( به آن اشاره 40ثور را بیان کرد که در سوره )توبه:  

ــا فــرار او در جنــگ اُحــد مصــداق دیگــری اســت )بیهقــی، 9/281 ؛ پیشــوایی، 3/263ق: 1405(. ی
 ــان رحلت پیامبر که ایشان دستور دادند با سپاه اسام(. حتی در زم289و  240ش:  1396 گ روم ه به جن

 (. 324ن: ارمان سرپیچی نمود )همبروند، خلیفه اول از جمله کسانی بود که از این ف
اند: »زمانی که از مفسران اهل سنت به غیر از حمزه، خلیفه سوم را نیز ذکر کرده  خلیفه سوم: بعضی

یت را با ســند این روا که چاه روم را خرید برای اهداف خیریه وقف کرد. «    چاه روم را بخشید یا هنگامی
مصــداق سوم" به تنهایی  یز "خلیفه  نکنند. گاهی  بیان میعباس(  )نزلت فی معین. فعن الضحاک عن ابن

 گردد.  ند در ذیل اشاره میآیه قرار گرفته؛ که برای استناد به آن روایاتی همراه با س
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روایت اول: »و   ده است.اختصاصی در تفاسیر اهل سنت، در مورد خلیفه سوم آم  طورسه روایت به
رضی   ی عثمان بن عفاننها نزلت فأعباس  الضحاک عن ابن  أبی حاتم من طریق جویبر عنإن أخرج ابن

( روایــت دوم بــا 15/347: 1415آلوســی، الله تعالی عنه حین اشتری بئر رومة و جعلها سقآیۀ للناس« )
کنــد و روایــت را ز پیــامبر نقــل مییت را اعباس روا کند که ابند روایت اول آمده فقط بیان میهمان سن
عبــاس جویبر عن الضحاک عــن ابنی حاتم من طریق  أبخرج ابنأکند: »و  نه بیان میگوتر و اینطو نی

کنــد کــه عبــاس روایــت میعلیــه و ســلم قــال: »ضــحاک از ابنرضی الله عنهما أن النبــی صــلی اللــه  
عمل خود، هم آع گوارا بنوشد و هم مورد آمــرزش  با این فرمود: کیست چاه رومه را بخرد و  پیامبر

توانی این چاه را محل آبخوری مــردم : آیا میبه او فرمود  مبرخرید. پیا  ا ار بگیرد. عثمان آن رخدا قر
س المطمئنه« را در شأن عثمان نــازل کــرد. « کرد: بله، آن گاه خداوند آیه »یا ایتها النفقرار دهی؟ عرض  

 (. 6/350: 1404؛ سیوطی، 10/343: 1419م،  ابی حات)ابن
 ــ مردویــه عــن أخــرج ابنکنــد. »و ا بیــان مییــن مصــداق راعبــاس  ند دیگــر از ابنروایت سوم از س

 ــیا أی  عباس رضی الله عنهما فی قولهابن ان رضــی اللــه تها النفس المطمئنة قال نزلت فی عثمــان بــن عف
 (. 6/350: 1404« )سیوطی، عنه

و   داند، جز ضــحاک جر میسوره ف  27ند روایتی که خلیفه سوم را شأن نزول آیه  ی: در سنقد و بررس
ه( از 105اند، علوه برآن، روایات ضحاک بــن مــزاحم هللــی )ذکر نشده  باقی زنجیره راویان  عباسابن
ابــی حــاتم، عبــاس را ملقــات نکــرده اســت )ابنم ابنعباس ضعیف است؛چون ضحاک بن مــزاحابن

: 1413داننــد )مــزی،  ( و بعضی ضحاک را تضعیف می13/294:  1413؛ مزی،  4/458-459:  1371
کنــد، ت نقل شده، ضحاک از طریق جویبر این روایت را نقــل میند دومی که این روای(. در س13/293

ســخت ضــعیف و غیــر قابــل اطمینــان اســت ین روایت دچار ضعف شدیدتری است؛ چون جــویبر،  ا
 .  (2/321: 1421)سیوطی، 

ن توجــه زول آن بدونادامه آیات و ادعای  از  27ن بر تضعیف سند روایت، اوً : جدا ساختن آیه  افزو
د تردیــد باشــد، هــم ســیاق ایی غیر قابل اثبات است؛ چون اگر نزول یکپارچه سوره فجر موربه آنها، ادع
ره فجــر دهمــین یاً: سوتوان در آن تشکیک کرد. ثانه فجر، واقعیتی است که نمیسور  30تا  27بودن آیات

( و »بئــر 308:  1380  ؛ نکونــام، 5/507:  1383ســت )دروزه،  ای است که در مکــه نــزول یافتــه اسوره 
آن را خریــده و صــدقه داد )یــاقوت حمــوی، اند خلیفه سوم  باشد که گفتهرومه« چاهی در درّه مدینه می

 (. 1/299  م، 1995
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کنند، "حبیــب بــن مصداق آیه بیان میعنوان  حبیب بن عدی انصاری: شخص دیگری که مفسران به
حبیب" این آیه نازل شــده اســت. موقعیتی از زندگی "  د که در چهنکنت. آنها اشاره میعدی انصاری" اس

فت کــه )اللهــم ان کــان لــی دار کشیدند و روی او را به مدینه کردند او گ»در حینی که اهل مکه او را به  
 ــ( بار خخیر فحول وجهی نحو قبلتک  عندک  ن حــق دایا اگر مرا نزد تو منزلتی هست روی مرا بــه قبلــه ک

ت آن نداشت که روی او را از آن برگرداند و بــه جانــب ردانید و هیچ کس قدربه قبله گ  ا سبحانه روی او ر
ــد ــر کن ــی، دیگ ــانی، بی15/347: 1415« )آلوس ــا، ؛ کاش ــدالعظیمی، 10/246ت ــاه عب ش: 1363؛ ش

14/208 .) 
حبیــب بــن عــدی، و ای از مفسران اهل سنت، بعد از بیــان مصــادیق حمــزه،  سی: عدهنقد و برر  -
 ــتن این مصادیق اقتضا میگیرند که پذیرف می  سوم؛ نتیجه  خلیفه د. کند که آیات در مدینه نــازل شــده باش

 اتفاق اقوال این است که سوره فجر در مکه نازل شده است.گویند:  در صورتی که خودشان در ادامه می
بنــابر ایــن  ی است و یاننقل کرده که سوره مد  گوید: مگر این که "دانی" از بعضی از علماءشور میعاابن

ه دنبال ماقبلش به مناسبتی نــازل نفصل از آنچه قبلً مکتوع شده؛ باشد یا آیه با توقیف خاص، بکه آیه م
 (. 304-30/301:  1420عاشور،  بنشده باشد )ا

 ــیان این اقوال، بیان میعد از ببعضی دیگر از مفسران ب ع مؤمنــان اســت کنند که حکم آیه برای جمی
(. بــراین اســاس اظهــر آن 4/428: 1415؛ خــازن، 7/429:  1423؛ کاشانی،  10/191:  1422  )ثعلبی، 

حمزه یا حبیب باشد، حکم آن عام خواهد   ه بر عموم د لت کند و اگر نزول آن مخصوص بهاست که آی 
؛ شــاه 10/246تــا، شــود )کاشــانی، بیایــن صــفت هســتند را شــامل می متصــف بــهبود و کسانی کــه  

یز بعد از بیان مصادیق، گفته به عموم لفظ بایــد عبــرت (. فخررازی ن14/208ش:  1363ی،  معبدالعظی
 (.  31/161: 1420خصوص سبب آن )فخر رازی،  گرفت نه

بر اقــوال اکثــر مفســران شــیعه و   یرا بنانابراین مصادیق حمزه، حبیب و خلیفه سوم مردود هستند؛ زب
، 4؛ هــواری، ج5/247:  1420بغــوی،    ؛8/380:  1419کثیــر،  کی اســت )ابناهل سنت، سوره فجر م

؛ کاشــانی، 10/229تــا، ؛ کاشــانی، بی4/428: 1415؛ خــازن، 3/577: 1416؛ ســمرقندی، 454ص
ــائری، 3/1673: 1410 ــدی، 12/136ش: 1388؛ ح ــدالعظیمی، ؛ شـ ـ6/486ش: 1386؛ نهاون اه عب
 ــ12/208ش:  1375؛ قرشــی،  7/362:  1406؛ سبزواری،  14/185ش:  1363 ش: 1366ردی،  ؛ بروج

 (. 7/442: 1420صدیق حسن خان،   ؛7/402



 

 

 

  

 

 جامعة المصطفی العالمیة
Al-Mustafa International University 

 یث مجتمع آموزش عالی قرآن و حد 

 

 449-426:، ص 1400 پاییز و زمستان، 15شماره ، هشتمل ، سا ینامه علوم حدیث تطبیقپژوهش 
 تفسیری فریقین  س مطمئنة« در روایاتفمصداق »ن

 له میراحمدیعبدال
 مرجان باوفا 

441 

ایــن آیــه در زمــان ، تنها یک روایت از سعید بن جبیر آوردنــد کــه عباس: بعضی کتب اهل سنتابن
أبی حاتم و الطبرانی عن سعید بــن جبیــر أخرج ابن  است: »وعباس، توسط هاتفی شنیده شده  وفات ابن

ف )بعضــی ایــن قســمت نیــز در روایــت ذکــر ی الله عنهما بالطائعباس رضبنامات   ی الله عنه قالرض
یر خارجا منه فلما دفن تلیــت  ( فجاء طیر لم تر عین خلقته فدخل نعشه ثم لماند "فشهدت جنازته"کرده

راضــیة مرضــیة  ی من تلها یا أیتها النفس المطمئنة ارجعی إلــی ربــک  یدر  هذه الْیۀ علی شفیر القبر
ون عبدالله بن عباس در طایف وفات کرد مرغی بیامد که بــر : وقتی چادخلی جنتیی عبادی و ففادخلی  

یامد و در آن وقت که او را دفن کردند بر سر قبــر وی کسی ندیده بود و در نعش وی رفت و بیرون نشکل  
یة فــادخلی ض ــجعی إلی ربک راضیة مر: یا أیتها النفس المطمئنة ارگفتشنیدند که مییهاتفی موی از  

؛ 4/428  :1415؛ خازن،  484:  1424؛ ایجی،  6/351:  1404. « )سیوطی،  تیفی عبادی و ادخلی جن
(. بعضــی 7/442: 1420؛ صــدیق حســن خــان، 10/247تــا، ؛ کاشانی، بی6/492:  1386نهاوندی،  

 ند. ا( آورده5/254: 1420ای » یدری من تلها«، »لم یدر من قرأها« )بغوی،  ات به جروای
 ــت را با یک سند دیگر بیان کردهاز مفسرین همین روایبعضی   ن انــد: »حــدثنا أحمــد بــن محمــد ب

محمد بن إسماعیل بن بغداد قال: حدثنا الحسن بن عرفــة یعقوع القصری بها قال: أخبرنا إسماعیل بن  
د بــن حدثنا محم  :شنبه قال: حدثنا ابنفنجویه قالنی مروان بن شجاع الجزری، و أخبرنی ابنل: أخبرقا

ســعید بــن جبیــر« ل: حدثنا أحمد بن منبع قال: حدثنا مروان عن ســالم الأفطــس عــن  علی بن سالم قا
 (.  10/191: 1422؛ ثعلبی،  10/343: 1419ابی حاتم،  ؛ ابن8/391: 1419کثیر،  )ابن

فجــر کــه  سوره  27است. لذا آیه ی: عبدالله بن عباس سه سال قبل از هجرت متولد شده د وبررسنق
یــن زمینــه آمــده بــه تواند شأن نزول آیه باشد. از نظر سندی، تنها روایتی کــه در امکه نازل شده، نمیدر  

در اســت و   عبــاسو از شــاگردان ابن  و از تابعین و شــیعیان امــام علــیرسد که اسعید بن جبیر می
  (.120: 1407آید )کشّی، رجال ثقه به حساع می

عباس از مفسران بــزرگ و از عالمــان بــه نمکان صحّت دارد؛چون ابس با آیه ااعبتطبیق مصداق ابن
دربــارۀ او فرمــود:  امــام علــیای اســت کــه ت و فراست و زکاوت او تا اندازه تفسیر و رموز قرآن اس

از وفــات عبــاس پــس  (. ابن2/153:  1426د« )احمدی میــانجی،  نگرمی»گویی از پشت پرده به غیب  
بوده  اگردی و علم آموزی  وی، از امام علیبود و بیشترین ش  المؤمنینجبهۀ امیر  رد  پیامبر

تمام عیــار و و یــت مــدار بــرای امــام   عنوان یک شیعۀ اعتقادیعباس بهن تحلیل، ابناست. براساس ای
گام مرگش را مرحــوم عباس هن(. سخن ابن29-22ش:  1397للهی،  ا)آیت  آیدبه حساع می  علی
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طالــب و هم اّنی احیی علی ما حیی علیه علی بن ابیخود این گونه ثبت کرده است: »اللّ ی در رجال  کشّ 
(. امّا باید دقّت شود که تطبیق، غیر از 120:  1407طالب« )کشّی،  ی ما مات علیه علی بن ابیاموت عل

ها خبر د. ولی ایننکیال خودش تطبیق میطبیقات میدان وسیعی دارد و هر کس به خزیرا ت  تفسیر است؛
 نیست.  از اراده خداوند از آیه
کند؛ عنوان »نفــس جود دارد که بیان می: روایت طو نی در کتب شیعه وبیت  مؤمن شیعه اهل

ع ما از سهل بــن زیــاد از اصحاشود: »تعدادی  هنگام مرگ ندا داده می  بیتنه« به شیعه اهلمطمئ
داشتم:  عرضه یت آورده که گفت: به امام صادقصیرفی روا  رلیمان از پدرش از سدی از محمد بن س

خــدا دارد؟ فرمــود: نــه بــه ض روح خود کراهت مــیفدایت شوم، یا بن رسول الله آیا مؤمن از مرگ و قب
آید، و ملک الموت جزع در می  مؤمن بهآید تا روحش را قبض کند،  سوگند، وقتی فرشته مرگ نزدش می

بعوث کرده من نسبت را به نبوت م ا، به آن خدایی که محمدای ولی خد  ، گوید: جزع مکناو می  به
ورزیــد، ن به تو مهر نمیربان هستم، اگر پدرت اینجا بود بیش از مبه تو دلسوزتر و مهربانتر از پدری مه

المــؤمنین و فاطمــه و و أمیر  آن هنگام رسول خــدا ود: در  چشم خودت را باز کن و ببین. آن گاه فرم
شــود: ایــن رســول و بــه وی گفتــه مــی شــوندامامان از ذریه او در برابــرش ممثــل مــی  ن و حسین وسح

حسین و اینان امامان از ذریــه اوینــد،  یرالمؤمنین و این فاطمه و این حسن و ایناست و این ام  خدا 
ر ایــن دکنــد،  ات را تماشــا مــیمن چشم خود باز نموده حضــر: پس مؤکه همه رفقای تو هستند. فرمود

، گوید: " یا أیتهــا الــنفس المطمئنــة..."کند و میا میای از طرف رع العزة روح او را ندم ندا کنندههنگا
اطمینان یافتی، به سوی پروردگارت برگرد، در حــالی کــه   ای نفسی که با دیدن محمد و اهل بیتش

 ــاع مرضی هستی، پس داخل  و به ثوبه و یت راضی   حمــد و اهــل در زمــره م  یدر بندگان من شو، یعن
تــر از مــرگ و ملحــق هنگام هیچ چیزی در نظــرش محبــوع بیتش در آی و داخل جنت شو، پس در آن  

؛ 5/657:  1415؛ بحرانــی،  2/422ش:  1363؛ قمی،  5/339:  1429به منادی نیست« )کلینی،    شدن
ــویزی،  ــایی، ؛ طبا5/577: 1415حــ ــدی20/479ق: 1390طبــ ــاه 6/492: 1386، ؛ نهاونــ ؛ شــ

؛ کاشـــانی، 6/409: 1407؛ شـــبّر، 14/114ش: 1369؛ طیـــب، 14/208ش: 1363 بـــدالعظیمی، ع
ختلف( و نیز شــبیه بــه ایــن به نقل از کافی )با اندکی ا 49روایت  6/196( )مجلسی،  3/1677:  1410

 صدوق(. به نقل از شیخ  7روایت  94ص  24مضمون در ج 
ف به دو صورت بیان کرده است. روایت اسناد مختل  را با تغییرات جزئی وفرات کوفی همین روایت  

»فرات نقــل کــرده از محمــد بــن  نقل کرده است و روایت دوم  ول ابوبصیر از امام صادقاول را از ق
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گویــد می  نیده کهزکریا دهقان از محمد بن سلیمان دیلمی از پدرش نقل کرده که از افریقی ش  عیسی بن
 (. 553-554: 1410)کوفی،    «سؤال کردم و...  دقاز امام صا

بویــه فاسیر شیعه نیز بیان شده است. »أبو جعفر محمد بن بامانند این حدیث با سندی متفاوت در ت
، عن سعد بن عبد الله، عن عباد بن ســلیمان، عــن ســدیر الصــیرفی، ( عن أبیه67/24)فضائل الشیعة:  

؛ فــیض کاشــانی، 769: 1409بادی، آ؛ اســتر5/657: 1415، « )بحرانــیالله  بی عبدقال: قلت لأ
 (. 7/412ش:  1366؛ بروجردی،  12/225ش:  1375؛ قرشی، 5/328: 1415
نقــل شــد؛   بیــتمــؤمن شــیعه اهلابی اولین روایتی که پیرامون مصداق  نقد و بررسی: ارزی   -

پــدرش، مســند و ضــعیف ن و غلو و کــذع  ن سلیمامشخص گردید: این روایت، به خاطر غلو محمد ب
اســناد مختلــف وجــود (. ولی روایات دیگری بــا 182:  1365؛ نجاشی،  375:  1409ی،  باشد )کشّ می

 اند.  دارد که همین مضمون را بیان کرده
»نفس مطمئنه« از دیدگاه فریقین و نقد و بررسی اکثر مصادیقی که در این بنابراین با توجه به تعریف

ته اســت و در تطبیــق مصــداق آن بــر خاصی نداش  لد که این آیه شأن نزوشد؛ مشخص گردی  نه بیانزمی
ئنــه« را نــدارد. مختلف، هر کسی شایستگی و لیاقت مطابقت بــا »نفــس مطم  افراد، در دورههای زمانی

 بیان شد  منابع شیعی و حدیث دیگر در منابع اهل سنت در مورد پیامبر اکرم   اگر چه یک حدیث از
 کمل این آیه اوست.  داق اتّم و اولی مص

 گیرییجهتن
ســوره فجــر آمــده، مشــخص راساس بررسی روایاتی که ذیل آیه بیست و هفت و بیســت و هشــت  ب

، حمــزه، خلیفــه مــام حســین، ا، امام علیاز جمله: پیامبرگردید؛ مفسران افراد متعددی 
نــزول  نعنوان تطبیق یا شأبهرا  بیتهلعباس و مؤمن شیعه ااول، خلیفه سوم، حبیب بن عدی، ابن

صورت جداگانــه مــورد به ق »نفس مطمئنه« بیان کردند. در این مقاله، روایات هر یک از مصادیقمصدا 
 گردید:  بررسی قرار گرفت و روشن  

جهت سندی ضعیف هستند. ولی روایات دیگری بــا ســند کامــل در بعضی از این روایات از   .1
 کند. کتب شیعه آن را تأیید می



 

 

 

      Journal of Comparative Hadith Sciences, Fall and Winter 2022, 8(15), P:426-449 
The Instance of “Confident Soul” (Nafs e Mutma’innah)  

in the Interpretive Narrations of the Two Major Sects of Islam 
Abdullah Mirahmadi 

Marjan Bavafa 

 جامعة المصطفی العالمیة
Al-Mustafa International University 

 قرآن و حدیث  مجتمع آموزش عالی

 

 
444 

سندی با وجــود شخصــیتی ماننــد ســعید بــن جبیــر چه از جهت    ی دیگر از روایات اگربعض .2
 ق داد. توان مصداق را به »نفس مطمئنه« تطبیتوایی نمیصحیح هستند ولی از جهت مح

دی و خلیفه سوم به خاطر مکی بودن سوره، روایات بر آن تطبیــق مصادیق حمزه، حبیب بن ع .3
 لیفه سوم ضعیف است.  ات خآن روایکند. افزون بر نمی

 آیند. صادیق نام برده، شأن نزول آیه به حساع نمییچ یک از مه .4
از نظر سندی ضــعیف را بیان کردند؛ اگر چه    ات که مصداق امام حسینتعدادی از روای .5

توجه به مفهوم »نفس مطمئنه«، روایات فضیلت سوره و سیاق آیات دیگــر ســوره فجــر از هستند ولی با  
 گردند. اثبات می  ق »شفع« و »لیال عشر«دیمله مصاج

و حتــی بعضــی مفســران بــر توان بر آیــات تطبیــق داد  اگرچه بعضی از مصادیق مذکور را می .6
م و اکمــل آتطبیق عموم آیه اشــاره می بــه خصــوص امــام  یــه، معصــومانکننــد؛ ولــی مصــداق اتــّ

 هستند.    حسین
ق مــورد مصــدا   رتفســیری و روشــنگری دت  روایابراساس این مقاله مشخص گردید؛ کارکرد   .7

 آیات نیاز به کار بیشتری دارد.  
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A Critique of the Zahabi’s Approach in Book of the Scale of 

Moderation (Mizan al-I’tidal)

 

 

Seyyed Hossein Mousavi1 

 

Abstract 
The book Scale of Moderation (Mizan al-I’tidal) written by Shams al-Din 

Zahabi is one of the most important Sunni rijali main sources regarding the 

weak narrators. The present study has been compiled with a descriptive-

analytical method and seeks to examine the Zahabi’s commitment in this book 

to the criteria of critique and judgment (jarh wa ta’dil). Contrary to his claim 

in the introduction to the book, he does not seem to be fair and has a double 

standard towards certain narrators. In assessing the credibility of the narrators, 

he has involved religious tendencies and treated the Shiite narrators harshly, 

but he has used the method of tolerance towards the Sunni narrators. 

 
Keywords: Zahabi, Scale of Moderation (Mizan al-I’tidal), Sunni 
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  نقد رویکرد ذهبی در میزان الاعتدال

 1سید حسین موسوی 

 

 چکیده 
ســنّت در تــرین جوامــع رجــالی اهلهمالدین ذهبــی یکــی از موشــتۀ شــمسا عتدال نع میزانکتا

رســی رتــدوین شــده و در پــی ب  تحلیلیخصوص راویان ضعیف است. تحقیق حاضر با روش توصیفی  
رسد او برخلف آنچه در مقدمه نظر مییارهای جرح و تعدیل است. بهندی ذهبی در این کتاع به معپای

راویانی خاص، رفتاری دوگانه داشته است. اف را رعایت نکرده و نسبت به  عا نموده، جانب انصکتاع اد
عی رفتــاری ویــان شــیا الــت داده و نســبت بــا ررا دخ  هــای مــذهبیاو در سنجش اعتبار راویــان، گرایش

 کار گرفته است.  سنّت روش تساهل را بهه، اما دربارۀ راویان اهلگیرانه داشتسخت
 

ســنّت، جــرح و تعــدیل راویــان اهلن ا عتدال، جرح و تعــدیل راویــا ذهبی، میزانکلیدی:  واژگان  
 شیعه.  

 

 

01/09/1400و تاریخ تأیید:  02/02/1400ت: . تاریخ دریاف. 
 (.asamvam393@gmail.com؛ )ةیلعالما   یالمصطف ةجامع  ی،مو تمدن اسل  یره س یخاسلم ،مجتمع تار یختارگروه    یاراستاد 1.
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 مقدمه
راویان و روایات بسیار    و بررسی   م رجال است که در نقد یث، عل های مهم علوم حد یکی از دانش 

ای را از  ل ملحظــه رو اندیشمندان مسلمان در این عرصه آثاری فراوان و قاب ز اهمیت است. ازاین حائ 
های اسلمی به دانــش رجــال توجــه نشــان  سنّت نیز بیش از سایر فرقه اند و اهل خود برجای گذاشته 

  -673)   احمــد ترکمــانی معــروف بــه ذهبــی حمد بــن  م الدین  بوعبدالله شمس آنان ا اند. یکی از  داده 
الی و  ی مختلف تاریخی، رج ها سنّت است. او در حوزهشناس و نویسندۀ مشهور اهل هـ( رجال 748
ای قابل توجهی را تألیف کرده که کتاع »سیر اعلم النبلء«، کتاع »تــاریخ  ه نگاری کتاع حال شرح

 ــتــذکرة الحفــا « او از  »کتــاع  ا ســلم« و   در دانــش    دی برخوردارنــد. جایگــاه ذهبــی هرت زیــا ش
 ــهای وی در موضسنّت انکارناپذیر است و دیدگاه شناسی اهل رجال  ورد توجــه  وعات رجالی بســیار م

ــه   ــرار گرفت ــاع  اســت. برجســته پســینیان ق ــان کت ــار ســنجی راوی ــر او در علــم رجــال و اعتب ترین اث
 ــشناســی اهل صــادر مهــم رجال کــی از م ی شد. این کتاع امروزه  با می ا عتدال  میزان  نّت محســوع  س

صــلی  نموده است. پرســش ا   شود. او در مقدمه کتاع شروط و قواعدی برای سنجش راویان طرحمی 
بی در سنجش راویان به شروط یاد شده پایبند بوده اســت؟ بــا توجــه بــه  این پژوهش این است آیا ذه 

ته وفادار نبوده  هایی که در آغاز کتاع گف ک ن به مل اآید او چند ه نظر می اریم ب شواهدی که در دست د 
به اتهامات واهی و  لفان مذهبی خود را  است و با دیدگاه عقیدتی نسبت به راویان قضاوت کرده و مخا 

 بول مورد جرح قرار داده است.  غیر قابل ق 

 الف. شرایط جرح و تعدیل راویان، مراتب و احکام آن 
بلــوغ، ضــبط وعــدالت انــد: اســلم، عقــل، م دانســتهاوی  ز رســان پــن  شــرط را بــرای شنالرجا

صفات را دارا باشــد تــا  ل و ادای روایت اینبایست راوی در مرحله تحم(. می1/61:  1984صلح،  ابن)
ند. اکردهسنّت برای جرح و تعدیل راوی مراتبی را ذکر پژوهان اهلمورد پذیرش قرار گیرد. رجال  روایتش

ال، کــذّاع، گون راتب جرح راویان را اینعتدال ما ذهبی در میزان ه بیــان کــرده اســت: مرتبــه اول: »دجــّ
متروک، لــیس بثقــة متفق علی ترکه«؛ مرتبه سوم: »وم: »متهم بالکذع،  وضّاع، یضع الحدیث«؛ مرتبه د

ة، لــیس بشــیء، ضــعیف بــالمرّ سکتوا عنه، ذاهب الحدیث، هالک ساقط، فیه نظر«؛ مرتبه چهارم: »واهُ 
ف، فیه لــین، لــیس بــالقوی، ه، منکرالحدیث« و مرتبه پنج، ضعّفوا جد ف، فیه ضعف، قد ضُعِّ م: »یُضعا
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ءُالحفظ« )ذهبــی،  ت   به، یعرف وینکر، تُکُلِّ ال، لیس بذاک،  یحلیس بحجة، فیه مق : 2008م فیه، سیِّ
1/114  .) 

 ــاند: نمینستهرتب دارجالیان نیز احکامی بر این مراتب جرح مت راویــان دارای ســه  روایــات هتــوان ب
نبه تقویت اسناد عنوان شواهد و متابعات که جشود بهاز مراتب جرح، استناد نمود و حتی نمی  مرتبه اول

توان به تنهایی مورد استناد قــرار گیــرد امــا روایات دو مرتبه اخیر گرچه نمیدارد از آن استفاده نمود، و    را 
جــرح تاحــدی قابــل جبــران رت دیگر ضعف دو مرتبه اخیــر  عبابههد از آن بهره گرفت،  در شواتوان  می

 ــسبب اَسنادی دیگر میاست و با تقویت اَسناد آنها به ادیثی کــه در اصــطلح بــه آنــان توانند به درجه اح
بــاع   شود، ارتقاء بیابند و حتی اگــر تقویــت صــورت نگیــرد چنــین روایــاتی درحسن لغیره« گفته می»
اتب تعــدیل را نیــز ذهبــی ایــن چنــین (. مر1/372:  1403)سخاوی،  ده است  شضائل مورد قبول واقع  ف

،  رتبه ،  بندی کرده است: مرتبه اول: »ثبَت  ، ثبت  حافظ  « مرتبهحجة  ، ثقة  ثقة  «؛ مرتبــه   ثقة  متقن  دوم: »ثقة 
،  بأس بــه، لــیس بــه بــأس« و   «؛ مرتبه چهارم: »صدوق  ه الصــدق، مرتبــه  سوم: »مقبول  پــنجم: »محلــّ

« )ذهبــی،   یث، صالح الحدیث، شیخ  وسط، یّدالحدج ح  یل  شیخ  حسن الحدیث، صدوق  انشاءالله، صُوَ
 ــراتب تعــدیل برشــمرده و گفتهلیان احکامی برای م(. رجا1/114:  2008 د: راویــانی کــه چهــار مرتبــه ان

 ــالفا  ذکرشده در آن    ؛ زیرا باشنداتفاق محدثان مورد استناد مینخست را دارا باشند به شــرط   ر هــر دوب
باشد  زم به ذکــر اســت ضبط(، د لت دارند و در نتیجه روایاتشان صحیح می   زم در راوی )عدالت و

باشــد و همچنــین صحت بیشــتری برخــوردار میت نسبت به مرتبه دوم از درجه  ه احادیث مرتبه نخسک
باشــد؛ حتجــاج نمیمــورد ا ماما روایات مرتبه پــنج. . . مرتبه دوم نسبت به سوم و سوم نسبت به چهارم  

یثشــان مــورد توجــه باشــد و احادن ضبط راوی وجود ندارد، اما این به معنی ردّ روایت آنان نمیزیرا در آ
چه موافق بود با روایات اهل اتقان، به درجه احادیث »صحیح لغیــره و نشود تا اگر چناده و نوشته میبو

 (. 1/367مان:  هکند )سخاوی،  پیدا میرتقاء یا حسن لغیره« ا

 نقد راویان سنی مذهب  ب. رویکرد ذهبی در 
ان بیم که او نسبت به تعدیل راوییامی  عتدال درا های ذهبی در کتاع میزانجرح و تعدیل  با بررسی

د شرائط وثاقــت که فاقسنّت را با اینمذهبش، با تساهل و تسامح رفتار نموده و راویان متعددی از اهلهم
سنّت یک توثیق ضعیف را سو نگرایانه در ارزیابی راویان اهلیکدانسته است. او با رفتاری    ند، ثقهابوده

ر مقدم   هایبر جرح  ای رفتار خود را عالمانه جلوه دهــد تبصــره داشته است و برای اینکه این    قوی و مفسا
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هرچند دارای   -باشد    ه"محله الصدق" گفته شدث" یا  وضع نموده است: »اگر دربارۀ کسی"صالح الحدی 
ت راویــان تنها نجــا من متعرض او نخواهم شد« )ذهبی، همان(. او از این تبصره  -باشد های قوی جرح 

تــرین مرتبــه از مراتــب تعــدیل مفــاد ایــن تبصــره، ضــعیف کــهی را استفاده نموده، در حــالی مدافع امو
دربــارۀ راویــان  را از تیغ جرح رهانیــده، امــایش خود  کن تبصره، راویان هماز ای  گیری باشد. او با بهره می

ر داشیعی و مخالف عقیدتی خــویش هرچنــد توثیق و باشــند و شــته و افــرادی راســتگهــای قــوی مفســا
دربارۀ آنان ضعیف باشد هیچگاه از این تبصره استفاده نکرده است. در این مجال به های ذکر شده  جرح 

 کنیم: ونه اشاره میچند نم

 هـ( 125 -60)حدود عبدالله قسری دمشقی بجلی   خالد بن .1

ردن مادرش مسیحی بود و برای عبادت او کلیسای کوچکی درمنزلش   ُــ طبــق    ســاخت و پــس از م
گوید: در سلسله نسب خالــد،  کثیر می ابن (.  427/ 5:  1993مود )ذهبی،  آداع مسیحیت او را دفن ن 

 ــو با برنامه به مرکــز    باشند افراد یهودی می    88(. در  23/ 10م:  1988کثیــر،  ابن یــک شــد ) درت نزدق
جــوی    وی در هنگام امــارتش مدت هشت سال از جانب ولید بن عبدالملک والی مکه شد  هجری به 

شیرین برایتــان  نمود و با اهانت به آع زمزم خطاع به مکیان گفت من ابی برای اهل مکه احداث  ابی 
کــرد    زمــزم( مقایســه   باشــد )آع بو می های بد ک محل سوس   که   آن را با آع شوری توان  آوردم که نمی 

ه نزد حجاج بن یوسف ثقفــی  رده بود دستگیر و ب جبیر را که از کوفه فرار ک )ذهبی، همان( و سعید بن  
ن  خشــمگی های نامناسب خالد  ( مردم از رفتار 275/ 4:  1975حبان،  ابن اد که او را شهید نمود ) فرست 

ها )کعبه( را از جا کنده  د من این سنگ نان گفت اگر خلیفه اجازه ده اع به آ ط شدند او با گستاخی خ 
 ــمی که سلیمان بن عب افکنم )ذهبی، همان( هنگا و دور می  زل کــرد  دالملک به خلفــت رســید او را ع

عراق  والی  هجری از جانب هشام بن عبدالملک    106(. در سال  88/ 3:  1984حجر عسقلنی،  ابن ) 
های دینی بود  دستور توجه به ه هتاک و بی به طول انجامید و آن انداز   سال   20د و شد مدت امارتش حد 

 ــمسلمان تجاوز به عن که غلم غیر مسلمان او به یک زن   لم، خالــد  ف نمود در پاسخ شکایت او از غ
ا نکردن حد  ی اجر قسری با گستاخی تمام گفت فلن او چگونه بود لذت بردی؟ )ذهبی، همان( و برا

خاطر جرمی که مرتکــب شــده حــد جــاری کــنم گویــا  ر گفت: اگر بر کارگزارم به  ی منب ا بر غلم، ب 
برخلیفــه    خلیفه حد جاری شده و اجرای حــد حد بر من، گویا بر   ام و اجرای برخودم حد جاری کرده 

 ــ  باشد و آنگاه با دست به آســمان اشــاره کــرده خندیــد و می   همانند حد برپیامبر  ت گویــا بــر  گف
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(. حسّان نبطی ایــن  429/ 5،  1993؛ ذهبی،  240/ 3تا،  بی عدیم،  ابن است ) ری شده  ا خداوند حد ج 
گین شــده، بــه  های زشت و موهن او خشم رفتار   ارش کرد خلیفه از واقعه را به هشام بن عبدالملک گز 

احت نما )یــافعی،  ش ر زاده و کارگزاران یوسف بن عمر والی خود در یمن نوشت مرا از شر این نصرانی 
تعداد زیادی از کارگزارانش را با وضعی سخت کشت. برخی  ( یوسف به کوفه آمده او و  124/ 1ا،  ت بی 

هــای غیــر  ز تمــام رفتار وت هنگفت او بوده است. ذهبــی ا سادت خلیفه بر ثر گفتند علت کشتن او ح 
  ش نموده ح ت از او نام برده و مد خام قابل توجیه او مطلع بوده، اما در سیر اعلم النبلء با عظمت و ف 

های شرع را کتمان نموده  دستور   بندنبودن او به ا عتدال پای ر میزان ( و د 431/ 5:  1993است )ذهبی،  
و ستمگر بود    ورز امام علی ستگو اما دشمن کینه گوید: او شخصی رااش می بارۀدر دارانه  ب وجان 

 ــلنبلء برای اینکه وثا ا ( و در سیر اعلم  115/ 1:  2008)ذهبی،   حــدیث را تثبیــت نمایــد از    ت او در ق
( و  426/ 5:  1993کند که او بزرگوارتر از این است که دروغ بگوید )ذهبــی،  کم سیار نقل می ابوالح 

 است.    ط عدالت راوی را نادیده گرفته شر 

 هـ( 70شبث بن ربعی )م حدود  .2

مــان ( در ز2/499: 1407مــؤذن )طبــری،  عنوانبــه -زنی که مدعی نبــوت بــود  -او همراه سجّاح 
وشــش آوردن ظــاهری تــا پایــان ســال سیپس از شکست آنــان و اســلم   ابوبکر به جنگ مسلمانان آمد

حجر ابنیان علیه عثمان شتافت )ین نفراتی است که به کمک شورشاو نیست. از نخستهجری اسمی از  
انــدهان مشورش خــوارج یکــی از فر  بیعت نمود در  ( و با حضرت امیر3/376:  1412عسقلنی،  

حجر عسقلنی، همــان( ابن( و اندکی بعد، از آنان جدا شد )2/295:  1975حبان،  ابنآنان بوده است )
بــه عهــده داشــت )علــی بــن نــایف رج آمد و فرماندهی سمت چپ را حضرت به جنگ خوا  و به همراه
یوســت و پبه معاویــه    حسن  مام و صلح ا  ( پس از شهادت حضرت امیر1/32تا،  بیالشحود،  

واقع شد، بــا  سلمه همسر نبی اکرم فت که مورد اعتراض ام گرا ناسزا می  دستور او، امام علیبه
باشد با شکست قیــام به کوفه می  کنندگان امام حسینمه و دعوت ز نویسندگان نامرگ معاویه یکی ا

قیام مختار در کنار او قــرار د و با مبه کربل آعمر بن سعد  زیاد به فرماندهی  ابنمسلم بن عقیل در لشکر  
( و ســرانجام در حــدود 4/323مصعب بن زبیر، به جنگ مختارآمــد )طبــری، همــان، گرفت و با آمدن 

آیــد او شخصــی متلــون کــه از این قضایا بــر می  حجر عسقلنی، همان( آنچهابنهـ درگذشت )70لسا
شــده در این مطلــب از روایــت نقله است.  دع دنیوی بوابی به منافیپیوسته با ارباع قدرت در پی دست
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 اکــرم   سلمه همسر نبــیآید: شبث بن ربعی با گروهی نزد امّ سنّت به روشنی بر میهلمنابع روایی ا
کنیــد؟ جســارت می  هایتان به پیامبر اکــرم ید چرا در گردهمائید شبث را صدا زده و از او پرسآمدن

ســلمه جســارت کــرده باشــیم؟ امّ   ه به پیامبرن است کک ونه مما تعجب پرسید چگشبث بن ربعی ب
 یم )حــاکمدســت آوردن دنیــا هســتتنهــا در پــی به کنید شبث گفــت: مــاما به علی جسارت میگفت ش

شنیدم فرمود: »هرکس علی را سبّ کند   سلمه گفت من از نبی اکرم ( امّ 3/130،  1990نیشابوری،  
 ــمرا سبّ کرد   ــد ه و هرکس مرا سبّ کن ســلمه از میــان آن ان را ســبّ کــرده اســت« اینکــه امّ دای ســبحخ

عــروف بــه ه که مزند نشانگر این است که او رئیس گروهی بودت شبث بن ربعی را به نام صدا میجمعی
گوید بودند ویا هم اینکه نقش مهمی داشته است؛ زیرا نمی  ضرت امیرکردن به ساحت حجسارت 
مه، او سل( و حتی پس از سخنان امّ 1/27تا،  بیان؛ حمیری،  وری، همبکنیم )حاکم نیشات نمیما جسار

 کرد.    نگفت بعد از این اهانت نخواهم
و شجاعان عرع و از قبیله تمیم   ید: شبث بن ربعی یکی از اشرافگومی  ا عتدالاما ذهبی در میزان

گویــد: او از ال میا عتــدن( و در میزا 4/150:  1993خروج کرد )ذهبــی،    است که علیه امام علی
(؛ اما هیچ دلیلی برای ســخنش ارائــه نکــرده 3/361: 1429 خوارج جدا شده و توبه کرده است )ذهبی، 

تواند دلیــل توبــه او ان باشد ولی این نمیاز جمع خوارج قبل از جنگ نهرووج او  است گویا مرادش خر
 ــ  به معاویه پیوســت  یرزیرا پس از شهادت حضرت امباشد؛    ــه  و ب کــرد و در رت جســارت میحض

حجر به نقل ازعجلی از شبث بــه ابنشرکت داشته است  سرور جوانان بهشت    جنگ با امام حسین
ا عتدال آن را نقــل اما ذهبی در میزان  (4/266:  1984حجرعسقلنی،  ابنکند )"بئس الرجل" تعبیر می

 ــادعای محبت و دفاع از  نکرده است. باید گفت ذهبی که هــای پیــاپی او، کردنرد رنــگ عوض داحابه ص
، حضــور او درکــربل و شــهادت ای او بــه امــام علــیهشــرکت در قتــل عثمــان، جســارت 

در حقیقت ذهبی با ســکوتش   (3/130اکم نیشابوری، همان،  است )حرا کتمان کرده    سیدالشهداء
هــای ی بــا آن همــه دقــت، از تلونهبرد که ذکتوان باور  ؛ زیرا نمیتصمیم داشته او را تبرئه و توثیق نماید

کردن او بــه تفاوتی تمام از جسارت خبر باشد و باید گفت ذهبی با بیبیپیاپی و ترجیح دنیا بر آخرت او  
 گذرد.  می  علی  امام 
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 هـ(  69)م  1ص أشدق عمرو بن سعید بن عا .3

سعید بن عاص را بر او    جایبه  ورا از و یت کوفه عزل  خواری ولید بن عقبه، او  عثمان پس از شراع
ر او حد جاری نمود بــدین خــاطر نیــز بــر دشــمنی ب کوفه گمارد او نیز شراع خورد و حضرت امیر

سعید را والی مکه نمود با   افزوده است. معاویه عمرو بن  بیتپسرش عمرو بن سعید نسبت به اهل
ینه پسرعمویش حاکم مد  کهالیحد برمسند قدرت نشست درمرگ معاویه در رجب شصت هجری، یزی 

زبیــر را عــزل و مدینــه را ابنبیعت از سیدالشهداء و    خاطر سستی در گرفتنسفیان بهولید بن عتبة بن ابی
در مکه نمود اگر چه در لباس احــرام   سینو او را مأمور کشتن امام ح  اگذارد نیز به عمروبن سعید و
 ــ ــه در دس ــرده کعب روز هشــتم  روی سیدالشــهدا  ( از ایــن72: 1417 ابومخنــف، تانش باشــد )و پ

ترک کرد، اشدق با وسائل مختلف حتی با قوه قهریه ســعی نمــود سوی عراق  الحجه ناگهان مکه را بهذی
( و پس از شــهادت حضــرت 153ف، همان،  نماید اما موفق نشد )ابومخنوگیری  از خروج حضرت جل

بن سعید نامه نوشت و آنــان را بشــارت   و دیگری عمروی یزید  ا زیاد به دو نفر یکی برابندر واقعه کربل  
دستور داد آورنده نامه شهادت حضرت را با صــدای بلنــد در مدینــه اعــلم   داد. اشدق با اظهارشادمانی

: 1404الحدیــد،  أبیابن؛  3/341شــد. )طبــری همــان،    جب گریه شدید زنــان بنــی هاشــمکه مو  نماید
باشــد. )طبــری، همــان: برابر گریــه بــر عثمــان می  این گریه در  انه گفتداشدق با خنده پیروزمن  (4/72
 بر منبر رفت و سرمست از پیروزی ظاهری با حالت استهزاء و لحن  مسجدالنبی  ( آنگاه در3/342
در جنگ بدر اســت رو کرده و گفت: »یوم  بیوم  بدر« این انتقام شکست ما   آمیز به مرقد پیامبرقام انت
، عقیــل و همســر سیدالشــهداء را تخریــب نمــود های امــام علــیید، همان( و خانــهالحدبیاابن)

او جــاری شــد   بــر منبــر بــود کــه خــون از بینــی  ( و طبق پیشگویی نبی اکــرم 1/22تا،  بی،  )بیهقی
 ــ( و ا4/458تــا، بیحجــر، ابن؛ 2/522تــا، بیحنبــل، ابن)  ــ رز جنایــات او ســتم بــر پس ع غــلم ابوراف

م عمرو بن ســعید گفت من غلم پیامبرم و راضی نبود بگوید غلاشد به جهت اینکه میبمی  پیامبر
 ــ ؛ 6/234تــا، بی هــا کــرد )بخــاری، او را ر تمهستم او را پانصد تازیانه زد تا اینکه گفت غــلم شــما هس

قــدرت عت کــرد کــه پــس از او بــه  روان بیمکت یزید بدین شرط با  ( اوپس از هل2/216طبری، همان  
های حکــومتش اشــدق را برکنــار و پســرش ( مروان پــس از تثبیــت پایــه1/385تا،  بیبرسد )مسعودی،  

 

سمت  و به فک پایین ا  ؛ از آن جهت که دندآنهای4/177؛ روض ا نف،  1/75ری،  دق«؛ ا وائل عسک، »و کان یسمی الأش 3/161فوات الوفیات،    .1
  گفتند.ان« می طلشیگرفت به او »افقم و لطیم اار نمی ای با  بر آن قرهنا بیرون متمایل بوده و دند
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در صدد تصــرف قــدرت برآمــد  عبدالملک، اشدق با کودتا فتعبدالملک را ولی عهد نمود پس از خل
؛ 4/86تــا، بیاثیــر، ابنخود ســرش را بریــد )دستان    ان او را فریب داده و بهای فراوا عبدالملک با تلش 

کند و با کتمان جنایات و جید، اشدق را یکی از اشراف معرفی می(. ذهبی با تم8/309کثیر، همان:  ابن
و  تنهــا شــورش و کودتــای او علیــه عبــدالملک و از کارهــایش 1بیــت او را توثیــق کــردههلا  دشمنیش با

نویسد مسلم به روایــات او اســتناد کــرده اقتش میده است و برای اثبات وثرا آور  ودست اشدنش بهکشته
 ــ  نویسد که مسلمحجر میابن( ولی  5/317  :2008است )ذهبی،   رده اوتنها یک روایــت بیشــتر از او نی

ترمــذی، نســائی و   ســنّت: مســلم، اهلگانه  ( چهار کتــاع از صــحاح شــش1/735:  1986حجر،  ابن)
گویــا دارانه جنایات او را منــافی بــا عــدالت او ندانســته اســت  انباو روایت دارند. ذهبی جاجه از  مابن

 باشد.  دالت شرط صحت روایت راوی نمیع

 هـ( 173مریم أبوعصمة مروزی )م نوح بن أبی  .4

پیــدا کــرد.   جوسی بود ولی خودش اسلم آورده و در علوم مختلــف مهــارت او اهل مرو و پدرش م
علم حدیث را نزد حجاج بــن ارطــاة، علــم تفســیر را نــزد کلبــی و لیلی،  ابیابننیفه و  از ابوح  علم فقه را 

قضــاوت شــهر مــرو  بــهاسحاق فرا گرفت و از طرف منصور دوانقی ابنو علم سیره و مغازی را از    مقاتل
 (. 7/55ان،  ید و تا آخر عمرش این مسئولیت بر عهده داشت )ذهبی، هممنصوع گرد 
 ــ رجالیــان : 1980( متــروک الحــدیث، )مــزّی، 8/484: 1952عیف الحــدیث )ابوزرعــه، او را ض

( لــم یکــن بــذاک فــی 7/41:  1433عدی، الکامل فی ضعفاء الرجــال،  ابنث، )( ساقط الحدی 30/60
زّی، همــان: 7/56دیث، )ذهبی، همان،  لحا ( و لــم 30/59( منکر الحدیث، ذاهب الحدیث جــدا، )مــ 

انــد او ثقــه نبــوده و مــورد اطمینــان اند و برخــی گفته( دانســته2/230:  1977خــاری،  بیصح حدیثه، )
د زیــرا او اســناد را کــرشود به روایــات او اســتناد  اند: نمی(. برخی گفته30/60اشد )مزّی، همان،  بنمی

؛ مزّی، همــان، 3/167: 1986داد )نسائی، بت میاند نسکرده و به افراد موثق مطالبی را که نگفته  جابجا
رآن را جعــل نمــوده و دلیــل های ق( و حتی خود او اعتراف نموده که حدیث فضیلت قرائت سوره 30/61

بــا اینکــه احــدی او را (. 1/41:  1966جــوزی،  ابن)  جعل را عدم توجه مردم به قرائت قرآن شمرده است
ست و بــا نقــل ای در جرح او نگفته اهده، کلمشهای ذکر برخی از جرح توثیق نکرده، اما ذهبی با کتمان  

واسته او را تاحــدّی قابــل اعتمــاد جلــوه دهــد. شود خعدی که با ضعفش روایات او نوشته میابنسخن  

 

   تن روایات او در تعلیقه بر المستدرک.دانسبا صحیح  1.  
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گویــد: مــراد از از او است کــه مفــاد آن میامح ذهبی با نوح، روایتی تسشاید بتوان گفت علت این همه  
(  زم بــه ذکــر 7/41همــان، عدی، ابنه افراد خاص. )باشد نی، هر شخص باتقوا مربیت پیامباهل

 سنّت نیامده است.  های روایی اهلاست که این روایت در هیچیک از کتاع

 متهم به تشیعیا  . رویکرد ذهبی در نقد راویان شیعه3
ویــان  ایــابیم کــه او بــرخلف ر های ذهبی در احوال راویان شیعه به خوبی در می دیدگاه با بررسی  

 ــویژه شیعه رفتاری ســخت ان مخالفش به سنّت، نسبت به راوی اهل  ای  ه گیرانه داشــت و بــا انــدک بهان
قــت یــک  رائط رجالیان، برای وثا که ش کوشد تا جرح ذکر شده در مورد آنان را تثبیت نماید. او با آن می 

ه روایان شیعه یا متهم  نسبت ب   و از خود بروز داده است  ای  پذیرد ولی در عمل رفتار دوگانه راوی را می 
ته، در حالی که نسبت به راویان  تشیع با وجود چندین توثیق با رتبه با ، جرح ضعیف را مقدم داش   به 

سه راوی شــیعه مــورد بررســی    ال دیدگاه وی را دربارۀن مج سنّت برعکس رفتار کرده است. در ای اهل 
 دهیم.  قرار می 

 1هـ( 148 - 59اعمش ) .1

( تــا 4/196:  1984حجــر عســقلنی،  ابن)  59های  ف به اعمش بــین ســالان معرورسلیمان بن مه
ق در گذشــت. )خطیــب 148و  147،  145های  ( زاده شد و بین سال9/12هجری )خطیب بغدادی،  61

و از محــدثان نامــدار کوفــه  ( از اصــحاع امــام صــادق1/434؛ عجلــی، الثقــات:  همانبغدادی،  
عمش روایت دارند برخی رجالیــان از سنّت از اگانه اهلصحاح شش(  1/215باشد )طوسی، رجال:  می

( از دربــار حاکمــان 4/196حجرعسقلنی، همان: ابناند. )ظهار کردهشیعه بودنش ناراحتی خویش را ا
گفــت )طوســی، میای هکه در حال تقیه نبود مطالب کوبنــدو هنگامی  حجر، همان(ابنکرد )یری مدو

( 11اند: لیس فی المحدثین اثبت منه، )خطیب، همان، گفته دربارۀ او( رجالیان 7  ، ح30لسج، م628
ســید المحــدثین   (، 4/302:  1975حبــان،  ابن( ثقة ثبــت )3/1117:  1986س به احد، )الباجی،    یقا

الکوفــة  ( محدث أهل4/146:  1952( امام المحدثین، )ابوحاتم رازی،  11دادی، همان ص  )خطیب بغ

 

اسد او را خرید و شد. مردی از قبیله بنیکوفه آورده  بوده و در خردسالی به همراه پدرش به حالت اسارت به  هل منطقه دماوند  او اصالتاً ایرانی و ا  1.
د.ایق : »من قریة478، ص 1انی ا خیار، جآزادش کرد )مغ گردید به به کسب علم پرداخت و از جایگاه ممتازی برخوردار  . . «(. او   ل لها دُنَبَاوَنإ

گرایید  اهل   مذهب بغداد،  بیت  نقل ک9/6)تاریخ  بسیاری روایت  افراد  از  او  افراد(  و  کرده   رده  نقل  روایت  او  از  التهذیب،  زیادی  )تهذیب  اند 
4/196.)  
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( حفــظ العلــم علــی امــة 3/1116ثقة یحت  بحدیثه، )البــاجی، همــان،  (  5فی زمانه، )خطیب، همان،  
؛ 8ادی همــان،  بغــد  ؛ خطیــب2/258جعــد،  ابن( علمة ا ســلم )9محمد )خطیب بغدادی، همان،  

 ــ( دیباج  خسروانی، )ابوحاتم رازی، همان(  13/88ن،  مزّی، هما ، )خطیــب بغ ادی، دمصحف  مصحف 
 ( ما أدرکت أحدا اعقــل1/154:  1998گفتند )ذهبی،  به او مصحف میخاطر راستگوئیش  ( به11ان،  هم

 ــ( اهــل عبــادت، مراقبــه و مق9منه، کان جلیل جدا، )خطیب بغــدادی، همــان،   ه صــف اول نمــاز یــد ب
ارۀ او گفته است: درب معین  ابن(.  12/88؛ مزّی، همان،  8جعد همان؛ خطیب، همان،  ابند )جماعت بو
خــود ســاخته بــود و حاضــر مقایسه با امثال زهری نیست؛ زیرا او فقیر بود و شکیبایی پیشه    اعمش قابل

 ــع و  نبود برای دنیا نزد حاکمان برود، او شخصی با ور حجرعســقلنی، ابنود )عالم بــه تعــالیم قرآنــی ب
که فقیــر باشــد و   ما کسی را چون اعمش ندیدیم  ته است:فدربارۀ او گ( عیسی بن یونس  4/195:  1984

همان( ذهبی دربارۀ اعمش رفتــاری دوگانــه داشــته ثروتمندان نزد او احساس کوچکی نمایند. )خطیب،  
باشــد و از طرفــی روایــات چار از توثیــق او میز او روایت دارند که نانه اگااست. از طرفی صحاح شش

زرگــان حــدیث آنهــا را صــحیح کشد و بت او را به چالش میمعتقدا   هبیت دارد کفضیلت اهل  مهمی در
اما از ســوی دیگــر، راویــان   1(3/510:  1410و ابوبکر خلل،    42/992:  1998عساکر،  ابناند )دانسته

از عنوان نمونه مسیب بن شریک را به جهــت روایــت  موده بهر روایت از وی، تضعیف نخاطاعمش را به
 (. 6/430: 1429هبی،  است )ذ هاعمش غیر ثقه دانست

انــد و ذهبــی هیچکــدام را نقــل نکــرده دربــارۀ او گفتهتعدیل قوی    20ینکه رجالیان حدود  شگفت ا
قت او نموده اســت )ذهبــی، همــان، فی به ناچار حکم به وثاز طراست. از طرفی او را مدلس خوانده و ا

دربــارۀ اعمــش یف ده، برخی رجالیان سه جرح ضعنقل نکر  ف توثیقاتی که آنها را ( لیکن به خل3/316
ا عتدال ذکر کرده اســت: احمــد بــن حنبــل: دراحادیــث او اضــطراع اناند که ذهبی آنها را در میزگفته

باه فراوانی در مدینی: او دارای اشتابنث کوفه را خراع کرده است.  مبااعمش حدی ابندارد.  جود  زیادی و
ای بــرای سخنشــان (. اما هیچکدام دلیــل و نمونــه3/316از ضعفاء بود )ذهبی، همان،  ای  عده  احادیث

 د.  اننیاورده

 هجری( 2عوف ابوالجحاف )قرن داود بن أبی  .2

لم ام سلمه، جمیع بن عمیر، ابو حــازم ســلمان ز: عبدالرحمن بن صبیح غند ااهای او عبارت استاد

 

 طریق دیگر نقل کرده و با صراحت حکم به صحت آن نموده است.  از اعمش به  ، همین روایت را 3/510ة، . ابوبکر خلل در کتاع السن1
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شریک، علــی بــن عــابس، اســرائیل یان ثوری، سفیان بن عیینه،  از: سف  دو... شاگردان او عبارتناشجعی  
بیــت داشــت. ( او سعی تمام در نشر فضائل اهل3/170:  1984ر،  حجابن؛  3/30:  1429و... )ذهبی،  

 ــنظر می( بــه7/91؛ خویی، 1/201رده )طوسی، شم  از اصحاع امام صادقرا    شیخ طوسی او د رس
دقیقی نداشــتند. ســه تــن از مؤلفــان صــحاح بودن او اطلع  ردانش از شیعهه و شاگد کراو بسیار تقیه می

حمــد ( ا6/280:  1395حبــان،  ابنحبان، )ابنماجه از او روایت دارند.  ابنگانه: ترمذی، نسائی و  شش
 ــه اشکالی در او نمیاند، نسائی گفتو یحیی بن معین او را توثیق کرده(  1/487بن حنبل )احمد،   و   دباش

 ــ ( ســفیان ثــوری او را از مرجئــه 3/30: 1429اســت. )ذهبــی،  اتم او را صــالح الحــدیث دانســتهابوح
: 1977؛  3/233،  تــابی( و مرضــی دانســته، )بخــاری،  3/170:  1984جر، تهــذیب التهــذیب،  حابن)
، همــان: عســقلنی  حجرابننمود )کریم می( و به صراحت او را توثیق و ت1/186تا،  رمذی، بی؛ ت2/13
بودن ضعیف دانسته ه نفر از رجالیان او را جرح کرده اند: عقیلی او را بخاطر شیعه (. در مقابل س3/170

نی، همــان: حجرعســقلابنده است. )شمر  ( ازدی او را منحرف و ضعیف2/37:  1984است )عقیلی،  
گوید: من او یدربارۀ او ندارند مسنگینی  ه هیچیک از رجالیان جرح عدی با اذعان به اینک ابن( و  3/170

باشد. و دلیلی که آورده ایــن کرد او از غالیان شیعه میشود به احادیث او احتجاج دانم و نمیرا قوی نمی
 (. 3/82عدی،  ابنست )بیت ااو در فضیلت اهل ادیثاست که تمام اح

انــد.   طر شیعه بودنش او را جرح کــردهرسه بخاهآید  ان به روشنی بر میبا دقت در سخن این جارح
م: 1987وانده است. )ذهبی، تاریخ اســلم،  وذهبی نیز در تاریخ اسلم او را از سران و محدثان شیعه خ

ان او را با درجه ضعیفی توثیــق کــرده اســت ل توثیق گروهی از رجالیز نق( و در کتاع ضعفا بعد ا3/62
اند دربارۀ آنان عیب جویی کردهوثق که برخی  دربارۀ رجال مر که  تاع دیگک( و در  1/220تا،  بی)ذهبی،  

عــدی را نقــل ابنجرح    فقط  ا عتدال اگر چه( ولی در میزان1/78:  1986ا ثقه دانسته است )ذهبی،  او ر
ها مقدم هستند زیرا تعدیل  کند در حالی کهظری نمیرده، لکن به نقل اقوال بسنده کرده و هیچ اظهار نک

ر و جرح   هاتعدیل  د.  ها ضعیف ترمی باشنبیشتر واز جهت کیفیت قوی ترو مفسا

 عبیدالله بن خلیفة همدانی )قرن اول(  .3

از شــرطة   اص اصــحاع امیرالمــؤمنینن خلیفه از تابعان و خوب  1گابوالغریف عبیدالله ]عبدالله

 

   .181/ 10جم رجال الحدیث، . مع1
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ئــل مختلــف و در شرایطی کــه بیشــتر افــراد بــه د ده است وب از یاران امام حسنالخمیس و سپس  
یار با  در مقدمه لشگر مشــتاق جهــاد بــا شــامیان ای بسآمادگی جنگ با معاویه را نداشتند، او با روحیه

 یه را شنید بر او بسیار گران آمد البتــه شخصــیه خبر صلح امام با معاومی کوطالب شهادت بود و هنگا
ماجــه در ســنن هایشــان، ابن  ( نســایی، 10/305ب بغدادی، همــان:  ود )خطیبتندرو و جسارت کننده ن

ابی شــیبه در مصــنف، بیهقــی در معرفــة الســنن، طبرانــی در ابنحبان در صحیح،  ابناحمد در مسند،  
تنهــا  ه ذکر اســتقرطبی در التمهید از او روایت دارند  زم ب  حاوی در معانی الْثار ور، طالمعجم الکبی

عــدیل، دربارۀ او سخن هایی گفته شده )ابوحاتم رازی، الجرح و التدربارۀ او سخن أبوحاتم است:  جرح  
( 2/109:  1985الثقات،  رفة  باشد اما عجلی )عجلی، مع( که جرحی بسیار ضعیف می5/313:  1952

( ذهبی 5/66: 1975الثقات،  حبان،  ناباند )وثیق کردهباشد او را تگیر میحبان که شخصی سختابن  و
هــا را کتمــان کرده ولی توثیقسو نگری جرح ضعیف را نقل  بودنش با یکا عتدال بخاطر شیعهزاندر می

 دربارۀ او ترضیه نکرده است.  ا نادیده گرفته است و او رنموده و نقل روایت توسط محدثان بزرگ از 

 ( ـه  82بن زیاد النخعی )ت کمیل  .4

بود که حضرت پیش از شهادت، آنان را   ق امیرالمؤمنینخواص یاران و از ده نفر مورد وثو  او از
بوری نیشــا(. نسائی در سنن، احمد بن حنبل در مسند، حاکم  3/221:  1410بید )خویی،  به حضور طل

عب قی در شهابی شیبه در مصنف، بیابننی در اوسط، اسحاق بن راهویه در مسند،  در المستدرک، طبرا 
ضار . . . از او روایت دارند. حجاج پس از و یت بر کوفه کمیل را احا یمان، طبری در تهذیب الْثار و

پیــر شــدم و ســزاوار نیســت من  کرد او فرار نمود حجاج حقوق قبیله اش را قطع کرد کمیل با خود گفت
 ــحجاج آمد گفت من چیــزی ازعبخاطر من قبیله ام محروم شوند خودش نزد    ــم ده هرکــاری کــه رم نمان

اتــل مــن یامت جواع بدهی و دیگر اینکه امیرالمؤمنین بــه مــن خبــر داده تــو قخواهی بکن باید درق می
را  نگــاه دســتور داد گــردن اوو آ هستی حجاج گفت دوست داشتم بر تو دست یابم تو از قاتلن عثمــانی

 (. 14/128بزنند )همان،  
و عجلــی (  5/502:  2008معــین، )ذهبــی،  ابن  ســعد، بناســنّت ماننــد  رجالیــان اهلچند نفــر از  

حبــان ابنند تنها فردی که کمیــل را جــرح کــرده ا( به صراحت او را توثیق کرده2/228:  1985)عجلی،  
 بایست از روایات او پرهیزکــرد حدیث که میحبت امام علی و منکر الدر ماست که او را شخصی مفرط  

ود او را توثیــق کــرده اســت ( اما از سوی دیگر در کتاع الثقات خ5/502  :2008دانسته است )ذهبی،  
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 (. 5/341حبان،  ابن)
را  حبان در تضعیف او را مفصل نقــل کــرده امــا توثیــق او )همــان( وتوثیــق عجلــیابنذهبی سخن  

بســنده کــرده معــین نباســعد و ابننقل توثیــق  دربارۀ کمیل، کتمان کرده و به(  2/228:  1985)عجلی،  
بــه دفــاع از وثاقــت  –انــد تر و بر جرح ذکر شــده مقدم ها افزونکه توثیق  –مشابه  است و با آنکه در موارد  

نقل اقوال بسنده کرده و از ز دیگر راویان شیعه به  او امذهبش پرداخته و در مورد کمیل و امثال  راویان هم
 کند. فاع نمیوثاقت آنان د

 یگیر نتیجه
رائط و ضوابطی را برای اعتبــار ســنجی راویــان ذکــر ا عتدال خویش شر مقدمه کتاع میزانذهبی د

بــا ســت.  ن تقسیم بندی مراتب جرح و تعدیل، احکامی را نیز بر آنها مترتــب کــرده اکرده است. او ضم
 ــهی از راویان که ذهبی به نقد و بررسی آنبررسی شمار قابل توج ص شــد خان اهتمام ورزیده است، مش

های اعتقادی خود را بسیار دخالت داده اســت. او ب و دیدگاهاو در جرح و تعدیل راویان عنصر مذه  که
 ــراو مکــان تبرئــه و دّ ایان سنی مذهبی که گاهی چندین جرح قوی در موردشان ذکر شده اســت را تــا ح

و توثیقــات متعــدد انــد  عه یــا مــتهم بــه تشــیع بودهه داده است، لیکن در مورد راویانی که شیمقبول جلو
کــرده و حتــی   جرحی غیر مقبول در مورد آنان ذکر شده است، به نقل اقوال بســنده  سنّت ورجالیان اهل

 ــاز تگاهی جرح ذکر شده در مورد آنان را پر رنگ و از نقل برخی   رای ایشــان وثیقات متعدد ذکــر شــده ب
 اجتناع کرده است.  
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The Terminology of “Correct Hadith” (Sahih al-Hadith)
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Abstract 

The semantic study of “Sahih al-Hadith” (“correct narrations”) with the 

emphasis on the view of Sheikh Amili has been the subject of this research to 

introduce the opinion of the later hadithi experts and review the differences of 

opinions about this term in the works of early hadithi experts, to the opinion 

of one of the leading experts of the 11th century as his rijali opinions are 

referred to by many great scholars in rijali discussions; Because analyzing his 

point of view along with other views will pave the way to achieve its final 

meaning. In this regard, with a report-analytical look, the following findings 

have been obtained: The term “Sahih al-Hadith” refers to the narrator and his 

hadith (both), and the use of this term about the narrator’s book refers to the 

authenticity of the hadiths of his particular book and his all narrations are not 

considered. In other cases, the term proves the authenticity of all the 

narrations of the narrator himself and does not include all the narrators in the 

chain of the narrations of that narrator, in which case the term also refers to 

the narrator’s situation. 
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  شناسی »صحیح الحدیث«اصطلاح

 2ازاده کهنکی فریبا رض  -  1ستایش محمدکاظم رحمان  

 چکیده

گرفته اســت یخ عاملی موضوع پژوهش قرار بررسی معنایی »صحیح الحدیث« با تأکید بر دیدگاه ش
ارۀ این اصطلح در قلم قــدما، بــه ب نظرهای موجود دری اختلفو بازخوان  متأخران  تا ضمن معرفی نظر  

عنوان فــردی کــه نظــرات یخ محمد عــاملی، بــهنظران برجسته قرن یازدهم، شنظر یکی از صاحب  طرح 
تحلیل و بررسی نگــاه   رجالی هستند، بپردازد؛ زیرا اش مورد رجوع بسیاری از بزرگان در مباحث  رجالی

بــا نگــاهی نهایی آن خواهد بود. در این راســتا    ییابی به معناراهگشای دستایشان در کنار سایر نظرها  
ح »صــحیح الحــدیث«، ناظربــه راوی و ت آمــده اســت: اصــطلدسهای ذیل بهتحلیلی یافته  -گزارشی

بودن احادیــث ، اشــاره بــه صــحیحن اصطلح دربارۀ کتاع  راویباشد و کاربرد ایحدیث او )هر دو( می
کننــدۀ ت. در ســایر مــوارد، اصــطلح مزبــور اثباتهمۀ روایات او مدنظر نیس  کتاع خاص وی است و

شود که در ناد روایات آن راوی را شامل نمیه و همۀ راویان اسالنفسه بودصحت کل روایات آن راوی فی
 اظر به حال راوی نیز است.این مورد اصطلح موردنظر ن

ر، ومحــدثان متــأخر، قطعــی الصــد  صحیح الحدیث، صحیح، محــدثان متقــدم، اژگان کلیدی:  و 
 مدح، وثاقت.

 

 :01/09/1400أیید: و تاریخ ت 08/02/1400. تاریخ دریافت. 
 (.  kr.setayesh@gmail.com؛ )رانیا ، قم،ه قمدانشگا ، گروه علوم قرآن و حدیث،عضو هیئت علمی . 1
یسنده مسئول(ایراننشگاه مازندران،  دکتری، الهیات، دا . 2    (.(farezazade@yahoo.com  ، )نو



 

 

 

  

 

 جامعة المصطفی العالمیة
Al-Mustafa International University 

 ن و حدیث آمع آموزش عالی قرمجت

 

 487-467:، ص 1400 پاییز و زمستان، 15، شماره هشتم، سال  ییقنامه علوم حدیث تطبپژوهش 
 «ناسی »صحیح الحدیثشاصطلاح

 محمدکاظم رحمان ستایش 
 رضازاده کهنکی فریبا 

 

469 

 

 مقدمه
تا اصــطلحات   ر روایات موجب شدهمبنی بر محوریت سند در تعیین اعتبا  متأخران    رویکرد غالب

برخــی از   نظرهای فــراوان در معنــایلفرجالی در میان ایشان یک مجرای بسیار مهم باشد. وجود اخت
 ــاین اصطلحات، کار را با دشواری همراه  لحات، »صــحیح الحــدیث« طساخته است. یکی از این اص

 د.  کننتلفی مطرح میو نظرات مخ برداشت واحدی از مفهوم آن نداشتهاست؛ اهل فن 
اند بــه بزرگــی یــاد شــدهاز سوی دیگر شیخ محمد عاملی در کلم بسیاری از محققان علم حدیث، 

؛ 83/30  -82تــا،  ؛ بحرانــی، بی370  و  89و    5/23تــا،  ؛ محــدث نــوری، بی139تــا،  ملی، بی)حرعا
حقیقات رجالیشان ( و از ت1/123: 1420؛ مجمع الفکر الْسلمی، 1/122:  1390موسوی خوانساری،  

 شان که شرحی بر استبصار شــیخاند. کتاع استقصاء ا عتبار ایر کتاع الْستقصاء، بسیار استفاده کردهد
نظــرات نویســنده   وکه موجب شده تا این کتاع  طوسی است؛ از جهات متعددی دارای امتیازاتی است  

از آنجــا کــه تحقیــق جه به این نکته و برای بررسی و تحلیل برخوردار شود؛ لذا با تو آن از اهمیت با یی
 ــ گذاشــته  رات در آن طــرح شــده و بــه نقــدمستقلی که درباره اصطلح صحیح الحدیث باشد و همه نظ

دگاه شیخ محمد عاملی ـ یررسی مجموعه نظرات، روی دشود، در این پژوهش ضمن بشوند، دیده نمی
 شود. ثانی ـ عنایت بیشتری مینواده شهید 
 اند از: بارت ی در مقاله حاضر عهای اساسپرسش

 است؟ ر اصطلح صحیح الحدیث چگونهویژه شیخ محمد عاملی در تفسیبههای عالمان  ـ دیدگاه1
 ات قدما کدام است؟مربرد اصطلح یادشده در کلهای کاـ دیدگاه برگزیده با توجه به گونه2

 الحدیث«  . اصطلاح »صحیح2

راوی یا کتــاع وی از آن بهــره گرفتــه رجالی برای توصیف  از جمله اصطلحات رجالی که در کتب  
صحیح الحدیث است. در استقصــاء نظرهایی وجود دارد، اصطلح  شده اما در معنا و مفاد آن اختلف  

آوری اســت. پــیش از ها دارای نــونظری که از برخی جنبــه  ، نظر شدهبه مفاد آن اعلم الْعتبار نیز نسبت  
 شود. ل دهنده این مرکب اضافی پرداخته میتبیین واژگان تشکیورود به بحث، به اختصار به 
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 صحیح   . معنای واژگان حدیث و2. 1

 :1414منظــور، ابن؛ 3/177 :1409  لغوی در پن  معنای نــو )فراهیــدی، به لحامعنای حدیث:   
(، قرآن، هــر ســخنی کــه در بیــداری یــا 1/177  :1368؛ مصطفوی،  2/246  :1375ریحی،  ط؛  2/131

ل آنهــا را یــاد کننــد و میــوه تــازه )رسد، اخباری کــه بــهان میاز راه گوش به انسخواع   راغــب عنوان مَثــَ
ح اهــل درایــه و ( آمده است. میــان علمــا تعــاریف متفــاوتی در اصــطل222-223  :1412اصفهانی،  
شیعه متداول و مشهور است، اطلق حدیث به قــول حدیث ذکر شده است؛ اما آنچه میان    یروایت، برا 

 (. 409 :1378؛ میرزای قمی، 1/53  :1411است )مامقانی،   وم و فعل و تقریر معص
ةُ   واژه به لحا  لغوی از ریشه  معنای صحیح: حا ح  و الصــِّ  و »صــحح« گرفتــه شــده اســت و »الصــ 
حاحُ« در معنای   یــا غیــر مقطــوع و دوری از هــر عیــب و   قابل بیماری و از بین رفتن مرض هستندمالصا

؛ 3/12 :1367، اثیــر جــزری؛ ابن2/507 :1414منظــور، ؛ ابن3/14 :1409)فراهیــدی،  ریب اســت. 
. مــثل آیــدهــای مختلفــی می(. ایــن واژه در ترکیب2/383  :1375؛ طریحــی،  2/333  :1414  فیومی، 

ت  الصله«   القــول« هنگــام مطــابق واقــع بــودن ســخن  نگامی است که نماز قضا نشود و »صَحا ه»صَحا
حَاح« اســت و صــحیح یعنــی حــق و رود و »صَحا الشکار میبه یء« همان صحیح است. جمع آن »صــ 

 ( 2/383 :1375،  ؛ طریحی2/333 :1414)فیومی، خلف باطل  
ایی ها و متاخرین درباره آن با هم تفاوت می، دیدگاه قدصطلح درایعنوان یک ادر حوزه رجال و به

لی در نگاه متــاخرین صــفت ســند محســوع اند؛ ومتن دانستهدارد، از آن جمله، قدما آن را صفتی برای 
است، حال چه از آن جهت کــه   کردن به حدیث زم برای عملشدن شرائط  شود. مقصود قدما جمعمی

 ــبودن بــا  چه از جهت همراهراوی آن ثقه است و    :1425  ؛ کــاظمی، 99  :1418رائن دیگــر )جزایــری،  ق
 :1411؛ مامقــانی، 3/272  :1419د )عاملی،  ان بدان اعتماد کر( و به عبارت دیگر، حدیثی که بتو1/131
(؛ در حــالی کــه 99 :1418زایــری، ( و بــه مضــمونش فتــوا داد )ج1/106 :1422؛ اســترآبادی، 1/120

یان چنین حدیثی از های دیگری نیز برای راوبقات، ویژگیط  ر شرط اتصال سند در تمام علوه ب  متأخران  
 :  تعاریفشان قابل برداشت است

 :1405؛ حسینی مرعشی )میردامــاد(، 1/79 :1401؛ همو، 77 :1421)شهید ثانی، . امامی بودن 1
 (.244  :1421انی،  ؛ کنی تهر3تا،  ؛ طریحی نجفی، بی5، 1398ایی،  ؛ به93: 1360؛ عاملی،  40

 ــ . عــادل2 ؛ حســینی 1/79 :140؛ همــو، 77 :1421؛ شــهید ثــانی، 10-1/9 :1412ودن )حلــی، ب
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 . 1(5 :1398؛ بهایی،  93 :1360عاملی،  ؛ 40 :1405اماد(، مرعشی )میرد 
 (244 :1421ی تهرانی،  ؛ کن3تا،  ؛ طریحی نجفی، بی10-1/9 :1412. ثقه بودن )حلی، 3
 (93 :1360. ضابط بودن )عاملی، 4

 ۀ(، و علّم29  :1387( و شیخ بهایی )47  :1405که برخی علما چون سید داماد )نیناگفته نماند ا
(، علّمه بحر العلــوم )همــان( و 1/218  :1412ن داود )علیاری تبریزی،  ( و حسن ب107  :1402حلّی )

 ــ.، عبارت کشی درباره اصحاع  .. ان پــیش از ایــن اجماع را به معنــای وثاقــت اصــحاع اجمــاع و راوی
ین نظر مطرح شود که صحیح در نگاه قدما و ( موجب شده تا ا389  :1416ند )داوری،  اهاصحاع گرفت

راوی طور مشترک، به هنگام کابرد این اصطلح حکم به وثاقت  دارد و هر دو بهرین معنای یکسانی  متاخ
 ( 391دهند. )همان،  می

 ــا ز صحیح نزد متاخرین است.  تر ا بنا بر این دیدگاه، صحیح نزد قدما خاص  اگــر بــه جهــت    ا م
دیدگاه  به دلیل فراگیری    ز سوی علمای پیش گفته با د یلی رد شده است و که معنای ادعا شده ا این 

ان در اتصاف خبــر بــه صــحت،  اول در معنای صحیح میان علما، این دیدگاه را بپذیریم که ملکش 
ین عمــوم و  ر خ ا نزد قدما با صحیح نزد مت   ف وثاقت صدور بوده، در این صورت، رابطه صحیح صر 

 خصوص من وجه است.  
آن مــراد اســت است کــه، اکنــون از  ع مشخص شد صحیح نزد غالب قدما غیر از معنایی  در مجمو

یک از ایــن  صحیح الحدیث نیز در کلم هرآید که کاربرد ( و از این تفاوت برمی100  :1418)جزایری،  
توانــد، هــم از قــرائن در نگــاه قــدما می حیکه صحکته قابل برداشت آندو دسته باید متفاوت باشد؛ اما ن
 متنی و هم از قرائن سندی باشد.  

 الحدیث ها در معنای صحیح . دیدگاه 2-2

  در در کلمات عالمان متقدم.  رود و گاه    یبکار م  متأخران  گاه در کلم    یث الحد  یحاصطلح صح 
نخست،   ناح  یاداصطلح    یری بکارگ  یعنیصورت  از  اختلف  ی رجال  یهشده  ا  یستن  یمتاخر،   ین که 

ش نشده  باره گزاردر این  چراکه هیچ اختلف نظری ورد اتصاف د لت دارد؛  م  یراو  یل اصطلح بر تعد

 

  / 3  :1403ووس الحسنی الحلی )آقابزرگ تهرانی،  مد بن موسی بن طااحب البشری، احعنای صحیح از زمان صم شود دو شرط اول در  گفته می   .1

آمده است. لذا متفق علیه نیستند و از این دست شرایط موارد    ( پدید 140، رقم  45  :1342؛ تقی الدین حلی،  66  :1390ری،  انساوسوی خو؛ م120

   ته شد.ذکر آنها پرداخدو، تنها به کر این ذوجود دارد؛ اما از جهت کثرت دیگری نیز 



 

 

 

      Journal of Comparative Hadith Sciences, Fall and Winter 2022, 8(15), P:467-487 
The Terminology of “Correct Hadith” (Sahih al-Hadith)  

Muhammad Kazim Rahman Setayesh 
Fariba Rezazadeh Kohanki 

 جامعة المصطفی العالمیة
Al-Mustafa International University 

 ث دیرآن و حآموزش عالی ق مجتمع

 

 
472 

  یح صحاصطلح    یز، ن  یگفته مامقان  به  و رجوع به نظرات ایشان نیز از یکسانی رأی ایشان حکایت دارد 
در کلم  به  یثالحد مشترک  معنا  متأخران  طور  به  توجه  با  آنز  یحصح  یـ  قرد  وجود  و عدم  بر    ینهنان 

:  1411  یه، باس الهدا مق  ی، ارد. )مامقانعدل ضابط ند  یبه امام  یشخص راو  یفبا توص   یاوتخلف ـ تف
البته، ا434/  1 آنان ناظر به  حدیثلا  یحشبهه قابل طرح است که صح  ین(   یقو توث   یلتعد  در کلمات 

راو  راو  یم  یثد در سند ح  یانسلسله  نه خصوص  ات  یباشد  نزد    یتصحت سند روا   یرا ؛ زصافمورد 
 .  گرددیمحقق نم یراو  یکو عادل بودن  یبا امام متأخران 

  ی او متاخر، در خصوص ر  یرجال  یهکاربرد اصطلح فوق از ناح  یرااساس است؛ ز  یشبهه ب  ینا  اما
  ینباشد، در ا  یحنظر صح  ین. اگر بنا باشد ایانراو  یهباشد نه کل  یم  ی و  یل عدمورد اتصاف و در مقام ت

بحث را    ین امتأخر    ی از علما  یکیچکه ه  یملحق شود در حال  یدعامه با  یقاتبحث به توث   ینورت اص
و بسعامه مطرح نکرده  یقاتث تو  یلذ  ی راو  یک  یانره راوبخواهد دربا  یرجال  یکاست که    یدبع  یاراند 
 . یدبنما یعام  یقتوث  ینحکم به چن یرمطرح، غ

دوم    اما صورت  مفاد    یثالحد  حیصح  اصطلح   یریبکارگ  یعنیدر  در  قدما،  کلمات  مدر    یانآن 
  یحصح  یاز اختلفشان در معنا  یند ناش توا  یاختلفات م  نیاز ا  یمحققان متاخر اختلف است. بخش

  ی کل  یدگاهآن است که سه د  گریان، بمجموعه نظرات موجود  ی، بررسنزد عالمان متقدم باشد. به هرحال
دارد:   وجود  آن  مدلول  قطع1درباره  روا   دورالصی.  وضع2  یت؛بودن  روا 3  ی؛راو  یت.  اعتبار  از   یت. 

  .«یراو یهناح

 صدور قطعیت 
را بــه دهنــد ماننــد محمــدامین اســترآبادی، صــحیح تر ایشان را اخباریان تشکیل میروهی که بیشگ

؛ حــر 377  -371  :1426انــد )اســترآبادی،  معنا نموده  دن حدیث از ائمهالصدور بومعنای قطعی
ر حکــم بــه صــحت گای دی(. علمه و عده24  -1/14تا،  ؛ بحرانی، بی265  -30/251  :1409لی،  عام

 :1407طوســی،    ؛)حجــری( بــاع الزیــادات فــی الحــ   2/881  :1412ند )حلی،  اطلق روایات دادهم
  (.2/334 :1390، و طوسی، 5/430

صحیح الحــدیث  طلح معتقد است، هرجا اص  1تبصره: در این میان میرزا محمد بن علی استرآبادی

 

ر تعالیم وی  شود محمدامین تحت تاثی و رییس اخباریان است. گفته می   دنیه اید الم تاد و پدر زن محمدامین استرابادی نویسنده کتاع الفو. وی اس1
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ردی کــه نه مطلق احادیث ف  باشد، صحیح استاع میتحدیثی ثابت شود از آن کر  ه  1، برای کتاع بیاید
قــت بــرای کتــاع را دال بــر وثا این صفت درباره کتابش ذکر شده باشد. البته ایشــان آمــدن ایــن صــفت

ه تأیید هر دو نظر ایشان لی بشیخ محمد عام  .(4/123  :1422)استرآبادی،    انددانسته  نیزآن  نویسندۀ  
 (. 2/10 :1419ت )عاملی،  پرداخته اس

ر صورت مطلق آمدن و عــدم اضــافه بــه کتــاع یــا : صحیح الحدیث ددی گوحتی محدث نوری می
کند، دارد؛ زیرا ممکن نیســت کــه از او روایت می اقت آن فرد و هر راویی کهاحادیثی معهود، اشاره به وث

ه اســت؛ چــون چنــین ب حکم به صحیح الحدیث بــودن ایشــان شــدموج  بگوییم وجود قرائن خارجی
د. پس این اصطلح اشاره به صحت طرق ایشان دارد ر فرد وجود نداره  نی برای بررسی کل روایاتامکا

 (. 90-5/89تا، )محدث نوری، بی
  از:   رو هست که عبارتند یح الحدیث به معنای قطعی الصدور بودن با موانعی روبه نقد و بررسی: صح 

فهو کلّ خبر  رخ ورده: »و أمّا القسم الْجا که آبصار است. آن. مانع اول، سخن شیخ طوسی در است1
 و یجوز العمل به علــی شــروطیکون متواترا و یتعرّی من واحد من هذه القرائن، فإنّ ذلک خبر واحد،     

وجــود دارد کــه غیــر   خبــر  (؛ و اما همه خبرها متواتر نیستند، بلکه نوع دیگــری از1/4  :1390)طوسی،  
شود، به ایــن نــوع، وط بدان عمل میرشاما با داشتن یکسری از  قرائن مفید علم است؛  متواتر و خالی از

که تنها شرط آن کند، نهمول عمل معرفی میگویند«. شیخ با شروطی، حدیث واحد را مشخبر واحد می
الحــدیث لزومــا بــه معنــای قطعیــت حیح  رو صپذیرش را حصول قطعیت صدور قرار داده باشد. از این

  2یست. صدور ن
شده باشد، ایــن قطــع نــه بــه لحــا  دهند حاصل  ت میحصکه حکم به  طع برای آنانچه ق. چنان2

 
 طریقه اخباریه را تبیین نمود.  

ا. مانند آن1 النعمانچه در ترجمه  بن  نواد  هآمد  لحسن بن علی  الحدیث  است: »له کتاع  الفوائد أخبر صحیح  قال:  ابن   رنی کثیر  البزوفری  نوح عن 
  .(40، 1365« )نجاشی، عنه بکتابه فار عن الص حدثنا أحمد بن إدریس

»چگونگی مواجهه  :ین باره مراجعه شود به مقالهوسی در باع حجیت خبر واحد اختلف نظرهایی وجود دارد. برای مطالعه در ا. درباره نظر شیخ ط2
گفتما  شیخ با  دطوسی  مرتضی  و  مفید  نویسندگان:  ن  واحد««،  خبر  »حجیت  مسئله  فرد ر  مصطفوی  ط،  حامد  کاظم  ا  غلمرض،  پورباطباییسید 

   . 111 اره ، شم1396ان فقه و اصول، سال چهل و نهم، زمست، مجله: رئیسیان

 

http://ensani.ir/fa/article/author/156052
http://ensani.ir/fa/article/author/181684
http://ensani.ir/fa/article/author/133990
http://ensani.ir/fa/article/author/133990
http://ensani.ir/fa/article/author/133990
http://ensani.ir/fa/article/author/133990
http://ensani.ir/fa/article/journal-number/42755/%D9%81%D9%82%D9%87-%D9%88-%D8%A7%D8%B5%D9%88%D9%84-%D8%B3%D8%A7%D9%84-%DA%86%D9%87%D9%84-%D9%88-%D9%86%D9%87%D9%85-%D8%B2%D9%85%D8%B3%D8%AA%D8%A7%D9%86-1396-%D8%B4%D9%85%D8%A7%D8%B1%D9%87-111
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شــود؛ حاصــل نمی  -انــدررســی نکردهکه کلیه احادیث راوی را ب  -آنهاعقلی و نه بنا به عادت، برای غیر
 منقول، میــان ناقــل و  ده و سایرین برقرار است که در اجماعکنن  ای میان ادعاجا همان رابطهیعنی در این

(؛ لذا در این معنا ذکر صفت صحیح الحدیث بــرای راوی 44  :1388رآبادی،  ت)اس  منقول له وجود دارد 
 باشد.   د پس باید به معنای دیگری نتیجه خواهد بوبی

 ــد یل دیگری نیز در رد این معنا وجود دارد که بنا به تناسب بحث ل برداشــت مــدح از صــحیح ، ذی
 آمد. الحدیث خواهد 

ع اســتفاده کــرده اســت )مجلســی جای قطه صدور بهبسی در روضه از تعبیر علم  گفتنی است مجل
ین صورت، شامل قطع و به صدور حدیث باشد؛ در ا  ( که ممکن است مراد وی اطمینان14/10  :1406

 (. 48 :1388شود )استرآبادی،  ظن هر دو می

 وی وضعیت را
امه بــه ددانند. در اوثاقت وی می  راوی و برخی دال بررخی وصف صحیح الحدیث را دال بر مدح  ب

 شود. ها پرداخته میرسی این دیدگاهتبیین و بر
برخــی از صــاحبان ایــن نظــر   حدیث« د لت بر مدح دارد.الف: یک نظر آن است که، »صحیح ال

 ؛16تــا، وایــات وی )وحیــد بهبهــانی، بینــه رمعتقدند، صرفا د لــت بــر مــدح شخصــیت راوی دارد، 
ی مدح کامل راوی در روایــت کــردن وه بر آن به معنال(؛ و برخی دیگر قائلند ع1/132  :1425کاظمی،  

 (. 199:  1421هم هست )کنی تهرانی،  
دلیل بر ابطال سایر نظرات و درســتی دیــدگاه خــود د یلــی بــدین قــرار هرحال، این گروه در بیان به  
 دارند: 
 ــباشد. امی  ث از معصوم طمینان از صدور حدی اصطلح »صحیح« نزد قدما، به معنای ا.  1 م ع
تکرار حدیث ن اطمینان، ثقه بودن راوی یا مسائل دیگر است )مانند بودن در یک اصل، که منشا ایاز این

ســت( و ده اآورسایر قرائنی که موجبات اطمینان قدما را نسبت به یک حدیث فراهم مــیدر چند اصل و  
-24تــا، بی وحید بهبهــانی،  ؛1/269  :1387ی،  د یا ظنی )بهایقطعی باش  که صدورش از ائمهاین
م دال بر وثاقت گرفــت طور حتتوان این اصطلح را به(؛ لذا نه می1/58  :1416ئری مازندرانی،  ؛ حا25

(؛ پــس 1/58 :1416نی، ندرا باشد )حائری مازدو مینه قطعی الصدور بودن؛ زیرا اعم از هر یک از آنو  
   مدح برای آن در نظر گرفت.نند باید معنای سومی ما
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شود در میان قدما عمــوم و خصــوص مــن ی که بدان عمل میحدیث صحیح و حدیث  . رابطه میان2
معصــوم دارنــد و از نــوع تقیــه اســت، نــزد آنهــا صــحیح ه اطمینان از صــدورش از وجه است؛ زیرا آنچ

کننــد چــه بســا نزدشــان میل  نق  کنند و آنچه اهل سنت از امیرمؤمناننمی  باشد؛ اما بدان عملمی
که شــیخ در العــده گفتــه اســت: روایــت مخالفــان برای این  ورد عمل واقع شود.صحیح باشد؛ اما مرغی

شود، اگر موافق یک روایت موثق باشد، باشد طرد می  وایت موثقی معارض با آناگر ر  مذهب ائمه
از هم باش دیده نشد،  رفی درباره اما اگر نه مخالفی داشت و نه موافقی و هیچ حاست  عمل بدان واجب  

ای پیش آمد که حکمش را در آنچــه فرمود: »وقتی حادثه  صادقب است؛ زیرا امام  عمل بدان واج
روایت شده نگاه کنید و بدان عمل نماییــد«. بــرای همــین   ز علیشده نیافتید به آنچه ا  از ما روایت

 ــدرّاج و ســکونی از ائ ح بــنه به روایت حفص بن غیاث و غیاث بــن کلــوع و نــوست کا عمــل  هم
(. اما این نحوه عمل در عملکــرد همــه قــدما دیــده 1/149 :1417 کنند )طوسی، نمی شود و انکارشمی

ی (. از این رو نه معنای قطعــی الصــدور و نــه موثــق بــودن در معنــا15تا،  حید بهبهانی، بیشود )ونمی
 اه دارد. به همرگنجد ولی نوعی مدح را یح الحدیث قدمایی نمیصح

عتمــد آن را روایــت کــرده اســت، مــورد ود که فلن راوی مشاد این اصطلح حدیثی میف. چون م3
ین تحسین راوی و مــدح وی اســت؛ امــا ه شرایط عمل را دارد، اعمل واقع شده و مورد رجوع بوده و هم

 ــدرب   توثیق خود وی و تعدیلش را   :1412ظمی،  ت. )کــارندارد؛ زیرا اعــم از انحصــار در ایــن مــوارد اس
1/132-131  ) 

و حتی قائل بــه آن اســت کــه،   از الفا  توثیق بوده  ست، »صحیح الحدیث«ع: شهید ثانی معتقد ا
 :1421شــود )شــهید ثــانی،  مل ضــابط بــودن نیــز میز وثاقت است؛ چرا کــه شــاای بیش اشامل تزکیه

رآبادی و نوه شــهید لی است(. محمد ع2/88،  1422؛ کلباسی،  1/118  :1415،  اظمی؛ اعرجی ک1/204
کار رفــتن ایــن اصــطلح در با این استد ل که، چــون بــه ا ایشان هم نظرند.انی )در یکی از نظراتش( بث

اســت و ایــن   -و نه مطلق احادیث وی  –ی در آن کتاعمعنای صحت حدیث راوبه  ، توصیف کتاع راوی
و 4/123 :1422ی، )اســترآبادراوی است، پس راوی چنــین کتــابی موثــق اســت   ق یکمقتضای توثی

 (. 2/10 :1419عاملی،  
که خبر ایــن راوی پرداخته و معتقدند، صحیح الحدیث د لت ندارد به این ما به رد این نظرلبرخی ع

نــدارد(  ســند ی او تا معصوم معتبر است )یعنی د لت بر توثیــق کلیــه راویــانحتی نسبت به راویان بعد
 ــنیست.    رساند که خود راوی در نقلش دروغگوبلکه می الت داما این اصطلح د لت )مستقیمی( بر ع
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م کــرده کــه ایــن که شهید ثانی در درایه حک گویند: اینامامی بودن وی ندارد. ایشان می  یا حسن حال یا
ال راوی گرفتــه( و شــیخ و ح ه منزله ثقه است )یعنی صحت را به د لت مطابقی ناظر به سنداصطلح ب

خارجی بــه اعتبــار   نعیف است؛ زیرا ممکن است از طریق قرای، جدا ضمحمد ادعای اتفاق بر آن کرده
 (.  89-2/90 :1422روایات کتاع راوی حکم کرده باشند )کلباسی،  

 ــ که قرینه خارجی همه روایات این راویان امری دشــوارجمله اینان، ایراداتی دارد، از  ردیه ایش اه و گ
ده اوان توثیق راوی را هم بــه ملزمــه اســتفبسا بت  که در صورت عملی شدن آن، چهبعید است. دیگر این

موثق بوده  یشود خود او هم فرد تمام احادیثش با قراین خارجی صحیح شد، معلوم میکرد؛ چون وقتی  
 شوند.   ررسیراویان بعدی او که در هر روایت متفاوتند و جداگانه باید ب  خلفاست. به

 ــچنین چون صحت از جهــت وثاقــت و انضــمام قــرهم باشــد، پــس قــول ایشــان کــه ان میائن توأم
اند، محل نظــر اســت. را حصر در قرائن نمودهکند و آناقت را اقتضا نمی: صحیح الحدیث وثدگوینمی

 (2/536  :1412)کاظمی  
گــاه کــه صــحیح  نظــر( آن   ر یــک که، محمد علی استرآبادی و نوه شهید ثانی )د ته قابل ذکر آن نک

 ــ تیجــه  ن بــر وثاقــت راوی، صــحت حــدیث وی را نیــز    د، عــلوه الحدیث در وصف کتــاع آمــده باش
یث  اما نه مطلق احادیث وی بلکه تنها صحت احادیث کتــاع موصــوف بــه صــحیح الحــد اند؛  گرفته 

 ــشود  نتیجه گرفته می   ــو این مقتضای توثیق یــک راوی اســت؛ پــس راوی  چنــین کتــابی، موث ت  ق اس
  آنگاه نتیجه ایــن بشــود کــه   اشد؛ ف کتاع ب (؛ چون معنا ندارد که صحیح وص 10/ 2  : 1419)عاملی،  

 بی مقصود است.  ا کت   تمام راویان در هر توثیق  
ی. امــا برخــی راوی است و هم روایت و بر اساس نظر ایشان اصطلح صحیح الحدیث هم ناظر بر

موصوف به وثاقت و جللت شأن باشــد، تفســیر  صفت، چه راوی خود در کنار این گویند، تنها چنانمی
 ــر قشود؛ زیــرا مــدا می قبول احادیث وی دیث، اعتبار احادیث و تلقی بهصحیح الح ول و صــحیح نــزد ب

 (.  1/118 :1415باشد )اعرجی کاظمی،  متقدمان، صدق و ضبط یا همان وثاقت به معنای اعم می
خاطر این دو ویژگی صحیح دانست؛ لذا به ایــن ا بهقه ربنا به این نظر یا باید احادیث اجلء و اهل ث

حــدیث صــحیح در نگــاه ۀ  رگســتاند؛ اما ایــن بــا  بودن ایشان دادهیل قدما، حکم به صحیح الحدیث  دل
جلء مانند قرائن خارجی موجب حکم ر از وثاقت و بودن از اخوانی ندارد؛ یا باید قرائنی غیمتقدمان هم

 ه باشد، که رد آن پیش از این بیان شد. ن شدبه صحیح الحدیث بودن ایشا
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 ر روایت از ناحیه راوی. اعتبا2-3

های ایشان ســخنان متفــاوتی چون از خلل گفته  اام  محمد عاملی دارد.  ر اختصاص به شیخاین نظ
ان بیان و سپس به طــرح نظــر خــاص ایشــان کــه در جا مجموعه نظرات ایشینشود؛ در همبرداشت می

 است:   های ایشان بدین قراررداخته خواهد شد. مجموعه گفتهه، پعنوان طرح گردید
باشد، موجــب وثاقــت راوی و   مدهکه در وصف کتاع آ  گاهحدیث را، آنالف( مقصود از صحیح ال

یاتی که او در طریقشان قرار دارد داند نه همه روا او می  صحت احادیث او در آن کتاع خاص مانند اصل
بــاره کتــاع او ایشان در مواردی مانند نضر بن سوید که این وصف در  خود  (؛ اما2/10  :1419)عاملی،  

(. البتــه ایــن 196دهد )همان، نین حکمی میچاز  اش مطرح شده است بطور کلی درباره نیامده بلکه به
ل آن بــه قضــاوت دربــاره ت یک احتمال مطرح شده اصورنظر در همه موارد به بــَ ســت؛ امــا گــاهی از ق 

 دارد، رسد، بیان میمی  1داللهز سوی دیگر خود، آنگاه که به روایتی از منبه بن عبت. احدیث پرداخته اس
درباره او، روایاتش است یا احادیث وی در کتــاع یــا اصــل  ثحدی مقصود از صحیح ال  توان فهمیدنمی

 ، رد أیی صادر نمود و نظر شهید ثانی که وثاقت او را نتیجه گرفتــهتوان راساس احتمال نمیخاصش و بر  
 (. 5/373کند )همان،  می

 ــ طور کلی بخش اولی که بر این اصطلح دارد، بههای دیگراو در بررسیع(   و  ودهاین نظر را رد نم
 ــاند: فلن  ثقة صحکه درباره برخی از روات گفتهاند: اینآورده ت کــه لفــظ یح الحــدیث معنــایش آن اس

از همین رو خود لفظ ثقه نیز گفته شده است و   شته، نیازی از ذکر ثقه را به همراه ندا صحیح الحدیث بی
و  78و  1/62 :1419، توثیــق اســت )عــاملی یث بــودن زائــد بــرکه صحیح الحــد لت دارد بر آناین د

ح بــودن حــدیث اگرچه بتواند دلیل صــحی  چنین ممکن است گفته شود، صحیح الحدیث(. هم3/273
لحا  شخصــیتی ضــعیف توصــیف شــده ای بــهراویباشد، اما عامتر از توثیق است؛ زیرا ممکن است  

 ــال  ه این اصــطلح را دا عملکرد برخی ک(؛ لذ3/274صحیح باشد )همان،    باشد اما حدیثش ر ثقــه و ب
اصــطلح متقــدمان   آید نهبرمی  متأخران  ح  گیرند، اشتباه است؛ چون این معنا از اصطلامامی بودن می

 (. 5/156)همان  
بــا حثی تحت عنوان تفاوت صحیح الحــدیث بــا توثیــق و نیــز ن مباچنیج( شیخ محمد عاملی، هم

 

  : 1365شی،  و الحسین بن أبی جید قال: حدثنا محمد بن الحسن، عن محمد بن الحسن )نجا. صحیح الحدیث. له کتاع نوادر. أخبرنا أب1

422) . 
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را برای ایشان در باع معنای   دیگرارد که نوعی نگاه  صحیح ما یصح« دعبارت »اجمعت العصابه علی ت
 کند. صحیح الحدیث تصویر می

بســا ق معتقدند، صحیح الحدیث عامتر از توثیق است؛ زیــرا چهسه صحیح الحدیث با توثیدر مقای
به خود شود؛ چون ممکن است توثیق فقط  ه دارای توثیق است، اما حدیثش مورد قبول واقع نمیردی کف

بــه  شود که درباره برخی در کنار وصف ثقــه، جا فهمیده میمسأله از آن  نو ایگردد نه به حدیثش  راوی بر
 (.  1/78ی نیز اشاره شده است )همان،  صحیح الحدیث بودن و

ی، اشاره آن یشان در صورت کاربرد صحیح الحدیث درباره کتاع راوکه، اجا مشخص شد  تا به این
قت و جای دیگر به رد اثبــات وثاقــت بــرای اب وثدر جایی آن را موجدانند و  وی میرا به کتاع خاص را 

صحیح الحدیث صفت راوی باشد، صحیح الحــدیث اند. در جایی هم که  دهراوی از این عبارت رأی دا
در ادامه بخش دیگری از ســخنان   تواند دربردارنده آن باشد یا نباشد.اند که میتهدانس  را عامتر از وثاقت
 باره نظرشان برسیم.  رعی دشود تا به پاسخ قطایشان مطرح می

تقــدمان بنــا بــه قــرائن کــه مجماع با توجه بداندر باع تفاوت صحیح الحدیث و روایات اصحاع ا
عنوان عبارت »اجمعــت العصــابه...« برایشــان بــه  سند،   دهند، نه صرف حال روات  حکم به صحت می

که درباره وی اجمــاع   یفرد   چه خبر تاکه چنانند. بدان معنا  کرینه در فهم صحت صدور عمل مییک ق
ر مورد فــرد مــورد اجمــاع، ه اجماع صورت پذیرفته دصورت گرفته است، دارای صحت باشد، با توجه ب

 ــای اثدنبال قرینه دیگری برخواهد بهنمی ه بات صحت حدیثش باشیم؛ بلکه این اجمــاع خــود یــک قرین
اید اقدامات  زم انجام شــود. بــا ایــن بنیز ز فرد مورد اجماع رد راویان پس ااست بر این امر. البته در مو

دیث به کسی کــه فقــط یــک نفــر حکــم بــه ن صورت است که صحیح الحدو به ایتوصیفات تفاوت این
ای بر قابــل نهد؛ اما »اجمعت العصابه علی تصحیح ما یصح عنه« قریکنمیتوثیق او داده است کمکی ن

ه ذکر اســت کــه ایشــان معتقدنــد، اجمــاع اگــر بزم  باشد. البته  می  فرد مورد اجماعقبول شدن روایت  
ودن در حکم یک خبر واحد است. از این رو قدرت رد اما در صورت منقول بحقیقی باشد چنین اثری دا

است که شــیخ محمــد (. بنا به این نظر  62-1/60حیح الحدیث است )همان،  حد ص  عملکردی آن در
رت کشی به بررسی شخصــیتی ایشــان ماننــد ان عبنظر از ایماع صرف هه با اصحاع اجعاملی در مواج

 پردازد. سایر رجال سند می
  را بــه عاملی، این است که »از نظر عالم رجالی«ای که صحیح الحــدیث   نتیجه این حرف شیخ محمد 

 د.  راین دیگر ندار آن راوی معتبر است و نیاز به ق یک راوی نسبت داده است، احادیث وی از ناحیه خود  
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 و آماری معنای صحیح الحدیث  لیلی. بررسی تح2-4

لحــدیث حــائز اهمیــت اســت. دهای مختلف واژه صحیح اپیش از اظهار نظر نهایی، بررسی کاربر
 شرح ذیل است:  ن واژه در کلمات قدما متنوع و بهرد ایدهد که موارد کارب بررسی ها نشان می

هــای ز کتاع یا کتاعاسخن  الحدیث بودن فرد،  س از ذکر صحیح  الف: در غالب موارد بلفاصله پ
چنــین گفتــه  اهیم بــن محمــددر شرح حال علی بــن إبــر عنوان نمونه، نجاشیوی به میان آمده است. به

« ...الله بن حسنصاحب فخ و کتاع أخبار یحیی بن عبد  أخباراست: »ثقة، صحیح الحدیث. له کتاع  
اســت: »کــوفی   ن علی بن بقاحبسن  ت او در ترجمه الحه دیگر این عبار(. نمون 263  :1365)نجاشی،  

( و شیخ 40نوادر« )همان،  له کتاع    اللهعبدع ابیثقة، مشهور، صحیح الحدیث، روی عن أصحا
کــر، : »یکنّی أبا ضمرة اللیثی، عربی من بنــی لیــث بــن به استگفت  طوسی هم در مورد أنس بن عیاض

 (. 91 :1420سی، ه کتاع. « )طول  الحدیث مدنی، ثقة، صحیح
حــدیث در ابتدا از کتــاع راوی ســخن بــه میــان آمــده ســپس بلفاصــله صــفت صــحیح ال  : گاهع

 ــها در کتاع رجال نجاشی دربــاره الشده است. مانند این نمونهحال وی ذکر  شرح  ن علــی بــن حســن ب
: حــدثنا أحمــد البزوفری قال نوح عنکثیر الفوائد أخبرنی ابن: »له کتاع نوادر صحیح الحدیث  النعمان

دار القمی: »لــه کتــاع ( و درباره صدقة بن بن40  :1365ن الصفار عنه بکتابه. « )نجاشی،  عدریس  بن إ
 ( آمده است. 204« )همان،  جمل و المروة، حسن، صحیح الحدیثالت

راوی   هــاین رابطه صحیح الحدیث و کتاعراستا پیرامواردی وجود دارد که بعد از کلمی همج: مو
عنوان نمونه، نجاشی در شرح حال جعفر بــن أحمــد بــن أیــوع ت. بهسمده اها به میان آکتاعسخن از  

 ــ  الحدیث  حیحگوید: »کان صمرقندی میالس ر و المذهب، روی عنه محمد بــن مســعود العیاشــی. ذک
حال محمــد بــن ( و نیز در شرح  121« )همان،  .  د بن الحسین رحمه الله: أن له کتاع الرد علی. .  أحم

، یثالحــد  گوید: »صحیحبن یونس أبو طاهر الوراق الحضرمی الکوفی می  الحسنیونس تسنیم بن  بیا
ل بــن دکــین. الفض نعیم، کان وراق ابیلخاصة، و قد کاتب أبا الحسن العسکری روی عنه العامة و ا

 (. 330« )همان،  له کتب
نصــر بــن    هبــار گیرند. در جای نمی های پیشین  دسته یک از  د وجود دارد که در هیچ د: تنها سه مور 

(. البتــه بــاز  427کتاع نوادر« )همان،    ، انتقل إلی بغداد. له الحدیث   سوید الصیرفی آمده: »صحیح 
و در شرح محمد بن جعفر بن محمد    م هست در کنار توصیف به صحیح الحدیث، صاحب کتاع ه 

اء. و  ف لضــع إ  أنــه روی عــن ا   ،الحدیث   »صحیح الحسین الکوفی که گفته شده:    بن عون الأسدی أبو 
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الجبــر و    ن محمد بن عیســی. لــه کتــاع کان یقول بالجبر و التشبیه و کان أبوه وجها روی عنه أحمد ب 
ه صحیح الحدیث بودن و اشاره بــه دارای  صیف ب رغم فاصله میان تو (. علی 373ا ستطاعة« )همان،  

احادیــث    بــه   یث در اینجــا اشــارههد که صحیح الحــد د وی، عبارات ذکر شده نشان می کتاع بودن را
اســت و نیــز    اشته و کتــاع الجبــر نوشــته اوست که از ناحیه او مشکلی ندارد با اینکه عقیده به جبر د 

گوید از ضــعفا نقــل کــرده اســت. شــاید  ون می رساند که روایات او صحیح سندی هم نیست؛ چ می 
 ــثیق صریح کند با ا خواسته او را تو فا و عقیده شاذ در آن زمان، ن بخاطر نقل از ضع  او را شخصــا    ه ینک

د یا روایــات او را شــاذ  او داشته اگر معاصر بودن داند. )احتما  بخاطر شناختی که از  قابل اعتماد می 
رچه  است، اگ   میم حاکم باشد(. مورد دیگر أحمد بن الحسن ین تص نیافته باشد بلکه دلیل دیگری بر ا 

 ــالر ، سلیمه، روی عــن  الحدیث   : »صحیح شیخ طوسی درباره وی آورده    : 1420. )طوســی،  ا  ض
ی را ملحــق بــه دســته اول  عباراتی آورده کــه بــاز و   شود که نجاشی درباره همین فرد( اما دیده می 54
الله    ح الحدیث، معتمد علیه. له کتاع نوادر أخبرنا أبو عبد ، صحی نماید: »و هو علی کل حال ثقة می 

 . ( 74  : 1365،  ...« )نجاشی بن شاذان 
 1تکار رفته اسراوی به  16دهد که این اصطلح درباره  ام شده نشان میجانهای  ی است بررسیگفتن

  اند.ها جز سه نفر دارای توثیق خاصع هستند و اکثر اینکه همه آنها صاحب کتا
ص هــر راوی رتباط این اصطلح با کتاع خــاطور اولیه شاید بتواند از ال و بررسی: این آمار بهتحلی

ه است، خبر دهد. شیخ محمد نیز بدون هیچ تلشی برای اثبات این دش  صحیح الحدیث توصیفکه با  
 :1419عنوان صــفت کتــاع فــرد قلمــداد نمــوده اســت )عــاملی، ث را بهطور اولیه صحیح الحدی بهامر  

2/10  .) 
 شــد، در کنــار ایــن  صحیح الحدیث و کتاع وی گفته  اگر آنچه را که در باع ارتباط فرد موصوف به

تــوان ، میاندز سه مورد در این افراد مابقی روات خود به ثقه بودن توصیف شــدهجه  مطلب قرار دهیم ک
 رود. همــانزیر سؤال مــیداند  بودن راوی مرتبط می، دیدگاهی که این اصطلح را با ثقهنتیجه گرفت که

ن دبونظر قطعی الصدور  در نگاه قدما نیزح شد، رجوع به معنای »صحیح« گونه که پیش از این نیز مطر

 

نفر  1 ده  به  إبرا   ه شد و مابقیها اشارنها در مثالآ.  از:  القعقاععبارتند  بن  بن  ا د(؛ عب21  :1365)نجاشی،    الجعفی کوفی   هیم بن نصر  لسلم 

(؛ 444)همان،  بة الحلبی (؛ یحیی بن عمران بن علی بن أبی شع421)همان،  له أبو الجوزاء التمیمی (؛ منبه بن عبد ال245)همان،  صالح أبو الصلت 

 .(115 :1373،  ؛ طوسی178ان، )هم ن طریف الحنظلیبسعد 
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 زند. وضوح کنار میاحادیث توصیف شده به صحیح الحدیث را به
ویســان کــلم رجــال ناصطلح مورد نظر و جایگاه آن میان مجموعۀ در مجموعه موارد کاربرد دقت  

 کند که:  می درباره هر راوی  دارای این وصف، این نتیجه را ترسیم
طور مجزا بررســی و هر رجال نویس به  ایهرجالی در نوشته  اسب است اصطلحاتجا که مناز آن

دو رجال نویسی که از متقدمان محسوع عنوان شی و شیخ طوسی بهمورد قضاوت قرار گیرد. جناع نجا
اســت، بــه تفکیــک  هایشان قابل مشــاهدهتند که اصطلح مورد نظر در کتاعادی هسشوند و تنها افرمی

  آید.گیری مییجهنظرشان در نت
 ی  شجاالف( در تعبیر ن

ث و کثیــر الفوایــدو...« . آنجا که با صــراحت، گفتــه باشــند: »لــه کتــاع النــوادر صــحیح الحــدی ۱
( و 204الحــدیث« )همــان،   ، صــحیح( و »... له کتاع التجمل و المروة، حسن40،  1365نجاشی،  )

 ــت؛ اما بلفاصله پس از صحبت  مواردی که به این صراحت نیس ه معرفــی کتــاع از صحیح الحــدیث ب
 ــداخته است. مانند: »ثقة، صحیح الحدیث. له کتاع وفاة الرضا رپ  راوی ( و »ثقــة، 245ان، « )هم

للــه بــن حســن« )همــان، عبــد ا  لحدیث. له کتاع أخبار صاحب فخ، و کتاع أخبار یحیی بنصحیح ا
(. 421مــان، جیــد...« )هبــن ابی نوادر. أخبرنا أبو الحسین  ( و »صحیح الحدیث. له کتاع263-262

 ــبودن روایات همان کتاع خاص راوی اســت؛ همموارد مقصود صحیح  در این یخ محمــد چنــان کــه ش
حت توصیف به مشرف به صرا گام بررسی این اصطلح درباره حسن بن نعمان، با توجه  عاملی نیز به هن

، 1419  ایشــان اســت )عــاملی،   ود اعتبار احادیث کتاع خــاصبودن بر کتاع ایشان، معتقدند که مقص
2/10  .) 

از کتــاع داشــتن آن  آنجا که پس از صحیح الحدیث از روایت کردن دیگران از ایشان و یا صــرفا  .۲
ت از صــحیح الحــدیث و معرفــی ان صــحبکه اشاره به نام کتاع وی کند یا میسخن گفته بدون آنراوی  

اعه: بجلــی، و قــال ســم، قــال ابنلحــدیثا  باشــد. ماننــد: »ثقــة صــحیحکتاع فرد، کلمی غیر مرتبط  
روی عــن أصــحاع  ( و »صــحیح الحــدیث، 21عبدة: فــزاری. لــه کتــاع رواه جماعــة...« )همــان، بنا

حیح الحــدیث، معتمــد ثقة، ص( و »و هو علی کل حال  40له کتاع نوادر...« )همان،    هلالعبدابی
ن دبوموارد مقصود صــحیحدر این    1(.74ن،  عبد الله بن شاذان ...« )هماعلیه. له کتاع نوادر أخبرنا أبو  

 

 .  444و  427و  373و  330و  121و  106موارد دیگر این دسته عبارتند از: همان، . 1
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ی که حکــم بــه اعتبــار کــل کل روایات آن راوی از جهت آن راوی است و نظر کسانی چون محدث نور
ی از موصوفان بــه صــحیح الحــدیث یف برخ شود؛ زیرا در توص دهند به چند دلیل رد میاویان سند میر

 ــ  دارند؛ چونیان میگر اینکه ایشان ب( و مسئله دی373عفا« )همان،  آمده »ا  یروی عن الض یح در حص
 ــتواند به معنای قدیم باشد، پس باید بر اساس این اصطلح نمی ر گرفــت. معنــای جدیــدش آن را در نظ

 یلی )مثل عدم امکان جمع قرائن خارجی بــرای ی با داین دلیل اصل قانع کننده نیست؛ چرا که اگر حت
فرد موصــوف بــه صــحیح   ربافقط به معنای اعت  شود. چرا نتواند  وایات فرد( معنای قدیم آن رد تک تک ر

چــرا کــه داریــم صــحة   ی لغوی این واژه هم هســت؛که معنای دوم مطابق معناچنانالحدیث باشد. هم
و صفت صــحیح الحــدیث بــودن تنهــا دربــاره راوی مــورد  م است.اللغه به معنای مطابق واقع بودن کل

توصیف به حال راوی در کنــار  نایر تأیید ناظربودن ناد روایات وی. د، گفته شده نه همه راویان اسسخن
ن سایر توصیفات مربوط به راوی طرح صحیح الحدیث در میا  توان اشاره بهوصف بودن برای کتاع، می

یــز در (. مرحــوم کلباســی ن61  :1413؛ خواجویی،  34  :1422صری،  مود )بدر کتب بسیاری از علما ن
ابل صحیح الحدیث آن را نــاظر قم  عنوان اصطلح ث بهمعرفی ضعیف الحدی رسائل رجالیه خود ضمن  

الحدیث نیز عکس آن یعنــی   بر این اساس درباره صحیحبه ضعف حدیث از جهت راوی دانسته است.  
 (. 454-2/455 :1422جه است )کلباسی،  بل نتیآنچه در این مقاله مطرح شد قا

کتاع و   هب  گردد و گاهیبرمی  مله گاهی به راویالحدیث بسته به کاربردش در جبطور کلی صحیح  
ملی نیــز بــا رســد شــیخ محمــد عــانظر میچنان که بهکه از ابتدا معنای مشخصی داشته باشد. همنه آن

  ی سخنانشان درباره ایــن اصــطلح اند اما از  بهتهن نداشطور مستقیم چنین نظری را بیاکه بهوجود آن
درباره این اصطلح درباره حسن بن   ت اویل که به هنگام قضنمود. به این دل  توان این نظر را استخراجمی

صراحت توصیف بــر اشــاره بــه کتــاع ایشــان، ن یادآور شدیم( به دلیل  گونه که پیش از ای  نعمان )همان
بداللــه و قضــاوت گاه که بــه منبــة بــن عدیث کتاع خاص ایشان است اما آنود احاگوید، مقصشیخ می

ه او صراحتی بــر مشــرف بــودن وصــف بــر ربارسد؛ چون دریث میوی به صحیح الحد  درباره توصیف
ره این فرد آیا توصیف مشرف به حــدیث او در نمایند که، دربااین می کتاع نیست، اظهار ناتوانی در فهم

کلباســی نیــز در (. مرحــوم  5/373  :1419است یا مطلق روایــاتش )عــاملی،    خاص ویکتاع یا اصل  
انــد راوی و گاه ناظر به روایت وی معرفــی نموده  الرا گاهی ناظر به حدرباره صحیح آن    اظهار نظر خود

 (.  3/57 :1422)کلباسی،  
 یع( در تعبیر شیخ طوس
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تواند به معنای دومی جه به موارد، میبا تو 1در کلم شیخ طوسی هم که تنها در سه مورد آمده است. 
 گفته شد، باشد.    که برای نجاشی

 ــشوکه مشاهده می  گونه  همان رو )یعنــی دوم تعلــق دارد و شــاید از همــین  هرود اغلــب مــوارد بــه گ
کار برد( اســت کــه در کتــب رجــالی وان آن را بهتورد هر کسی براحتی نمیدربرداشتن مفهومی که در م

 ده است.  نفر( از راویان صحیح الحدیث گفته نش16تعداد اندکی )مورد  قدما جز در

 گیرینتیجه
 صفت راوی است؛ متأخران  ر نگاه دو  ا صفت متن و راوی حدیث در نگاه قدمصحیح ال .1
یــرا در صــورت اثبــات تواند صحیح باشــد زث نمیمعنای قطعی الصدور برای صحیح الحدی  .2

تواند برای سایرین حجت باشــد ین امر نمیلحدیث اقطعیت صدور برای عنوان کننده صحیح ا
 ــدر ذکرش نیست بلکه بهتر آن ب  ایو فایده  ــ  ل ایــن توصــیف قــرائنود که به جای نق گــردد.   رذک

 ــهم  ــچنین این برداشت از اصطلح منافی با معنای صحیح در نگ اه اه قــدما اســت؛ زیــرا در نگ
بــار آحــاد قطعیــت صــدور انند اخایشان صحیح آن است که اعتماد به صدورش باشد اگرچه م

 برایش نباشد.  
 رســیچــرا کــه بر  رساند؛نمی  صف را نیزوثق بودن راوی موصوف به این وصحیح الحدیث، م .3

و »عدم وثاقت« بــا  عملکرد قدما بیانگر آن است که همیشه »وثاقت« راوی با »صحت روایت«
اند: فلن  ثقة ها آوردهویی از را که درباره برخ روایت« نزد آنها تلزم نداشته است و این»ضعف  

را بــه همــراه  یــازی از ذکــر ثقــهناست که لفظ صحیح الحدیث بی صحیح الحدیث معنایش آن
 ست.  اته  نداش

  یل قابل قبول است.  اینکه صحیح الحدیث د لت بر مدح راوی داشته باشد نیز فاقد د .4
نــه کلیــه  راوی ـ خ محمد صحیح الحدیث را در یک نظــر، دال بــر صــحت کتــاع خــاصشی .5

. مــورد تأییــد اســت  ره برخی موارد با قراین مختلــفروایات وی ـ دانسته است. این دیدگاه دربا
گــر آن را موجــب اعتبــار روایــت از جهــت راوی موصــوف بــه صــحیح یی دچنین در نگــاههم

نظر ایشــان نیــز دربــاره دســته دیگــری از راویــان صــحیح   اند؛ که این بخش ازنستهالحدیث دا
 است.   یث درستالحد

 

   . . به موارد در خلل متن اشاره شده است1
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